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RESUMEN

Una nueva aproximacioén hacia la religiosidad popular —y
su valoracion— marcé significativamente la actuacion de la
Iglesia catdlica latinoamericana en las décadas posconciliares
y dio lugar a un creciente numero de investigaciones antropo-
légicas de las subculturas religiosas. No obstante, las reformas
de las practicas evangelizadoras en linea con dichos estudios
despertaron poco interés académico. Este articulo analiza la
compleja relacion entre antropologia y mision en la Prelatura
de Ayaviri (Puno), que a partir de la Conferencia Episcopal de
Medellin (1968) se apoy6 en la investigacion cientifico-social
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para reformular su practica pastoral. Especificamente, este ar-
ticulo aclara como el renovado compromiso de la prelatura
con el «otrow, el campesino quechua, no solo contribuyé a la
producciéon de conocimientos sobre el panorama sociorreli-
gloso regional, sino también causé dificultades a una Iglesia
cuya naturaleza misionera fue objeto de escrutinio y cambio a
principios de los afios setenta.

PALABRAS CLAVE: antropologia religiosa, mision, Iglesia catdlica, Perii

Mission in Question — Anthropology and Evangelization in the
ture of Ayaviri (1968 - 1975)
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ABSTRACT

A new approach to —and appreciation of— popular religio-
sity significantly marked the Latin American Catholic Church
in the post-conciliar decades and gave rise to a growing num-
ber of anthropological investigations of religious subcultures.
However, the reforms of evangelizing practices in response
to these studies have thus far aroused little academic interest.
This article analyzes the complex relationship between anthro-
pology and mission in the Prelature of Ayaviri (Puno), which,
beginning with the Episcopal Conference of Medellin (1968),
relied on social-scientific research to reformulate its pastoral
practice. Specifically, this article elucidates how the prelature’s
renewed engagement with the «other», the Quechua peasant,
not only contributed to the knowledge production on the re-
gional socio-religious panorama, but also caused difficulties
for a church whose missionary nature was subject to scrutiny
and change during the early 1970s.

KEYWORDS: religions anthropology, mission, Catholic Church, Peru
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A los misioneros del Ande, el Concilio y el mundo indigena,

lanzan el mismo reto: 3 Tendremos la verdadera caridad, la imaginacion,

el espiritu de creatividad necesarios para volver a escribir nuestros catecismos,
nnestros sermonarios, nuestra espiritualidad, nuestra teologia en el contexto de
la Pachamama, de los Apus, de las estrellas?

Luis DALLE, «El Despacho»

Good missionaries have always been good anthropologists.
EuGeNE A. NipA, Culture and Customs

EXN MARZO DE 1969 EDMOND GAUTHIER, un sacerdote francés
Fidei Donum, publicé un articulo en la revista misionera Parole et Mis-
sion criticando el trabajo realizado por el clero extranjero en la Pre-
latura de Ayaviri,' ubicada en el norte del departamento de Puno.
En su opinidn, el enfoque del trabajo social, con el que la mayorfa
de los sacerdotes estaban comprometidos hasta ahora, hizo que la
Iglesia pareciera como una organizacion de caridad cuya mision ter-
miné por fomentar relaciones paternalistas con sus discipulos. Ca-
racterizando esta accion benéfica como una «ilusioén», Gauthier cti-
tic6 la practica de recaudar fondos del extranjero para proyectos de
desarrollo cuyo éxito e impacto era a menudo cuestionable. Como
«gringos entre los indios», argumenta, los misioneros tuvieron que
replantearse su practica pastoral entre aquellas «almas misteriosas»
que todavia parecian inalcanzables por «su cultura, su lengua y sus
creencias milenarias». Traducir el Evangelio y adaptarlo a la «psi-
cologia profunda del indio», sin embargo, requerfa una presencia a
largo plazo de misioneros o, en el mejor de los casos, su sustitucion

1 Dado que la Prelatura de Ayaviri se encontraba, desde su creaciéon en 1959, bajo
administracién y responsabilidad de la Congregacion de los Sagrados Corazo-
nes, la mayorfa del clero era conformado por misioneros franceses de dicha
congregacion.
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por sacerdotes indigenas (P. M. 1969: 54-55, 58). Publicada bajo un
seudénimo, la critica de Gauthier causd controversia entre el clero
de la prelatura,” pero también reflejaba un debate emergente sobre
la nueva aproximacioén y comprension de la practica religiosa en los
Andes surenios del Peru.

A finales de 1968 Luis Dalle, director del recién fundado Insti-
tuto de Pastoral Andina (IPA), asistié a una ofrenda a la Pachama-
ma en una hacienda en las afueras de Ayaviri. Poniendo atencién a
los detalles, Dalle nos resume su experiencia durante esa noche de
noviembre en la que pasé observando un rito del cual no tenfa co-
nocimiento previo. Su testimonio impreso de la ceremonia revela
su interés personal en conocer las practicas religiosas del sur de los
Andes. Reflexionando sobre su asistencia, Dalle plante6 preguntas,
citadas en el epigrafe de este texto, sobre los paralelismos entre
el catolicismo y la inserciéon de los agentes pastorales en el en-
torno sociorreligioso regional. De acuerdo con Gauthier, formula
una critica basada en la implementacién de practicas de desarrollo
que «sigue[n| atropellando al alma indigena», en vista de que la
poblacién no fue involucrada ni consultada para la introduccién
de «proyectos, iniciativas, programas, materiales» que provinieran
de actores religiosos y laicos. En otras palabras, el suministro de
ayuda al desarrollo fomentaba el paternalismo y marcaba la alteri-
dad del campesinado andino. Una nueva orientacién pastoral, en
su opinion, debia comprender los «valores mas profundos» de la

poblacién quechua y, al hacerlo, «devolver la confianza en si mis-
mo» (Dalle 1969: 154).

2 Bajo la direccién del Vicario General, se envibé una carta de queja a Parole et
Mission impugnando las observaciones de Gauthier y rechazando su critica por
injustificada, ya que se basaba en la falta de experiencia a largo plazo. AHPA,
Caja Parrocos Antiguos, Edmond Gauthier, carta de A. M. Henry a Jean Inizan
y a los padres franceses de la prelatura, 24 marzo de 1969; y carta de Edmond
Gauthier a Luciano Metzinger, 28 de marzo de 1969.
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Una nueva comprension de la identidad sociorreligiosa del
otro «misteriosow, sin embargo, requeria el estudio cientifico de su
practica religiosa. La creacién del IPA como una institucion de in-
vestigacion, para sacerdotes y actores laicos de la region sur de los
Andes, reflej6 los debates en curso sobre la reforma y adaptacion
de la practica pastoral a mediados de la década de 1960. Ad Gen-
tes y Gaudinm et Spes, la «constitucion pastoral» del Vaticano 11, ya
pedian una aproximacion a la cultura local a través de la produc-
cién de conocimientos sobre lenguas, ritos y expresiones folclori-
cas y su adaptacion a las mismas (Piedra Valdez 2013: 21-24). En
la misma linea, la reunién del Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM) de abril de 1968, en Melgar (Colombia), cuestiond la na-
turaleza de la practica pastoral en el territorio misionero, a menudo
no adaptada —o simplemente ajena— a la realidad sociorreligiosa
(Departamento de Misiones 1969). El mismo afio, los obispos lati-
noamericanos reunidos en Medellin promovieron la realizacién de
«estudios serios y sistematicos sobre la religion popular en todas
sus manifestaciones» (VI Pastoral Popular, 10). Estos debates en
torno a la actividad misionera hicieron eco de las criticas expresadas
por Gauthier y Dalle, poniendo en tela de juicio la posicionalidad
y el modus operand: de los agentes religiosos y laicos que, en muchos
casos, habian manifestado una falta de conocimiento y aprecio por
aquellos a quienes buscaban atender y cuidar (espiritualmente).

Dada su creciente preocupacion por comprender el «misterion
de la religiosidad andina, la Prelatura de Ayaviri tomo, segin Ale-
jandro Estenos Loayza y Manuel Ugarte Cornejo, una orientacion
«indigenista-cultural» a principios de los afios setenta (2009: 30).
Tres antropdlogos trataron de proporcionar nuevos conocimientos
sobre la practica religiosa —llamada religiosidad «andina», «que-
chuay» o «indian—" al mismo tiempo que apoyaron a la Iglesia en su

3 Con la reforma agraria (1969) se inicia un cambio terminolégico en el Perd, pri-
vilegiando el término «campesino» sobre «indigenax». En este articulo uso ambas
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mision de adaptar su practica pastoral al ambiente sociorreligioso
del norte de Puno. Thomas Garr (1972) estudio la relacién entre el
catolicismo y la religién quechua en las parroquias de Coaza, Oruri-
llo y San Juan del Oro, mientras que Manuel Marzal (1988) analizé
las practicas y creencias religiosas en la misma ciudad de Ayaviri. Al
mismo tiempo, el exmisionero Jean Berthelot terminé sus estudios
de antropologia con una tesis (1972) sobre religion y desarrollo en la
provincia de Carabaya basada en su experiencia de parroco en Coa-
za. Los tres estudios tenfan como objetivo comprender la practica
religiosa en un contexto en el que los esfuerzos de los misioneros
por evangelizar la poblacién parecian, a pesar de cuatro siglos de
presencia catolica, poco fructiferos. En base a los resultados obte-
nidos y a un nuevo surgimiento de comprension de la mision apare-
cen nuevos desafios para la orientacion pastoral en la prelatura, que
merecen ser discutidos y planteados: ¢hasta qué punto los estudios
antropologicos dieron un nuevo impulso a la Iglesia en su proceso
de reforma en curso de la practica pastoral? O, retomando la ter-
minologia de Gauthier, ;como contribuyeron y se beneficiaron los
sacerdotes «gringosy de la aproximacién cientifica hacia las «almas
misteriosas» de los Andes?

Centrandose en las interrelaciones entre los esfuerzos de evan-
gelizacion y la antropologfa religiosa, este articulo analiza la produc-
cién y el uso de los estudios antropoldgicos en el trabajo pastoral de
la Prelatura de Ayaviri. Al hacerlo, se propone contrastar las ideas
e ideales de la misién y el trabajo pastoral con las enseflanzas del
Vaticano 1l y el proceso de reforma eclesial en el Perd, coincidiendo
con el reformismo politico de Velasco Alvarado (1968-1975).* En

palabras de manera sinénima, intentando reflectar el uso de la terminologia en
las fuentes consultadas. Sobre la complejidad de la terminologfa de etnicidad y
clase en el Pert de la década de 1970, ver Salomon (1982).

4 Sobre las a menudo armoniosas, pero a veces tensas relaciones entre la Iglesia
y el Estado durante este periodo, ver Klaiber (1992: 276-299), Romero (1982:
128-134) y Young-Hyun (2005).
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particular, se trata de comprender como la nueva orientacion apos-
tolica no solo impulsé nuevos estudios sobre la practica sociorreli-
giosa regional (Piedra Valdez 2103), sino cémo este proceso desafio
el celo misionero de una Iglesia cuya practica pastoral fue sometida
a escrutinio y reformas durante la década de 1970. A partir de un
analisis de los estudios de Berthelot, Garr y Marzal, asi como de
fuentes procedentes de los archivos eclesidsticos,” se sostiene que
el trabajo de los antropdlogos y del clero proyectaba un nuevo ideal
de trabajo misionero cuya realizacion, sin embargo, se enfrentaba
a importantes obstaculos personales y contradicciones ideoldgicas.
Es importante recordar, a este respecto, que los relatos y las pers-
pectivas que se examinan reflejan la posicién de los antropdlogos
y misioneros que todavia se esfuerzan por comprender y, en ultima
instancia, evangelizar a estas «almas misteriosasy.

Dividido en tres partes, este articulo abordara respectivamente
(1) las interrelaciones de la antropologia y la evangelizacién en el
contexto latinoamericano y surandino; (2) los estudios realizados
en la Prelatura de Ayaviri durante la primera mitad de los afios se-
tenta; (3) la recepcion de dichos estudios y sus implicaciones para
la reforma pastoral. Combinando el analisis histérico de la practica
pastoral con una discusion critica de los estudios antropoldgicos,
este articulo busca finalmente contribuir a la comprensiéon de las
interdependencias entre antropologia y evangelizacion en el trabajo
misionero de la segunda mitad del siglo XX. O, reformulando el
epigrafe, pretendo entender hasta qué punto los antropdlogos, a
través de su contribucion a la reforma pastoral, también contribu-
yen a promover «mejores misionerosy.

5  El andlisis se basa principalmente en el Archivo Histérico de la Prelatura de
Ayaviri, pero también utiliza fuentes encontradas en los Archivos de la Con-
gregacion de los Sagrados Corazones en Lima (Provincia Andina-Zona Pert) y
Montgeron (Francia), asi como del Archivo del Obispado de Puno.
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EL «GIRO ANTROPOLOGICO» EN LA OBRA MISIONERA

En abril de 1968, el departamento de misiones del CELAM or-
ganiz6 un encuentro en Melgar, Colombia, para evaluar la actividad
pastoral, discutir y elaborar nuevas orientaciones que respondan a
las demandas y necesidades de los territorios de mision.® Al tra-
tar estos temas, los participantes —entre otros, Luciano Metzinger,
prelado de Ayaviri, y Gustavo Gutiérrez— analizaron en primer
lugar el significado contemporaneo de «territorios de misiony, es
decir, el espacio donde se requetian esfuerzos de evangelizacion.
En el documento de base, La realidad de las misiones en América 1.ati-
na, se han esbozado varias perspectivas sobre la nocién de mision y
sus manifestaciones territoriales. Mientras bajo el derecho canénico
solo aquellas jurisdicciones que dependen de Propaganda Fide son
oficialmente consideradas territorios de misién, el documento de
base sugiere que la mayoria de las setenta y cinco prelaturas exis-
tentes en todo el continente deberfan ser consideradas misiones. El
autor José Manuel Roman argumenta que el clero en ambos tipos
de jurisdicciones, asi como en algunas didcesis, se enfrenta a un
«problema antropolégico» —la presencia significativa de poblacio-
nes indigenas o afrodescendientes consideradas insuficientemente
evangelizadas— asi como a la falta de desarrollo socioeconémico,
sobre todo en el campo de la educacion. La actividad pastoral en
estos territorios de mision se considerd particularmente dificil de-
bido a la persistencia del pluralismo religioso, a una participacion
a menudo indiferente en las misas y a la falta de obediencia a los
cédigos morales catolicos. Las pequenas prelaturas, a menudo de
reciente creacién y consideradas «huérfanasy, no contaban con el
apoyo de las instituciones misioneras romanas ni de los episcopados

6 Lareunién de Melgar sigui6 a la primera reunién del Departamento de Misiones
del CELAM que se celebré en Ambato, Ecuador, el afio anterior. La primera
tenfa por objeto dotar al departamento de los instrumentos necesatios para el
estudio de la prictica misionera (Scatena 2007: 267).
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nacionales en lo que se refiere a la provisién de recursos personales
y materiales (Roman 1969: 191-212). Como lo ejemplifica el caso
de Ayaviri, esta situacién avivé ain mas la dependencia de estas
jurisdicciones de las congregaciones religiosas (extranjeras), cuyo
personal y capital tuvieron que ser movilizados en gran medida para
sostener la misiéon en estos territorios.

Un estudio sociolégico del trabajo de los misioneros en el sub-
continente, que abarco a todo el personal religioso que trabajaba en
cada territorio de mision, asi como a sus superiores al frente de las
diocesis, prelaturas y vicariatos, puso de manifiesto la complejidad
de las experiencias misioneras contemporaneas (de Recasens 1969:
65-125). Los resultados del estudio delataron el «problema antro-
pologico» en las diferentes jurisdicciones de mision. Entre otros
aspectos, la encuesta destaco en primer lugar la falta de preparacion
del personal religioso, seguido de una gran mayoria trabajando «al
margen de todo analisis de la cultura nativa», asi como la falta de
interés de los misioneros por las estructuras econdémicas y socia-
les locales y por «el gran contexto magico-religioso primitivo» (de
Recasens 1969: 89-90). De hecho, el 56 % de los participantes en
el estudio opinaron que las personas con las que trabajan son solo
«superficialmente catolicasy, lo que pone de relieve la necesidad de
evangelizacion, pero también insinué que los esfuerzos de las mi-
siones anteriores no habfan tenido éxito. El antropologo José de
Recasens atribuy6 la falta de cambio en cuatro siglos y medio de
evangelizacion al hecho de que la actividad misionera solo afecta a
una parte del organismo social:

A menos que los misioneros conozcan total y absolutamente los deta-
lles de los sistemas de vida nativos, las pautas de conducta, los patrones
de pensamientos, las ideas y valores propios de la otra cultura y mas
aun, la estructura dindmica y la funcién que cumplen para esas otras
gentes, la tarea de una direccién espiritual no podra ser llevada a cabo
con eficacia.”

7 De Recasens (1969: 173).
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En otras palabras, los misioneros solo pueden superar los fra-
casos del pasado con la ayuda de un conocimiento mas amplio del
entorno en el que realizan su trabajo. La antropologia, desde este
punto de vista, se convierte en una herramienta indispensable para
el misionero en su trabajo como agente de cambio (religioso). O en
palabras de otro colaborador, Luis R. Gonzalez, «toda pastoral, y en
particular la misionera, sin dejar de ser profundamente teoldgica,
debe ser necesariamente antropolédgica» (Gonzalez 1969: 173).

Mas alla del «problema antropolégico», aspectos importantes
de la dialéctica de la presencia catélica, especialmente en lo que se
refiere a la acogida de los misioneros, fueron fijados al interés cien-
tifico. Los estudios sociol6gicos encargados por el Centro Intercul-
tural de Documentacién (CIDOC) de Ivan Illich, famoso critico de
la obra misionera estadounidense (1967), por ejemplo, cuestionaron
estas concepciones unidireccionales del cambio cultural. Mas bien
ilustra cémo la presencia de los misioneros llevé a un cambio en la
percepcion de la Iglesia catdlica. Los estudios sobre las prelaturas
de Juli y Sicuani,® por ejemplo, analizan los puntos de vista locales
sobre los misioneros extranjeros en cuanto al tamafio de sus casas,
la cantidad de coches y dinero a su disposicién, asi como el trabajo
pastoral realizado en los Andes surefios. Segtn las encuestas del CI-
DOC, el papel del misionero como agente de cambio dependia de
su compromiso con sus feligreses y variaba mucho dependiendo de
su educacion, género y riqueza. Aunque los participantes en la en-
cuesta tenfan una opinion generalmente positiva sobre la presencia
misionera, los encuestados también criticaban a algunos misioneros
por usar ropa civil, los consideraban agentes del imperialismo nor-

8 Ambas encuestas sobre el ambiente sociorreligioso en las prelaturas de Juli y
Sicuani, creadas como Ayaviri a finales de los afios 1950, se realizaron en 1968
con el fin de conocer las opiniones y perspectivas del clero y de los religiosos
con respecto a la presencia misionera, siendo las prelaturas administradas res-
pectivamente por las érdenes Maryknoll y Carmelitas americanas durante la
ultima década.

68 allpanchis 86 (2020)



MISION EN CUESTION: ANTROPOLOGIA Y EVANGELIZACION EN LA PRELATURA DE AYAVIRI (1968-1975)

teamericano (Ponce G. et al. 1970: cuadros 107 y 112) o los acusa-
ban de «aprovecharse de la ignorancia de la gente» (Negre Rigol et
al. 1970: cuadro 103). Concluyendo las encuestas, los investigadores
argumentan que los resentimientos mutuos entre los misioneros y la
poblacién andina se remontan a «diferencias culturales», que dieron
forma a sus respectivos encuentros y, en su opinion, continuaron in-
hibiendo cualquier otro acercamiento entre el clero y los feligreses,
asi como una mejor comprension reciproca de los mismos (Ponce
G. et al. 1970; Negre Rigol et al. 1970).

La preocupacion por las diferencias culturales resoné entre los
clérigos en los Andes meridionales hacia finales de la década de
1960. Los encuentros regionales para la coordinacion del trabajo
pastoral entre las didcesis y las prelaturas se multiplicaron a medida
que las jerarquias eclesiasticas buscaban respuestas comunes a los
problemas crecientes en la vocacion, la educacion catequistica y la
practica de evangelizacion. El Seminario Menor San Martin de Po-
rres de Puno, por ejemplo, experimenté una disminuciéon continua
del numero de estudiantes, junto con dificultades financieras que
llevaron a su cierre a finales de 1968. Después de mas de veinti-
cinco afios de esfuerzos para promover la vocacién local, prime-
ro encabezado por los misioneros Maryknoll (Fitzpatrick-Behrens
2012) y luego llevado por las tres jurisdicciones punefas, solo doce
sacerdotes habian completado sus estudios en el seminario. Mu-
chos de ellos, «habiéndose acostumbrado a una vida bien protegida
y divorciada de la realidad de su ambiente, encuentran un gran cho-
que el vivir en un pueblo quicto y pobre» y, por lo tanto, estaban
insatisfechos con su profesion. La falta de interés, asi como la flo-
reciente «mentalidad burguesa» de los seminaristas, no solo socavé
los esfuerzos por promover la vocacion, sino que, al igual que la
critica al desarrollismo paternalista mencionada en la introduccion,
cuestiono la orientacion apostolica de la Iglesia en Puno.’

9  AHPA, Caja Reunién Obispos Puno, Clausura del Seminario Menor San Martin
de Porras, 3 de octubre de 1968.
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A partir de febrero de 1968, los obispos de los Andes surefios
discutieron la posibilidad de promover la investigacion pastoral para
ayudar a mejorar y reorientar el trabajo apostolico en los diferentes
niveles de gobierno eclesial. Un nuevo centro de investigacion pas-
toral deberfa proporcionar educacioén «para el mejor entendimiento
del campesino y sus necesidades» a los sacerdotes y laicos trabajan-
do en la zona."” Al apoyar la realizacion de un curso regional de un
mes de duracién sobre educacién pastoral, que se llevaria a cabo
por primera vez en septiembre de 1968 en el Seminario del Cusco,
los obispos reconocieron que el trabajo pastoral anterior en muchos
casos resultd ser ineficaz y necesitaba una adaptacion al entorno en
el que los sacerdotes estaban llevando a cabo su mision. En otros
términos, buscaron una respuesta regional al «problema antropolo-
gicox existente en sus respectivas jurisdicciones.

El IPA, como principal iniciativa regional para la reforma pas-
toral, buscé mejorar la atencién pastoral en los departamentos de
Apurimac, Cusco y Puno y, de acuerdo con las enseflanzas de la re-
forma eclesial, adaptar el trabajo apostélico al medio geografico de
la llamada «Iglesia del Sur Andino» (Klaiber 1992: 322-325). Como
«expresion de la inquietud pastoral existente», el Instituto ademas
pretendia contribuir a la creacién de una «pastoral de conjunton.
El primer cursillo ofrecido por el IPA incluyé cursos de etnolo-
gfa, antropologia aplicada y antropologfa religiosa, enfatizando la
necesidad de superar los principales obstaculos que enfrentan los
misioneros de los Andes:

No es exageracion afirmar que el alma del indio es un misterio para
quienes son extrafios a su medio. No solo por su tradicional mutis-
mo, sino por la gran diferencia de psicologia, de visién de las cosas y
el retraso cultural de siglos. Estos factores actian como barreras que

10 AHPA, Caja Reunién Obispos Puno, Reunién Interregional de los Obispos del
Altiplano, Ayaviri, 14-15 de febrero de 1968.

11 AHPA, Caja IPA, DSC05563.
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impiden conocer al indio con profundidad, apreciar sus valores y las
posibilidades para la fe. Se puede hablar de un desconocimiento, mayor
aun, cuando se intenta describir su mundo religioso. La coexistencia
de ritos, de creencias, de manifestaciones de fe, en que se mezcla lo
cristiano con lo pagano, da pie a interpretaciones equivocadas sobre su
religiosidad. Establecer la pastoral sobre estas vagas apreciaciones es un
riesgo si se quiere conducir al indio hacia una fe personalmente vivida,
y hacia una Iglesia renovada.'?

Estos cursos tenfan como objetivo acceder a una nueva com-
prension de la poblacion campesina, con un enfoque mas huma-
nista en su practica religiosa, permitiendo asi superar las barreras
que previamente habfan impedido a los misioneros comprender
a sus feligreses. De acuerdo con una encuesta, la mayoria de los
participantes de hecho atendieron al curso por el «deseo de com-
prender el indigena y poder ayudarlox.”” Al construir discursivamen-
te el «alma misteriosa» como una encarnacion de lo desconocido,
que esta fisicamente cerca pero mentalmente fuera de su alcance,
la practica religiosa se convirtié en objeto de escrutinio y fascina-
cién para todos aquellos que pretendian adaptarse y (re)negociar
su celo misionero. José Luis Gonzalez, un misionero espanol, por
ejemplo, recuerda las largas conversaciones con Luis Dalle des-
pués de su asistencia a una ofrenda nocturna a la Pachamama. A
pesar de su experiencia de trabajo en la sierra andina, tanto Dalle
como Gonzilez sintieron que esta experiencia —considerada tanto
«confusa» como «fascinantex— tenia ramificaciones para su accion
pastoral. Escribe Gonzalez: «Despertdbamos a una realidad que,
no obstante su cercania, nos habfa pasado inadvertida» (1982: 20).

12 AHPA, Caja IPA, «IPA: Programa de Estudios», s/f.

13 AHPA, Caja IPA, «Conclusiones del Estudio de Opinién en el Cursillo del IPA»,
Cusco, 20-26 de septiembre de 1968.
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Mediante la publicacién de la revista A/panchis' y de su boletin,
el IPA proporcioné dos plataformas que, sobre todo durante los
afios iniciales, estimularon el intercambio cientifico y el debate de
nuevas perspectivas sobra la dialéctica del catolicismo y las creencias
andinas. Pacifico Zegarra, sacerdote cusquefio, argumentd en mayo
de 1969 que la Iglesia catélica en el Sur Andino no solo requeria
una practica pastoral vernicula, sino una andina, desarrollada para
los hombres y mujeres de la sierra. «Un idioma, unas costumbres,
unos signos de expresion tan propios y diferentes a los importa-
dos», afirmd, «reclaman una accién pastoral completamente dife-
rente» (1969: 1). El antropdlogo jesuita Manuel Marzal, entonces
responsable de los cursos de antropologia religiosa, advirtio que «el
campesino de los Andes pertenece a otra cultura y a otra época que
el sacerdote» (1970: 6). Estas preocupaciones marcaron los debates
en el Instituto, ya que se convirtié en un nexo para la coordinacion
de actividades que buscaban identificar y superar los desafios de la
nueva realidad pastoral de los Andes del Sur. De acuerdo con las
discusiones y el debate en torno a la contribucién de la antropo-
logfa a la practica misionera, el IPA buscé ante todo «ayudar a los
sacerdotes, a las religiosas y a los laicos en general a convertirse en
mejores agentes pastorales» antes de intentar hacer de los campesi-
nos mejores cristianos (Klaiber 1992: 323).

Para entender dichas reformas pastorales, que no fueron ho-
mogéneas ni simultaneas entre Juli y Abancay, la siguiente parte se
focaliza en el estudio del caso de la Prelatura de Ayaviri como un
lugar donde la presencia simultainea de misioneros extranjeros y an-
tropologos condujo a un debate sobre el papel y la posicion del
clero frente a la realidad religiosa andina.

14 Segun el director Juan Hugues (1973: 3-4), «el fin principal de Alpanchis es pro-
porcionar un material de reflexién a los agentes pastorales para que revisen su
accion y aprendan a estimar la cultura del pueblo con quien comparten su vida»,
asi como «proporcionar datos etnograficos a los cientificos sociales peruanos y

extranjeros».
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ESTUDIANDO EL CRISTIANISMO Y LA «RELIGION QUECHUA» EN
AYAVIRI

Una década después de la creacion de la prelatura, el clero
de Ayaviri cuestioné cada vez mas la orientaciéon apostolica etno-
centrista que habia marcado su presencia misionera en el norte de
Puno. En un encuentro en 1969, los sacerdotes acordaron nuevas
orientaciones pastorales para el aflo siguiente, que incluian objetivos
a corto y largo plazo. Alinicio, decidieron continuar con un enfoque
en la evangelizaciéon y la provision de sacramentos en respuesta al
sincretismo religioso. Sin embargo, en un futuro previsible, la labor
iniciada por el IPA deberia dar resultados que habrian de tenerse
en cuenta para la reforma de la labor pastoral.” En una circular
enviada en 1970, Metzinger critico mas explicitamente la practica
de la evangelizacién que carecia de reconocimiento y respeto por
las creencias andinas. Tal practica, argumento, llevé a los feligreses
«naturalmente introvertidos» a aislatse, «encubriendo el tesoro de
las creencias y tradiciones de sus antepasados». Ante el desafio de
descubrir y comprender el «alma, la mentalidad y la cultura» indi-
gena, el prelado exhort6 a todos los agentes pastorales a «juntar y
acumular los datos que el contacto cotidiano con nuestros feligreses
nos proporciona».'t

La promocion del estudio cientifico de la religion, que marcé
los primeros afios de la nueva década, puede inscribirse en trayec-
torias mas amplias de trabajo antropolégico en los Andes peruanos.
Segtn Carlos Ivan Degregori, el periodo entre 1920 hasta finales de
1960 esta marcado por el surgimiento del indigenismo estatal que
respondié a los paradigmas de la modernizacién y la integracion.
Los antropdlogos se encontraban a menudo atrapados en dinami-

15 AHPA, Caja Consejo Presbiteral, Reunién Sacerdotal del 3 de enero de 1969.

16 AHPA, Caja Provincia Melgar-Historia, Luciano Metzinger, Circular N.° 1 a los
Sacerdotes, 1970.
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cas conflictivas entre la comprension y la asimilacién, que también
se manifestaban en las dos lineas principales de investigacion: los
estudios folcléricos y la Antropologia Aplicada (Degregori 2012:
37-9). Ambas lineas, asi como otros proyectos de investigacioén cen-
trados en el ser humano, también estuvieron presentes en el norte
de Puno. El etnélogo estadounidense Harry Tschopik, por ejemplo,
al inicio de los anos 1940, realiz6 un trabajo de campo en Chucuito
estudiando las practicas religiosas —denominada «magia»— de la
poblacién aymara (2015). Desde una perspectiva diferente, pero que
refleja la misma curiosidad por el estilo de vida andino, un equipo
de cientificos estadounidenses establecié en 1962 un laboratorio en
Nufioa (Melgar) para estudiar la antropologia fisica y la adaptacion
de la poblacién quechua al ambiente del altiplano (Baker 1976). Las
provincias septentrionales, en particular Azangaro, Melgar y Sandia,
también acogieron proyectos neoindigenistas de gran envergadura
a finales de los aflos cincuenta y principio de los sesenta, como el
Proyecto de Irrigacion en Asillo (Dew 1969: 108) y el Programa Puno-
Tambopata dirigido por la Mision Andina de la Organizacion Inter-
nacional del Trabajo (Martinez 1969; Collins 1988). Por muy diversa
que haya sido la agenda de investigacion antropologica, se apoy6 el
ideal de una mejor comprension de las comunidades andinas, asi
como, en lo que respecta a la Antropologia Aplicada, su adaptacién
o rechazo a los cambios y reformas introducidos por actores estata-
les y no estatales. En su revisioén de los estudios etnologicos de los
afios setenta, Frank Salomon incluyo los estudios que respondieron
al «mandato del Vaticano II de reexaminar las relaciones entre el
catolicismo y las religiones no cristianas». Sin embargo, al subsumir
estos analisis en el floreciente campo de los estudios andinos, en-
fatiz6 que la investigacion habia sido llevada a cabo a menudo por
eclesiasticos que solo aplicaban ideas antropoldgicas «inicamente
de manera instrumental» (Salomon 1982: 100).

Una mirada mas atenta a la investigacion realizada bajo los
auspicios del IPA a principios de los afios setenta arroja mas luz
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sobre la naturaleza antropoldgica de estos estudios. Thomas Garr,
antropologo jesuita y autor de Cristianismo y Religion Quechua en la
Prelatura de Ayaviri (1972), realizé su estudio de campo en 1971 en
tres parroquias diferentes consideradas, por su ubicacion, represen-
tativas de la prelatura. Dividi6 su tiempo entre Orurillo, la designada
«parroquia piloto»'” en el altiplano de Melgar, Coaza, en los valles
de Carabaya, y San Juan del Oro, situada a lo largo de la frontera
agricola de Sandia. Con el objetivo de «delinear los aspectos de la
religiosidad del campesino», Garr utiliza la introducciéon de su obra
para justificar su metodologia de investigacion y clarificar su posi-
cion frente a sus interlocutores. Precisa, entre otras cosas, que su in-
vestigacion «no es puramente una etnografia antropologica», ya que,
aunque se desarrolla desde un punto antropolégico, incluye ademas
aspectos teologicos, asi como sugerencias para la practica pastoral.
Al entrevistar a los habitantes de los tres pueblos, Garr no recurrié
a un intérprete y se presentd como sacerdote, lo que le ayudo a ac-
ceder a la poblacion local y a no ser considerado tnicamente como
«el gringo» o, como ocurri6 una vez, un «agente de la CIA» (1972:
5-8). Manuel Marzal, referente clave de la antropologfa de la religion
en la América Latina contemporanea, tenfa una opinién mas ambi-
valente sobre la posicion de los investigadores en sus esfuerzos por
entender las creencias y practicas religiosas andinas. Mientras que,
como investigador principal del IPA, anim6 a los sacerdotes y a los
laicos a observar y recoger datos durante su actividad pastoral, tam-
bién fue cauteloso en cuanto a la falta de preparacién metodolégica
y a la recepcién de estos investigadores ad hoc'® en las respectivas

17 Segtin Manuel Marzal, «se entiende por este nombre a aquellas parroquias que se
toman en unidad de investigacidn y experimentacion de métodos nuevos, tanto
en la pastoral como en la promocién indigena». AHPA, Caja IPA, Instituto de
Pastoral Andina, 27 de septiembre de 1968.

18  Probablemente el ejemplo mds famoso de estos estudios es el «Proyecto Pilotox»
en Camacani, Prelatura de Juli (Madden et al. 1970).
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comunidades.” En retrospectiva, argumentando que los agentes
pastorales aun se arriesgan a ser percibidos como «herederos de los
viejos extirpadores de idolatriasy, contradice a Garr al afirmar que
la informacién obtenida por los actores eclesiales y laicos proba-
blemente incluiria «frases ilusivas». Las ofrendas a la Pachamama,
ampliamente practicadas por el campesinado del Sur Andino, se re-
ducirfan entonces, por ejemplo, a una practica seguida solamente
por «“las comunidades de altura” que representan en este contexto
la frontera de la barbarie» (2002: 252). A pesar de estos enfoques
diferentes, los disefios de investigacion y los objetivos de Marzal y
Garr inclufan una dimension pastoral que debia «adaptarse a la gen-
te en su posicion existente [...] y ademas responder a sus necesida-
des en una cultura venidera radicalmente distinta» (Garr 1972: 3) o,
en términos mas amplios, manifestar «la importancia de la religion
para entender la vida campesina» (Marzal 1988: 40).

En su monografia, Garr basa su analisis de la practica religiosa
en la discusion del contexto social, econémico y politico de las tres
localidades. Un factor particularmente importante para la compren-
sion de estas parroquias fue el proceso de cambio social en curso,
utilizando el término «occidentalizacién» en lugar de «moderniza-
cién» («término etnocéntricon) —asi como «tradicional» en lugar
de «primitivor— para describir la realidad andina a principios de la
década de 1970. Por ejemplo, consideraba que Coaza era un pueblo
mas aislado y, por tanto, mas «tradicional y cerrado» que Orurillo,
mientras que San Juan del Oro estaba «en pleno proceso de cam-
bio» debido a la inmigracion procedente del altiplano. Sin embargo,
la interrelacion entre los procesos de cambio social o la llamada
occidentalizacion de los pueblos del norte de Puno y los patrones
de creencias religiosas no parecié significativa (Garr 1972: 50-51,
66-67, 208-209). Mas bien, su discusiéon sobre las celebraciones reli-

19 Marzal ofreci6 algunos «métodos artesanales para la investigacion religiosa» a
los lectores de Aljpanchis en 1972 (Marzal 1972: 185-201).
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giosas, el concepto de Dios, los sacramentos, el matrimonio, el pan-
tedn y los expertos religiosos, subraya la existencia simultanea de la
«religion tradicional» y el catolicismo como una constelacioén binaria
a menudo mutuamente entrelazada y no separable. De acuerdo con
las preguntas existentes sobre la practica religiosa, desde «;Puede un
campesino cristiano ofrecer un pago a la tierra?» de Marzal (1970)
hasta «sEvangelizados o solamente bautizados?» de Jacques Monast
(1972), Garr intenta asi comprender el complejo «mundo sagrado»
de la poblacién campesina. Al hacerlo, a veces simplifico los pa-
trones de creencia locales —por ejemplo, esbozando una jerarquia
religiosa que comprende divinidades catélicas y quechuas—, lo que
revela las dificultades inherentes a la realizacién de investigaciones
sobre la religiosidad andina, lo cual, como Garr mismo reconoce, es
imposible de definir (Garr 1972: 16-17, 183-184).

En la misma linea, Marzal también buscé entender la conti-
nuidad y cambios en las creencias y practicas religiosas a través del
prisma de los procesos sociales que habian afectado, y continuaban
haciéndolo a un ritmo creciente, al Puno rural y urbano en las ulti-
mas décadas. Centrandose en la capital provincial de Ayaviri, con-
siderada una ciudad habitada por «cholos» a mediados de los afios
setenta, se propuso entender como los procesos de modernizacion
impactaron en las imdgenes y percepciones de Dios.”” Basado en
la comprension de Clifford Geertz de la «religion como sistema
culturaly (1973), Marzal afirma que como la religién y la cultura
son inseparables, también lo son las creencias en las divinidades
cristianas y andinas para aquellos ayavirefios que observan ambas
practicas religiosas. En sus palabras, «no es posible dirigirse ni con-
cebir a Dios sino a través del propio lenguaje cultural [...] de acuer-
do con la propia herencia cultural y al propio mundo temporal»
o, simplemente, a través de las «propias experiencias [humanas|»

20 Suanalisis se asemeja a su primer estudio realizado en Urcos, la «parroquia pilo-
to» de la prelatura de Sicuani (Marzal 1971).
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(Marzal 1988: 120; Piedra Valdez 2013: 109). Esta afirmaciéon no
solo plantea la cuestion de hasta qué punto la religion puede ser
entendida, sino también cémo estos intentos de captar las compleji-
dades inherentes de la practica religiosa local pueden ser utiles para
quienes no comparten las mismas experiencias y el mismo patrimo-
nio cultural. Concluyendo su analisis, Marzal se pregunta: «:Qué
debe hacer la Iglesia institucional con esta “fe en Dios” del pueblo
andinor» (1988: 148).

La respuesta de la prelatura tuvo que centrarse en reformular su
actividad pastoral, tanto en términos de la posicién de los sacerdotes
y catequistas como de los mensajes cristianos que difunden. En su
analisis sobre el papel de los actores eclesiales —en contraposicion
a los «expertos religiosos tradicionaless— Garr subraya la dinami-
ca de clase y de poder que juega un papel crucial en la percepcion
de los agentes pastorales. Estas dinamicas parecian particularmente
relevantes para el papel del sacerdote, independientemente de que
fuera peruano, como fue el caso en Orurillo, o francés, en Coaza y
San Juan del Oro:

[..] el sacerdote en el campo pertenece a una clase social inalcanzable
para el campesino. Puede ser que el mismo sacerdote sea de la misma
regioén que la gente, pero una vez que se ha hecho sacerdote, segun el
parecer de la gente, se ha separado de ese mundo vulgar. El parroco
puede hacer muchos esfuerzos para mostrarse abierto y comprensivo
de los problemas de la gente de toda clase social y puede tratar de rom-
per las fronteras de estas clases en su trato con la gente, pero siempre va
a ser «diferente» y «forastero. [...] Segin los mismos campesinos, una
identificacion total del sacerdote con ellos setfa una contradicciéon.”

Las percepciones de los catequistas eran muy parecidas a las
de los sacerdotes, aunque en teorfa no hay prestigio ni poder vin-
culado a su oficio religioso. Sin embargo, como sefiala Garr, a me-
nudo ocurre lo contrario. Los que tienen prestigio dentro de una

21 Garr (1972: 161-162).
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comunidad tienen mas probabilidades de ser elegidos catequistas,
y los catequistas principales tanto en Coaza como en Orurillo tien-
den a abusar de su posicion para obtener beneficios econémicos e
influencia politica, arriesgandose asi a convertirse en los «nuevos
“gamonales” religiosos» (Garr 1972: 167-168). Para confrontar y
cambiar el papel y las percepciones de los agentes pastorales, Garr
subraya la necesidad de fomentar una «Iglesia local» que ya no de-
penda de «padrecitos» extranjeros, todavia considerados miembros
del poder dominante, después de siglos de opresion a través de la
«estructura blanca» del catolicismo. Ademas propone reforzar la au-
toridad, la autonomia y la educacién de los catequistas, ya que son
los intermediarios con los que los campesinos pueden identificarse
facilmente (Garr 1972: 218-219). En otras palabras, el antropdlo-
go jesuita reconoce el importante papel que los catequistas jugaron
desde la década de 1940 (Zulueta 1967), pero subraya la necesidad
de una mayor representacion local en la Iglesia, que fue manejada
en gran parte por extranjeros. Estos dltimos tuvieron que esforzarse
cada vez mas en la colaboracién con sus feligreses y trabajar para
lograr una presencia eclesial que constituyera «la expresion legitima
de la herencia religiosa local», en lugar de reproducir un modelo
occidental de ser Iglesia (Garr 1972: 218).

Mas alla de reformas personales, tanto Garr como Marzal su-
girieron cambios en el contenido del trabajo pastoral que reflejan
la realidad religiosa de los Andes del Sur. Aunque no se refieran
explicitamente al concepto de «nculturaciény» (Piedra Valdez 2013:
49-50; Crollius 1978) desarrollado después del Vaticano 1I, pero
que solo gano popularidad en las décadas siguientes (Irarrazaval et
al. 1988; Judd 1990; Irarrazaval 2000), sus escritos promueven una
comprension de la Iglesia local como una institucién adaptada a su
entorno sociocultural y, por lo tanto, distinto de la llamada Iglesia
universal. Segun Piedra Valdez, «la inculturacion significa transmitir
el mensaje en el lenguaje de los otrosy, enfatizando asi el valor de la
practica de la comunicacion para abordar y responder a la pluralidad
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de expresiones religiosas en el cristianismo (2013: 50). Garr, por
ejemplo, enfatiz6 la necesidad de nuevos sermones que respondan
a la mentalidad local, para que «ellos mismos puedan conceptuali-
zar y as{ poder reflexionar acerca de su propia experiencia intima
de revelacion». De esta manera, si es posible en quechua, los cam-
pesinos pueden desarrollar su propia imagen de Jesus como una
persona que habla a la gente, cambiando las percepciones «de una
religién de miedo a una religion de atracciony» (Garr 1972: 216-217).
Las directrices mas explicitas incluyen la sugerencia de establecer
comunidades eclesiales de base, cambiar los procedimientos en las
fiestas religiosas asi como la aplicacion de los siete sacramentos, y
ponen en tela de juicio las practicas de evangelizacion anteriores, en
linea con una nueva valorizacién de la cultura local. Sin embargo,
al mismo tiempo reconoce también las dificultades para reformar
la centenaria posicionalidad y la relacion entre el parroco y sus fe-
ligreses (Garr 1972: 222, 227-229). En el mismo sentido, Marzal
subraya que la Iglesia debe tratar de acompafar a sus feligreses en
los procesos de modernizacion y reforma politica y ayudatles a des-
cubrir «nuevas formas de expresion de su fex, sin olvidar que «todas
las culturas tienen una facilidad y una dificultad muy parecidas para
expresar el misterio de Dios» (Marzal 1988: 149-150).

En contraste con estos dos estudios auspiciados por el IPA,
Jean Berthelot ofrece un testimonio mas conflictivo basado en su
experiencia personal en la Prelatura de Ayaviri. Después de seis afios
como parroco en Coaza (1962-1968), Berthelot se casé con Chantal
Grégoire, que dirigfa el dispensario de salud en el mismo distrito, y
dejé Puno. En 1972 escribe una carta a Luis Dalle solicitando otras
fuentes de interés, en particular los estudios realizados por el IPA,
que puede utilizar para su investigacion en la Ecole Pratigue des Hantes
FEtudes, una universidad de Paris.> Su tesis Religidn, Poder y Desarrollo
en la Sierra de Carabaya, al igual que los estudios realizados por Garr

22 AHPA, Caja Parrocos Anteriores, Jean Berthelot, carta a Luis Dalle, 11 de enero
de 1972.
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y Marzal, examina la region en la que trabajé anteriormente desde la
perspectiva de la sociologfa de la religién y la antropologfa cultural.
Sin embargo, mas que en un trabajo de campo a corto plazo, su
analisis se basa en la documentacién recopilada durante su tiem-
po como misionero. El trabajo de Berthelot en la parroquia de las
tierras altas marcé significativamente la vida religiosa y el paisaje
arquitectonico de Coaza durante casi una década. Como sefiala el
Album de Oro en 1970, entre los «edificios dignos de consideraciéns
en el pueblo de aproximadamente quinientos habitantes estaban el
dispensario de salud, el jardin de infancia y la nueva iglesia, «toda
obra de extranjeros» (Duenas Tovar 1970: 48). A pesar de su com-
promiso con su parroquia y de la labor social realizada junto a su
futura esposa, Berthelot también criticé el estado de la practica pas-
toral en la prelatura. Metzinger sefiald, por ejemplo, que Berthelot,
antes de su partida, lamentaba la falta de aplicacion practica de las
directivas del Vaticano II y apoyaba la idea de reclutar sacerdotes
indigenas casados.” Esta actitud provocé diferentes reacciones de
sus feligreses, criticando o aplaudiendo respectivamente su trabajo
como misionero. En una carta al obispo en 19606, por ejemplo, las
«autoridades y el pueblo catélico de Coaza» denuncian el trabajo de
Berthelot por su comportamiento hacia algunos feligreses, acusan-
dolo de querer desaparecer la fe catélica, o a través de sus insultos
en quechua contra las autoridades elegidas, de «perturbar el espiritu
de la masa campesina».* Un afio mds tarde, sin embatgo, los <hu-
mildes feligreses» del mismo distrito enviaron una carta al obispo
solicitando una prolongacion de la estancia de Berthelot y Grégoire,
a quienes agradecen por la realizacién de «obras de trascendental
importancia» para la comunidad.”

23 AHPA, Caja Pirrocos Anteriores, Luciano Metzinger, carta a C. Moller, Subse-
cretario de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, 17 de agosto de 1968.

24 AHPA, Caja Coaza, copia del Memorial, 08 de agosto de 1966.
25 AHPA, Caja Coaza, carta a Luciano Metzinger, 20 de julio de 1967.
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Esta postura critica relativa al gobierno eclesial y el trabajo pas-
toral también se manifiesta en su analisis de la imbricacién de la
religién y el poder en Carabaya. En su tesis Berthelot examina la
demografia regional, la agricultura, la clase y etnicidad, asi como la
familia y la educacion en el contexto de las tierras altas del norte
de Puno. Su analisis de la religion, de resonancia con su articulo
escrito para Parole et Mission (1968), revela un conocimiento detalla-
do de la practica religiosa andina aunque, como admitié en corres-
pondencia anterior, nunca asistié a una ofrenda a la Pachamama.”
Sin embargo, enfatiza la dificultad de observar y explicar lo que €l
llama la «religién indiay, incluyendo los mitos y la magia, ya que se
practica clandestinamente y no puede ser reducida a, o entendida
por, el pensamiento occidental (Berthelot 1972: 255, 258). Berthelot
critica, por lo tanto, la calificacién de las creencias como sincretis-
mo, ya que, refiriéndose a Roger Bastide, el término «sincrético»
resume y disimula «una serie de fendmenos o procesos que son
extremadamente diferentes» entre si (2001: 237). Discute en detalle
la complejidad de las creencias locales en las que los santos, fiestas
y rituales cristianos han sido adoptados y adaptados a la religion
andina, de modo que el campesino indigena «no cambia de religion
cuando pasa de ofrenda a la Pachamama a la misa [catlica]». Mas
bien, Berthelot considera que la poblacion campesina mantiene una
religién que, a pesar de su proceso de adopcion de significantes ca-
tolicos, sigue siendo «profundamente india» (1972: 307-308).

La dicotomia entre «indio» y «occidentaly —u «opresion y do-
minaciény»— también marca las perspectivas analiticas de Berthelot
sobre el papel de los agentes religiosos en Coaza. Al igual que Garr,
denuncia el privilegio de los sacerdotes, a los que se acercan los
feligreses campesinos con la misma actitud que un mestizo, «ex-
tremadamente respetuoso y humilde», reflejando «un sentimiento

26 AHPA, Caja Parrocos Anteriores, Jean Berthelot, carta a Luis Dalle, 11 de enero
de 1972.
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de inferioridad desde hace mucho tiempo interiorizado frente al
mistiv. El sacerdote es considerado un miembro de la clase alta, en
contraste con la practica religiosa andina «condenada por el cato-
licismo al secreto» y que generalmente se practicaba por la noche.
Por lo tanto, no es de extrafiar para Berthelot que los campesinos
de Coaza renuncien a ocupar los pocos bancos de la iglesia o capi-
lla» ya que se considera «el lugar del mestizo» (1972: 276-277, 314).
Debido a la asociacion intrinseca entre religion catélica y el estatus
social, muchos catequistas consideraban su relacién con el sacerdo-
te como una fuente de prestigio y un medio para el beneficio per-
sonal. Basandose en el ejemplo de uno de sus catequistas, Berthelot
argumenta que la competencia que rodea la posicion del catequista
refleja atin mas la idea de que el catolicismo encarna la «sociedad
dominantey, un fin de la marginacién que muchos catequistas pre-
sumiblemente anhelaban (1972: 312).

Desde la misma perspectiva dicotémica, Berthelot también cri-
tico los intentos mas recientes de comprender el «alma indigena» y
adaptar en consecuencia la practica pastoral en los Andes meridio-
nales. Tanto Garr como Marzal, en sus respectivos analisis, sugie-
ren respectivamente que es necesario «cristianizar una revelacion
nativa legitima» o diberar [la visién religiosa] de todos esos “ele-
mentos espurios”», distinguiendo asi entre caracteristicas legitimas
de la practica religiosa andina y aquellas consideradas de poco o
ningun valor (1988: 150; 1972: 227). Segun Berthelot, la bisqueda
de valores cristianos en las practicas religiosas andinas que terminan
decidiendo entre la religion verdadera y falsa resuena con el trabajo
de extirpacion, y por lo tanto solo consolida aun mas las relaciones
desiguales de poder forjadas por la religién dominante:

La «verdad», la «egitimidad», la «realidad» de los «verdaderos valores
humanos», se determinan en referencia a la axiologia establecida por
la cultura dominante. Para que, para la Iglesia, evangelizar al indio se
traduzca finalmente en imponer una forma de pensat, sentir, actuat,
conformarse a la sociedad peruana [...] Hasta el punto que podamos
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preguntarnos hoy —y por mucho tiempo ya— si para el Pera y para la
Iglesia andina no es un error nacet, o permanecet, indio.””

En otras palabras, Berthelot critica fuertemente las relaciones
desiguales de poder, o la «dominacién», que existen dentro de los
dos sistemas religiosos que han sido institucionalizados «hoy como
hace mas de cuatro siglos, cuando las civilizaciones occidental y au-
toctona se encontraron por primera vez» (1972: 313). La aparen-
te colonialidad (Quijano 1992) del catolicismo y su manifestacion
como religion dominante que margina las creencias andinas, no solo
subraya la compleja interaccion entre etnicidad, clase y religion en
los Andes, sino, segtn el exsacerdote francés, también cuestiona la
legitimidad de la practica de evangelizacién a pesar del reciente giro
antropologico.

Los estudios destinados a comprender las creencias y practicas
religiosas tuvieron que abordar las limitaciones inherentes de posi-
cioén de los investigadores o de las metodologfas empleadas. Como
reconocieron, sus estudios solo podian proporcionar una vision
parcial de la comprension local de la religion y del papel del catoli-
cismo en ella. Ya sea por dificultades lingiisticas o por el disefio de
la investigacion, Berthelot, Garr y Marzal, por ejemplo, manifesta-
ron poco interés en comprender las aspiraciones y opiniones de los
catequistas y laicos, y aun menos de las mujeres indigenas, frente a
la reforma pastoral. Sin embargo, las limitaciones también dieron
forma a las recomendaciones ofrecidas por Garr y Marzal, ya que
sus hallazgos demostraron tener poca aplicabilidad mas alld de las
sugerencias limitadas para la reforma pastoral. Aunque ambos coin-
cidieron en la necesidad de una inculturacién de la fe, no abordaron
cémo este proceso exacerbaria, como subrayé Berthelot, la contra-
diccion que podria surgir entre el proclamado respeto a la cultura
andina y la evangelizacion.

27 Berthelot (1972: 276).
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Como se comenta en la dltima parte de este trabajo, el cual co-
rresponde a la prelatura y su aprendizaje de los resultados de estudios
auspiciados por el IPA, la reforma de la practica y discurso pastoral
ultimamente dependifan de los recursos a disposicion para traducir
el «giro antropolégico» en una nueva practica misionera. Dado que
el éxito de la reorientacion apostélica depende en gran medida de
los colaboradores religiosos que trabajan en la prelatura, se prestara
especial atencion a la comprension de sus implicaciones para el clero.

UNA NUEVA MISION PARA LOS NUEVOS CRISTIANOS

En la Prelatura de Ayaviri las reformas mas significativas de la
pastoral coincidieron con un cambio en el gobierno eclesial. Des-
pués de que Metzinger asumi6 su trabajo en la Conferencia Epis-
copal Peruana a principios de 1971, la prelatura fue administrada ad
interim por Edmond Gauthier antes de que el papa Pablo VI nom-
brara a Luis Dalle, del mismo origen y congregacién que su prede-
cesor, como el nuevo prelado de Ayaviri. Antes de la ceremonia de
su entronizacion a finales de diciembre de 1971, Dalle convocd una
reunioén con el clero, congregaciones religiosas femeninas y laicos
para discutir la orientacion pastoral de la prelatura en grupos de tra-
bajo separados. Cinco de estos grupos discutieron respectivamente
sobre la orientacion pastoral, la organizacion parroquial, los agen-
tes pastorales, los catequistas y los laicos.*® Estos debates pusieron
de relieve las constantes dificultades para definir los papeles de los
religiosos y del personal laico, asf como las relaciones con los disci-
pulos religiosos en toda la prelatura. Ademas, la falta de preparacion
de los catequistas era objetivo de escrutinio. En lugar de «catequis-

28  AHPA, Caja Consejo Pastoral, Grupo de Trabajo N.° 1 «Pastoral de la prelatu-
ran; N.° 2 «Sistema de Trabajo de Parrocos»; N.°3 «lLos Agentes de la Pastoraly;
N.° 4 «lLos Catequistas».
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tasy, término asociado a las practicas coloniales de extirpacion, los
agentes laicos debfan llamarse «lideres» o «animadores cristianosy,
de acuerdo con su papel mas importante en el proceso de evan-
gelizacion. Haciéndose eco de las preocupaciones de los estudios
antropologicos en curso, asi como de los debates celebrados en el
IPA, los grupos de trabajo elaboraron algunas principales trayecto-
rias de reforma que afectarfan a la prelatura a largo de la década de
1970 y que culminarian siendo parte del Plan Pastoral de 1978. Co-
mentando el papel de Luis Dalle, un articulo publicado por Horizons
Blanes subrayaba que el nuevo prelado «manifestd su conocimiento
del medio indigena» y expres6 su «preocupaciéon por una accion
pastoral basada en la realidad [andina]» antes de asumir el liderazgo
apostolico (Kratz 1972: 12-13).

Los primeros informes sobre la reorientacion pastoral expli-
can las dificultades del proceso de reforma iniciado por el nuevo
prelado. En su relato de 1973, basado en una visita extendida a
Ayaviri, Fernando Abalos Murillo, encargado de misiones de los
Sagrados Corazones, elogiaba los estudios de antropologia religio-
sa desarrollados sobre la region, algo que no habia visto en otras
jurisdicciones,” y el papel del clero en la produccién de conocimien-
tos sobre la religion andina. Al mismo tiempo, el autor compartié
su sorpresa ante la «diferencia o el desfase existente en la prelatura
entre la antropologia religiosa conocida y la aplicacién pastoral de
la misma».” Para desarrollar una nueva practica evangelizadora, la
Iglesia no solamente debia poner en practica mas rapidamente las
recomendaciones elaboradas por los autores antes mencionados,
sino también tener en cuenta los nuevos conocimientos sobre el
contexto sociorreligioso de sus discipulos:

29  Para tener una visién mas global de la actividad misionera de la congregacion,
ver Abalos Murillo (1976).

30  ACSCE Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.
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Mas que cristianizar (que con frecuencia significar hacer a los demas
como a nosotros), se trata de descubrir, o mejor todavia, de ayudar a
descubrir las posibilidades del hombre andino, lo positivo, sus valores
auténticos, el sentido profundo de sus formas, ritos, etc. y permitir asi
que el quechua se abra a la fe en Cristo, que él pueda tomar una decisién
neta en pro o en contra.’

Al discutir el dificil proceso de adaptar la practica de la fe ca-
tolica al ambiente andino, el informe promueve un tipo de ideal de
evangelizacion que reafirma la alteridad del cristiano campesino en
lugar de socavarla. Haciéndose eco de las ideas de la inculturacion,
Abalos Murillo sugiere que «el quechua-cristiano de hoy [...] sera
capaz de reinventar una liturgia auténticamente cristiana y al mismo
tiempo plenamente encarnada en su cultura».’” En otras palabras,
la «autenticidad» de la fe catélica ya no dependia de su obediencia
al Vaticano, sino del reflejo de las creencias y valores locales en la
expresion religiosa. Como tal, el papel de la Iglesia era ayudar a
descubrir, apoyada por datos antropoldgicos, una nueva forma de
ser cristiano para la poblacién andina que, sin embargo, corria el
riesgo de proyectar una imagen que comprometiera las identidades
andinas y cristianas «auténticasy.

La colaboraciéon entre clero y laicos, considerada fundamental
para que los dltimos asuman su rol de «lideres de evangelizaciony,
fue también objeto de criticas por parte de los catequistas rurales
en sus encuentros regionales.” En una carta de 1972 elogiaron a los
obispos por su conocimiento del entorno sociorreligioso, pero la-
mentaron la falta de personal femenino regional en el campo. Solo a

31  ACSCE, Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.

32 ACSCE, Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.

33 AHSC, Caja Parroquia San Juan del Oro Correspondencia, IRCEA, Informe del
Consejo de Direccién, Cusco, 07 al 09 de junio de 1971.
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través de una creciente «colaboracién de religiosas y expertos tanto
en educacion familiar como en artesaniasy, argumentaban los ca-
tequistas, sus esposas, a menudo descuidadas en la nueva agenda
apostolica y social de la Iglesia, podrian también ser capacitadas. En
cuanto a su trabajo junto a los sacerdotes, los catequistas deploran la
persistente heterogeneidad del trabajo pastoral en la region:

Vemos que entre los parrocos hay muchas diferencias: unos visitan bas-
tante las comunidades, otros s6lo atienden al pueblo y no se mueven al
campo, otros dejan la parroquia para ser maestros, algunos sélo dan los
sacramentos, otros hacen también evangelizacion, varios son mando-
nes y como patrones, otros nos ayudan también.”

Basandose en esta observacion, los catequistas pidieron que los
parrocos «renueven su accion y se pongan de acuerdo en una linea
comun».” Una declaracion posterior de la direccion de la escuela
de catequesis regional utiliza un lenguaje més critico frente al clero,
quejandose de que «la barrera idiomatica para unos, la supuesta falta
de tiempo para muchos, la actitud de superioridad y a veces de des-
precio de otros, impiden el didlogo con los campesinos».™

Ademais de la creciente colaboraciéon con los laicos, los ideales
de una nueva practica de evangelizacion exigfan mds sacerdotes y
mejor coordinacién dentro de la prelatura, que carecia crénicamen-
te de personal. Una encuesta sobre el trabajo parroquial en Ayaviri
realizada en 1971 puso de relieve los obstaculos a una pastoral de
conjunto, destacando «la ausencia del obispo, la mentalidad indivi-
dualista de los sacerdotes» y «la reparticion desigual de los sacer-

34 AOP, 15 Catequistas y Animadores, «Carta de los Catequistas a la Iglesia Sur-
Andina», 19 de agosto de 1972.

35 AOP, 15 Catequistas y Animadores, «Carta de los Catequistas a la Iglesia Sur-
Andinay, 19 de agosto de 1972.

36 AOP, Guido Delran, «Informe del Consejo de Direccién del IRCEA a la Asam-
blea Episcopal Zonal», Cusco, 24 de agosto de 1972.
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dotes segun una pastoral que da la prioridad a la celebracién de los
sacramentos».”” Mientras que Abalos Murillo sugirié que la escasez
de sacerdotes se podria remediar con la integracion de los laicos,
Luis Dalle enfatiz6 la necesidad de nuevos sacerdotes que pudieran
«penetrar el espiritu animista de nuestro pueblo y presentar el evan-
gelio en esta perspectiva».”® Sin «nuevos» ministetios, en otras pala-
bras, la Iglesia no podria guiar a los «auevosy cristianos quechuas. A
finales de 1973, la prelatura contaba con diecinueve sacerdotes para
atender a los aproximadamente ciento cincuenta mil discipulos de
las tres provincias. Sin embargo, no era la cantidad de sacerdotes
presentes en la prelatura lo que mas importaba, sino su capacidad
para aceptar y adaptarse al ambiente de trabajo de los Andes del
Sur. En una carta al Superior de la congregacion, Dalle solicitaba
«personal adaptado» para el trabajo en la prelatura, «j6venes y fisi-
camente fuertes» en lugar de los de edad avanzada o los que tienen
«dificultades para adaptarse culturalmente».”’

La falta de personal cualificado, sin embargo, afectd a toda la
congregacion y ya habia sido objeto de escrutinio. Un informe de
1970 sobre el personal religioso de los Sagrados Corazones, por
ejemplo, subrayaba que la entonces cuasi provincia carecfa de sa-
cerdotes jovenes, pero también llamaba la atencion sobre la particu-
laridad de la situacién en Ayaviri. «Los sacerdotes de la prelaturay,
seflala el informe, «tienen la impresion de estar aislados» y conside-
ran que los «sacerdotes de la costa» tienen poco interés en el trabajo
apostolico en los Andes.” Al igual que los funcionarios publicos

37  AHPA, Caja Ayaviri, Encuesta Preparatoria a la Asamblea de los Obispos, enero
de 1972.

38  AHPA, Caja Congregacion SS.CC., Luis Dalle, carta al Superior de la Congrega-
cién, 28 de septiembre de 1973.

39 AHPA, Caja Congregacion SS.CC., Luis Dalle, carta al Superior de la Congrega-
cién, 28 de septiembre de 1973.

40  AHPA, Caja Cong. SS.CC. Lima, Quasi-Provincia SS.CC. Pert, Informe al Capi-
tulo General de 1970, agosto de 1970.
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—para quienes el despliegue a Puno a menudo equivalia a un casti-
go—, muchos sacerdotes temian las dificiles condiciones de trabajo
de la misién en las tierras altas. La ausencia de intercambios y el
sentimiento de aislamiento pesaban cada vez mas en las relaciones
entre Ayaviri y la congregacion en La Recoleta. Expresando su des-
contento por la falta de apoyo, Dalle critic6 la actitud del clero lime-
flo que, seglin su interpretacion, secretamente desea que los «indios
que se niegan a aceptar el estilo de vida occidental» desaparezcan.*!

Aunque el contraste entre el apostolado en Lima y en Ayaviri
probablemente exager6 las dicotomias actuales que oponen la costa
y la sierra, es revelador entender cémo el ambiente marcado por la
alteridad cultural y las dificultades socioecondmicas continuaron de-
finiendo la experiencia de la misiéon en Puno. A pesar de la realidad
heterogénea del sacerdocio en Ayaviri, la reorientaciéon apostolica
exigfa un tipo especifico de misionero que se adhiriera a las nuevas
normas de la practica evangelizadora. El misionero ideal no solo era
capaz fisica y mentalmente, sino que renunciaba voluntariamente a
ciertas comodidades por el bien de su apostolado. Para la parroquia
de San Juan del Oro, por ejemplo, el sacerdote residente propuso
enviar a un «sacerdote joven |[...] dispuesto a vivir una vida de cam-
pesino, completamente despojado del poder», que pase la mayor
parte del tiempo junto a sus feligreses, reclute catequistas con éxi-
to y, «<obviamente, debe hablar quechua o aymara, o mejor, ambos
idiomas».*” En linea con las recomendaciones elaboradas por Garr
y Marzal, o con las enseflanzas recibidas en el curso anual del IPA,
el clero tenfa que demostrar su capacidad de evangelizar respetando
y defendiendo la cultura quechua. La complejidad de esta tarea fue
bien resumida en una contribucién al Boletin Informativo del IPA por

41 AHPA, Caja Cong, SS.CC. Lima, Luis Dalle, carta a Jan Scheepens, 20 de febrero
de 1976.

42 ACSCE, Nicolas Castel, «San Juan del Oro», Rapports sur les Missions, 14 de
agosto de 1973.
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el sacerdote dominico francés Juan Hugues, preguntado: «Cémo
respetar la cultura del sur andino y al mismo tiempo querer cambiar
la religion sur andina?».*

Mas alla de las ambigiiedades intrinsecas que subyacen a una
nueva practica de evangelizacion, el clero, los laicos y laicas también
tuvieron que reflexionar sobre los objetivos sociales de sus respecti-
vas misiones en y hacia las provincias de Melgar, Carabaya y Sandia.
Segtin Abalos Murillo, la Iglesia de Ayaviri parecia haber desarro-
llado una practica «pos-cristiana, cuando la realidad humano-socio-
religiosa serfa mas bien pre-cristiana» en vista de la «ignorancia re-
ligiosa generalizada» y la «inmensa miseria material» de la mayorfa
de los habitantes.* En su explicacion de estas discrepancias, Abalos
Murillo cuestion la reorientacion apostélica de la Iglesia en su res-
puesta al contexto religioso y socioeconémico:

«lLa Iglesia de Ayaviri contribuye de hecho al enorme deber del desa-
rrollo de ese «<hombre nuevor, consciente de su dignidad humana, de
sus derechos a un pleno desarrollo personal, a un justo puesto en la
comunidad humana, es decir, de crear este «otro indio», impelido por
una nueva necesidad que al mismo tiempo lo haga libre?

Reflejando el discurso sociopolitico y religioso contemporaneo
sobre la creacion de un «hombre nuevo» forjado, entre otros, por
el gobierno de Velasco Alvarado, el autor enfatiza la necesidad de
repensar como la evangelizacién puede contribuir a la liberacion v,
en dltima instancia, a la salvaciéon de los hombres y mujeres de los
Andes. Para cambiar las estructuras de injusticia y marginacion, la
Iglesia tuvo que transformar primero a sus discipulos, como «exigi-

43 AHPA, Caja IPA, Juan Hugues, «Respetar la cultura: ¢gun problema para la Igle-
sia?», Boletin Informativo IPA, num. 19, noviembre de 1972.

44 ACSCF, Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.

45  ACSCE, Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.
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da por el evangelion.*

La responsabilidad de la Iglesia en el desarro-
llo o creacién de este nuevo, «otro indiow, revela las ambigiiedades
inherentes a las reformas de la practica misionera en Ayaviri, ya que
implica tanto un cambio social hacia un «hombre nuevoy cristiano
como un intento de mantener una identidad y una religion andina
distinta. En las conclusiones de su informe, Abalos Murillo se pre-
gunta con razén: «Se podra tener un hombre peruano sur-andino
moderno, sin ser necesariamente occidentalizado, es decit, sin tener

que renunciar a su propio modo de ser, de pensar, de vivit, etc.?».

CONCLUSION

En los primeros afios de la década de 1970, el celo misionero
de la Iglesia catdlica se puso cada vez mas en tela de juicio. El mi-
sionero contemporaneo fue sometido a escrutinio y cuestionado
en su papel como agente de cambio religioso, en sus convicciones
religiosas y motivos ulteriores. Un editorial de Horigons Blanes de
1972 afirmaba que «durante varios afios, las misiones han sido ata-
cadas desde todos los lados» y que en estos «tiempos de prueba» los
misioneros encuentran su futuro amenazado, sus motivos cuestio-
nados y «las iglesias locales a veces perciben su presencia como una
carga». La actividad misionera catolica se dirigié hacia un impasse
ético, en el que se cuestionaba la legitimidad misma de la presencia
del personal religioso extranjero. Dicho de otra manera, citando una
pregunta impresa en el mismo editorial: «;Los misioneros, con su
presencia y sus acciones, no mantienen un neocolonialismo ecle-
siastico’» (Pryen 1972: 77).

46 ACSCE, Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.

47  ACSCE, Fernando Abalos Murillo, carta a los Padres SS.CC. de la Prelatura de
Ayaviri, 20 de diciembre de 1973.
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Este articulo examina cémo la Iglesia en el Sur Andino, y la
prelatura de Ayaviri en particular, experimento un periodo de trans-
formacion significativa de la comprension y la practica de la mision
a principios de la década de 1970. Asi como el gobierno militar
intenté incorporar la poblacién campesina en un nuevo proyecto
de «revoluciony, la Iglesia catolica busco renegociar su relacién con
sus discipulos indigenas y promover su agencia dentro de una nueva
Iglesia andina. En respuesta a los diversos foros y debates organi-
zados en todo el subcontinente sobre la contribucion antropologica
a la actividad misionera, la practica de la evangelizacion debia ser
reformada de acuerdo con una nueva comprension cientifica de los
misionados. Marzal y Garr tenfan la tarea de arrojar una nueva luz
sobre las «almas misteriosas» de los Andes, los que segun la na-
rrativa pos-Medellin— habfan sido ignorados, malinterpretados o
maltratados por la Iglesia catolica durante mas de cuatro siglos. Una
nueva comprension de la religiosidad andina resulto 1til para com-
prender el papel que desempefaba la Iglesia catélica en las practicas
y los patrones de creencias, y constituy6 un intento importante de
abordar y cuestionar el modus operandi del clero catélico. Como lo
evidencio Berthelot, las discusiones sobre la reforma de la orienta-
ci6én apostolica y de la practica de la evangelizacion, sin embargo,
también trajeron a primer plano nuevas preguntas sobre las imbri-
caciones de la cultura, la identidad y la colonialidad de la presencia
catdlica en Puno.

Los debates en torno a los usos y abusos de la antropologia
en la actividad misionera, ejemplificados por las declaraciones de
Barbados y Asuncion,” revelan, en efecto, cudn polémicos fueron
la realizaciéon de los estudios cientificos y su aplicacién posterior

48  «Declaration of Barbados: For the Liberation of the Indiansy, Infernational Re-
view of Mission 62, nam. 247 (1 de julio de 1973): 268-274; «Asuncién Statement:
The Church and Its Mission Among the Indians of Latin America», Infernational
Review of Mission 62, ndam. 247 (1 de julio de 1973): 275-277.
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en el trabajo pastoral. Luis Gonzalez, director del Centro Nacional
de Pastoral Indigenista de México, argument6 que los actores cientifi-
cos, estatales y religiosos que trabajan entre las comunidades indi-
genas tienen que dejar de «inventarlo [al indigena] para mantener o
ampliar sus areas de opresiony, sino mas bien «descubrirlo» (1973:
284). Su llamado por un «indigenismo indio» reflejaba las convic-
ciones cientificas de los antropélogos que trabajaban para el IPA: se
trataba de levantar un misterio, crear conocimiento y producir una
nueva comprension de la religiéon andina. Al mismo tiempo, su «des-
cubrimiento» estaba intrinsecamente ligado al proceso de reforma
pastoral que, a su vez, invent6é a un hombre nuevo o —en térmi-
nos religiosos— a un cristiano quechua, como objetivo de la nueva
practica evangelizadora. En otras palabras, proyectaron una nue-
va identidad cristiana para la poblacién andina que reflejaba pers-
pectivas antropologico-teoldgicas y, por lo tanto, corria el riesgo
de ignorar las aspiraciones y la agencia de los discipulos quechuas
en el proceso de reforma pastoral. Como muchos comentaristas
contemporaneos reconocieron, esta proyeccion planteaba nuevos
interrogantes con respecto a la compleja interaccion entre religion y
cultura, o la dinamica de aculturacion e inculturacion.

Un aspecto importante de este debate, abordado en la ultima
parte del articulo, fue la cuestion de gwién debia trabajar por una
evangelizacion liberadora. A principios de la década de 1970, las mi-
siones en toda América Latina dependian mas que nunca de las con-
gregaciones religiosas occidentales y de los sacerdotes Fide: Donun.
Segtn el historiador Hans-Jirgen Prien, la Iglesia latinoamericana
se vio afectada por una crisis estructural hacia finales de la llamada
«cruzada del siglo XX» (Costello 1979). Una expresion particular-
mente importante de esta crisis fue la falta de vocacién autoctona,
unida a la critica de la presencia significativa del clero extranjero
(Prien 1985: 1027). Al mismo tiempo, los esfuerzos para revertir la
tendencia y aumentar la vocacion local en los Andes meridionales
apenas tuvieron éxito. Una iniciativa lanzada por la prelatura de Juli
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para promover a los catequistas casados, y la falta de apoyo recibida
por el Vaticano, puede servir como un ejemplo ilustrativo. En su
carta al prelado Edward Fedders, la Nunciatura Apostolica de Perd
argumentaba en 1972 que «entre miles de catequistas de Bolivia,
Ecuador y Pert, apenas veinte tendran una instruccion elemental
europear, por lo que no eran aptos para el ministerio. Criticando
esta objecién al celibato opcional del clero local, varios catequistas
deploraron el uso del término «indio» y, mas ampliamente, la falta
de conocimiento de la realidad de la Iglesia catdlica en los Andes
demostrada por la Nunciatura.* Mas alld de alimentar la crisis es-
tructural en términos de personal religioso, la respuesta del Nuncio
revel6 también la creciente ruptura entre la progresiva orientacion
apostolica de ciertas jurisdicciones eclesiales y el universalismo ca-
tolico, como a menudo defendia la Santa Sede, segufa siendo un
proyecto eurocéntrico de religion.

Hacia mediados de los afios setenta, el «giro antropolégicox» pet-
di6 su impulso y la reforma de la praxis pastoral hacia la incultura-
ci6én de la fe catdlica se ralentizo. Segun Estends Loayza y Ugarte
Cornejo, «el discurso culturalista para la inculturacién en la Iglesia
andina perdi6 fuerza y transcendencia debido a la irrupcion de la
Teologfa de la Liberacién» y su reclamo por el «cambio de las estruc-
turas sociales» (2009: 37). En el mismo sentido, y en contraste con el
continuo énfasis en la inculturacion de la Iglesia en las regiones aima-
ras vecinas (Fitzpatrick-Behrens 2012: 210-11; Orta 2004), Gonzalez
afirma que el predominio de los temas culturales fue victima de «la
urgencia de los problemas estructurales» (1982: 21-22). Una lectura
alternativa de los cambios en la orientacién apostolica sugiere que
estos constituyen una respuesta no solo al creciente predominio de
una comprension clasista de la sociedad que fue fomentada a través
de reformas politicas y eclesiales, sino también una cierta desilusion

49 Carta del Nuncio al obispo Fedders del 09.08.1972, Noticias Aliadas, nam. 40,
noviembre de 1973.
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relacionada con los ambiciosos objetivos de reformar radicalmente
a una institucién conservadora y altamente jerarquica como la Igle-
sia catolica. Sin embargo, es importante subrayar que las reformas
iniciadas a principios de los aflos setenta no terminaron con la adop-
cién de la «opcidon por los pobresy, ya que la prelatura, partiendo del
analisis generacional realizado por Pamela Camala Banda (2009), no
regreso a la «ortodoxia inicialy durante mas que tres décadas.

Después de todo, glograron los antropélogos promover mejo-
res misioneros? Dado que la comprension cientifica de la religion
plantea cuestiones complejas sobre el significado mismo de la mi-
sion para la prelatura, subsisten dudas legitimas sobre la recepcion
de los estudios antropologicos. Mientras que el uso de las ciencias
sociales prometia resolver el «misterio» detras del «alma indigena»
y los sistemas de creencias andinos, la creciente producciéon de co-
nocimientos sobre la poblacion campesina también cuestionaba la
esencia de la practica de la evangelizacion en términos de sus impli-
caciones culturales para aquellos que se crefan superficialmente ca-
tolicos. Sin embargo, los debates sobre si podria existir una practica
«quechua cristiana» y una practica catdlica «auténtica» en los Andes
no iban a encontrar una respuesta definitiva en los primeros afios de
gobierno eclesial de Luis Dalle. Mas bien, el proceso de incultura-
cion, alimentado por estos estudios antropoldgicos, experimentd un
primer impulso a medida que la Iglesia buscaba mejorar su conoci-
miento, su servicio pastoral y, en dltima instancia, su afianzamiento
dentro de la poblaciéon campesina de Ayaviri.
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