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LA HisTORIADORA RUTH MAGALLI ROsAs NAVARRO ha publicado
el resultado de su tesis doctoral en la monografia Agonia, muerte y
salvacion en el norte del Virreinato pernano: 1780-1821 (Huelva: Univer-
sidad de Huelva, 2019). La obra nos muestra con detalle las preo-
cupaciones y los preparativos realizados cuando una persona sentia
que se acercaba a sus tltimas horas. Enfrentarse a la enfermedad, la
muerte y lo que venia después no eran actos solitarios, sino que en
los diferentes procesos el individuo se encontraba con especificos
personajes e instituciones que desempefiaban un rol clave. Dividido
en tres capitulos, la monografia comentada se enfoca en la regiéon
de Piura, al norte de la costa peruana, y cubre los dltimos cincuenta
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afios del periodo virreinal, etapa donde la cultura de la muerte tenia
rasgos propios.

En el primer capitulo se reconstruye el periodo de agonia
(transito). Es el periodo de la reflexién personal y del perdén por
parte del individuo que va a dejar este mundo. Rosas nos explica
que, en esta etapa de transito, se abria un espacio para una reconci-
liacién con el projimo y, cumplido ese deseo, el alma de la persona
moribunda podia descansar en paz. El segundo capitulo nos ofrece
el ceremonial funerario. La gente antes de morir solicitaba, como
ultima voluntad, un cortejo de acuerdo al estatus econémico y al
poder que disfruté en vida. Entonces, el sepelio era la extension de
su vida. En algunos casos no se escatimaba en gasto y se estipulaba
que se arregle lo que se necesitase, segun los estandares de cada
grupo social. L.os moribundos acaudalados solicitaban entierros
con cruces y velas altas. Incluso se podia indicar el deseo de que se
cuente con la presencia de miembros de las 6rdenes religiosas. Asf,
representantes de ambos cleros (regular y secular) formaban parte
del cortejo funebre, con el respectivo pago de estipendio.

Las cofradias también tuvieron participacion activa en los fu-
nerales, ya que era parte de su compromiso con el integrante de
la asociacion. Ademas de la compafia a los dolientes, estas insti-
tuciones tenfan una importancia mayor. Rosas explica el rol de las
cofradias en los actos funebres. Realizaban una labor social, pues
eran redes de ayuda mutua y solidaridad. Estas podian proporcio-
nar ayuda econémica a los familiares que lo requerian, lo cual no se
limitaba a los miembros de la cofradia, sino que, a veces, lo hacfan
extensivo a los otros miembros de la comunidad. La trascendencia
social de la presencia de las cofradias en los rituales funerarias tenfa
un beneficio econémico, ya que su acompafiamiento se efectuaba
previo desembolso.

El entierro del cadaver es asimismo un proceso en donde se
resaltan personajes especializados. Rosas analiza la funcion de las
«plafiideras», quienes eran responsables del traslado del cadaver en
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un atadd sobre unas andas (Rosas sefala que las andas eran alquila-
das y que el ataid era comprado) y, luego, depositaban el cadaver en
el lugar destinado. En otras regiones, como Cusco o Puno, el entie-
rro no era tan simple. En los libros de fabrica se ofrece una imagen
de otras actividades y su connotacién econdémica. Ahf se detalla que
se abrfa el piso del templo o la capilla, lo que en la época se de-
nominaba rompimiento de sepultura.’ Tras ello, se depositaban los
restos. Antes de cerrar la sepultura, se rociaba la superficie con cal
para ayudar en la descomposicion del cuerpo y evitar epidemias, y,
en regiones como Cusco, se colocaban ramas de arrayan, una planta
aromatica, para disminuir el impacto de los olores fétidos dentro
del templo. Volviendo al caso de los ataudes, en el lado de Ayaviri
(Puno), los familiares del difunto se prestaban el atatd para el tras-
lado del cadaver hasta su sepultura, depositaban el cadaver sin ataud
y luego lo devolvian. Esta practica era comun en la época colonial,
donde las cofradias de las animas se dedicaban a prestar ataudes
(Saavedra Ordinola, 2012).

Como se indicé, los sepelios se convertian en el reflejo de la
vida del difunto y su lugar en la sociedad. Era una clara demostra-
cion del poder econémico y miseria. Quienes en vida habian goza-
do de ese poder, debian seguir mostrandolo en su sepelio. Es asf que
la autora nos muestra manifestaciones en que las familias gastaban
en bebida y comida, compra de trajes de luto para los familiares e,
incluso, se convocaba a mendigos para que participen de los funera-
les (Rosas Navarro, 2019, p. 91). El reflejo de la opulencia econémi-
ca también se mostraba en la compra de criptas funerarias, las que
se asemejaban a pequefias capillas, dentro del templo o convento.
Estas solfan ser de propiedad de acaudalados personajes y familias.
El tema de las criptas —que no ha sido tocado en el libro de Rosas,
pese a que, en Piura, a inicios del siglo XIX, existfan estos tipos de

1 Se puede consultar las transcripciones de Zegarra Moretti (2011, 2012, 2014) y el li-
bro de fabrica del templo de Alca, resguardado en el Archivo Arzobispal de Cusco.
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sepulturas—* es otro rasgo muy vinculado a la cultura de la muet-
te. En regiones como el Cusco, la construccion de criptas era una
practica frecuente. Un buen ejemplo se encuentra en el convento de
San Francisco de Cusco, en donde encontramos la cripta del capitan
Martin Dolmos, conquistador del Pert, y la de los hermanos Salce-
do, acaudalados mineros en la zona de Laycacota, en Puno (Luza
Pillco, en preparacién). Todo esto refleja el poder econémico y poli-
tico que gozaban los difuntos en vida y sus esfuerzos por mantener
su memoria entre los vivos.

El tercer y ultimo capitulo del libro de Rosas esta dedicado a la
salvacion de las almas. Las personas que testaban no podifan dejar en
blanco el espacio dedicado a la salvacién de su alma. En la mentali-
dad de la época, l1a razon de salvar el alma pasaba por evitar llegar al
infierno, lo cual podia conseguirse ofreciendo misas por el alma del
fallecido. Los testadores pedian a sus albaceas que se cumplan las
clausulas testamentarias que mandaban la celebracién de un deter-
minado numero de misas en templos concretos. ILa gente adinerada
podia destinar parte importante de su patrimonio en cantidades con-
siderables de misas por su alma. Los pobres tampoco se olvidaban
de las misas, podian costear con lo poco que tenfan por lo menos
una misa. Era una lucha desesperada por la salvacion del alma.

Uno de los enfoques de la autora ha sido el cuantitativo. Un
mérito resaltante del trabajo es lograr la sistematizacion y analisis de
un significativo corpus: 493 testamentos. La autora decidi6 analizar
este valioso corpus bajo diferentes criterios, con resultados y logros
dispares. Uno de ellos es el tema de la devocion donde identifico
patrones dominantes. Asi, considera que las mujeres tenfan fe en la
Virgen Maria y los varones se tenfan protegidos con la presencia de
la Santisima Trinidad. A modo de excepcion, indica que solo existe
un caso identificado en donde se invoca a la Virgen del Rosario, que
corresponde a Marfa del Pilar Guzman. Creemos que la explicacion

2 Para ello, véase la monograffa de Requena (2013).
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de esta devocién puede encontrarse en que esta mujer fue conside-
rada mulata. .a devocion a esta imagen estaba largamente extendida
en la sociedad de negros en la época colonial. En Lima, por ejem-
plo, «hacia 1867, todas las “naciones” de negros estaban asociadas
a su culto para lo que cada individuo contribufa anualmente con
medio real». Asimismo, en «el Altiplano boliviano, la mas famosa
de las virgenes andinas, la de Pomata, fue una versién de la Virgen
del Rosario, entronizada por los dominicos en el pueblo del mismo
nombre situado cerca de Copacabana, en las riberas del Lago Ti-
ticaca. La celebracién de la Virgen del Rosario era una de las mas
notables en Mizque, donde habifa una importante poblacién afro»
(Sanchez Canedo, 2011, p. 158). Por lo anterior, el dato que nos
ofrece Rosas puede ser un indicio para fortalecer el vinculo de las
comunidades africanas, incluyendo las asentadas en la costa norte
peruana, con esta devocion dominica.

Huelga, asimismo, mencionar que esta separacion de devocién
entre género no siempre se dio de la manera rigurosa como se nos
presenta. Sabemos que habfa grupos étnicos de varones y mujeres,
que eran devotos de una misma imagen, sobre todo cuando se per-
tenecfa a una misma cofradia. Asi, en 1730, Lucas Xibaja y Oviedo,
cura de la doctrina de Ollantaytambo (Cusco), llamé a dofia Josepha
Leon Pai para que asumiera la mayordomia de la cofradia de Santia-
go. Esta cofradia estaba integrada por pobladores varones y mujeres
del partido mencionado (Enriquez, 2021, p. 53).

Los datos estadisticos comentados fueron, asimismo, someti-
dos para el estudio de la etnicidad, lo cual parece no haber produ-
cido informacion relevante. La lectura de la tabla arroja que solo
diez mujeres, que representa el 2 % de la muestra, indicaron perte-
necer a un grupo étnico, mientras que cuarenta y ocho varones, que
representa al 9.8 %, apuntaron su origen étnico (Rosas Navarro,
2019, p. 22). La autora se lamenta que el 88.2 % no haya especifica-
do su origen étnico, lo cual no debe sorprendernos, en cuanto que
los testamentos no exigfan esta informacién. Mas alla de ello, una
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aproximacion cuantitativa al panorama étnico es siempre delicado.
En ese sentido, no debemos olvidar que la categorizacion social era
un proceso en constante construccion y transformacion, y no una
verdad objetiva.

Segtin se adelantd, los testamentos han sido la fuente principal
utilizada en la investigacion resefiada. A lo largo del libro de Rosas
podemos conocer los alcances que ofrecen las ultimas voluntades
para el estudio de la cultura funeraria en el periodo virreinal. Por
ejemplo, el estudio de las estructuras sociales que actuaban cuando
una persona fallecia, la extensién e impacto de devociones y, con
una mirada comparativa, las singularidades de la cultura mortuoria
en una determinada region. También para el estudio de la mentali-
dad son utiles. Muchas personas componian su testamento con an-
ticipacién, porque temfan que en cualquier momento podian morir.
De esta manera, el testamento no solo era un documento juridico,
sino que se constitufa como parte de los argumentos evangelizado-
res, pues el testamento mostraba a la muerte como algo irrenuncia-
ble, como lo sostenfan los canones evangelizadores: «todos somos
presos de la muertey.

No obstante, estos registros tienen serias limitaciones, que
deben tenerse presente. Una de ellas es respecto a las donaciones.
Aunque los testamentos enumeran muchos bienes donados a las
instituciones religiosas, otras muchas no quedaban registradas en
estos documentos, porque se perdian en el recuerdo del individuo
port el tiempo que habia transcurrido. En ese sentido, existen fuen-
tes complementarias que permiten una reconstruccién mas pano-
ramica de las donaciones, como pueden ser los libros de fabrica o
los libros de las cofradfas. Estos documentos también nos ayudan
a reconstruir el tema de los donativos. Si bien es cierto que en los
libros de fabrica el término donacién no aparece de manera impli-
cita, en los inventarios de bienes se registraron en ocasiones como
limosnas o solamente se indica que «dejé», cuyo fin es el mismo:
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legar algo para la doctrina o parroquia.’ Los libros de fibrica nos
proporcionan informacién adicional sobre las donaciones que reali-
zaba la gente a su templo, o a su advocacion de fe. De esta manera,
estos libros son fuentes ricas para el estudio de las donaciones de
personas a las iglesias.

En el caso de los libros de cofradia, estos registraban no unica-
mente los ingresos y los egresos econémicos de la cofradia. El valor
de estas fuentes no se restringe en el analisis econémico de estas
instituciones, sino que también sirven para el estudio de las dona-
ciones, ya que incluyen lo que los cofrades dejaban en calidad de
«imosnasy, dinero en efectivo, sobre todo para ser aceptado como
nuevo miembro de la cofradia (Vega Jacome, 2018, p. 56). Teresa
Egoavil (1986, pp. 6-7), en su estudio sobre las cofradfas limefias
entre 1580 y 1635 basado en libros y cuentas de las cofradias, pre-
senta un listado de donantes indios y las donaciones que realizaban
a las cofradias de naturales, que podian incluir fincas.

Lo anterior muestra que los estudios sobre «la agonfa, muer-
te y salvacion» pueden seguir ofreciendo nuevas miradas sobre el
tema de la muerte y las practicas funerarias. Como se muestra en la
investigacion de Rosas, basado en un sélido soporte documental,
las actitudes humanas frente a la muerte estaban impregnadas de la
época y lugar en las que sucedian.

3 Véanse, por ejemplo, los donativos a la Virgen de Alta Gracia de Ayaviri (Puno).
Don Cipriano Huanca dio de limosna dos atriles con fuste de madera, «dona-
cién» que quedd registrada en el inventario del 23 de diciembre de 1836. De
igual manera, don Esteban Hilaricona dio de regalo dos candeleros y el coronel
don Rufino Macedo dejé como limosna una corona de plata dorada con oro,
con tres medios arcos, adornada con catorce piedras francesas, y otra pequefia
clavada en la efigie del nifio, con tres medios arcos, con nueve piedras francesas
y otro topacio al frente (Zegarra Moretti, 2014, p. 92).
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