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PROCESOS CULTURALES E
IDENTIDAD ETNICA EN PERU
Y ECUADOR
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EN B PER0 CONTEMPORANEO se ha producido una de las

reformas agrarias probablemente més radicales de Amé-
rica Latina, después de las de México y Bolivial. Esta
logré, primero, la liquidacién del sistema latifundista y el
impulso de las cooperativas y formas asociativas de
produccién en el campo; luego, la parcelacién de las
cooperativas y la redistribucién de la tierra entre los
campesinos, cuya masividad, finalmente, condujo al sis-
tema de las pequenias unidades productivas familiares
como la forma fundamental de la tenencia de la tierra.

' Este articulo es parte de un trabajo mas amplio elaborado
por el autor bajo el titulo de das condiciones histéricas de la identidad
y protagonismo indigenas: los casos de Ecuador vy Peris, préximo a
publicarse. En éste se consideran los aspectos referentes a los distintos
procesos agrarios en los dos paises, el problema de la herencia cultural
de la colonia, el rol de los movimientos politico-ideolégicos de izquierda
asi como el del Estado y la Iglesia, sin los cuales la comprensién del
tema es insuficiente. El autor agradece a FLACSO, Sede Ecuador, por
la oportunidad de Dlevar a cabo esta investigacién.
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Las acciones de movilizaciébn social que condu-
jeron a fales resultados, sin embargo, no podrian ser
caracterizadas como indigenas. Fueron principalmente
campesino-clasistas. Las formas de organizacibn que
adoptaron fueron los comités campesinos, locales o de
mayor amplitud: federaciones de comunidades campesi-
nas distritales, provinciales, departamentales, regionales y
confederaciones nacionales. La categoria nominal que
‘adoptaron fales gremios, en general, fue la de «campe-
SinosS».

En concordancia con ello, estos movimientos no
sustentaron planteamientos propiamente émicos, como la
reivindicaciéon de los territorios indigenas, del patrimonio
cultural aborigen de formas de organizacién politica o
de nacionalidad étnicas, salvo en los casos de algunos
movimientos de la primera mitad del siglo, en la sierra,
que no lograron trascendencia regional ni nacional. Esto
no quiere decir que en el Peri no existan identidades
émicas®. Pese a estar presentes en las relaciones de la
vida cotidiana, tales identidades no han logrado una
expresion organica. Se frata entonces de identidades
latentes, escondidas, confundidas con otras formas de
identificacién social.

La historia es distinta en el Ecuador, donde
actualmente y desde varias décadas atrds existe uno de
los movimientos indigenas méas importantes de
Latinoamérica. Sus actores plantean reivindicaciones que
rebasan los marcos de los movimientos agraristas vy

¢ Carlos lvdn Degregori (1993) argumenta que, en relacién
a ofros paises, en el Perd las expresiones éinicas adquieren caracteris-
ticas simplemente distintas, que se manifiestan en determinados momen-
tos coyunturales como las elecciones de 1990, cuando la mayoria del
electorado optd en favor de un candidado procedente de una de las
minorias étnicas. Sostiene, ademas, que es una identidad étnica que
se orienta a optar por una identidad de mayor alkance social como
seria la identidad «peruanas.
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clasistas; persiguen objetivos econdémicos, como el de
redistribucién de la tierra y el alivio de los problemas
populares de sobrevivencia, y politicos en busca de su
participacién en las instancias de gobiemo y decisién
nacional. Los indigenas de este vecino pais, organizados
a nivel nacional en la Confederacién de Nacionalidades
Indigenas del Ecuador (CONAIE), consideran que la
solucién de sus problemas sectoriales, asi como los del
conjunto de la poblacién ecuatoriana, no llegaran a ser
solucionados sino a través de la modificacion de los
conceptos basicos del sistema democratico y la estructura
estatal bajo los principios del «Estado multinacional vy
pluricultural».

Este panorama es resultado de un proceso his-
térico particular. En el Ecuador, las tfransformaciones
agrarias ocurridas a partir de 1964 (reforma de la
tenencia de la tierra y proceso de modemizacion con-
sistente en la transformacién de las antiguas haciendas
tradicionales en modernas empresas agropecuarias
tecnificadas y capitalizadas) no dieron como resultado la
completa incorporacién de los campesinos indigenas ni
el mejoramiento de sus condiciones de vida; por el
contrario, ocasionaron el fortalecimiento de las diferen-
cias y, con ello, el desarrollo de un discurso politico
indigena propio, fuera de las acostumbradas inter-
mediaciones populistas o indigenistas.

El discurso se distingue de las propuestas clasis-
tas, tradicionales en la medida que no sdlo propone
acciones en oposicién al dominio de las clases terrate-
nientes rurales y las hegemonias politicas nacionales en
general, sino también ftraza un derrotero politico vy
econdmico encaminado a modificar en forma sustancial
la estructura de los modelos de nacién y estado defi-
nidos por los sectores blanco-mestizos. Contrapone a
ellos lo que se ha venido a llamar «el proyecto
indigena» de reconstruccién del Estado.

323



Allpanchis, num. 43/44(11) (1994), pp. 321-378

RODRIGO SANCHEZ

Las acciones colectivas masivas y nacionales
desarrolladas desde el «evantamiento indio de 1990,
cuando los indigenas ecuatorianos emergen definitiva-
mente a la escena politica nacional, se enmarcan en
esa perspectiva de participacién masiva en la bisqueda
de reivindicaciones propias, al mismo tiempo que en el
debate y la reflexién nacional acerca del tipo de so-
ciedad a construir.
| [lama la atencién, entonces, el constraste nitido
que muestra el panorama de lo indigena en estos dos
paises. ¢Cémo entender que dos sociedades muy cer-
canas geografica, histérica y culturalmente tengan trayec-
torias tan divergentes? Los factores histéricos que inter-
vienen son, desde luego, muy diversos y no pretende-
mos aqui abarcarlos todos. Nos limitaremos a ofrecer
algunos elementos en el terreno de los procesos de
integracién interémica, el rol de algunos movimientos
intelectuales y los procesos educativos. Concluiremos
con una sintesis y discusibn de las implicancias del
problema para el futuro de estas sociedades.

1. CINTEGRACION Y MESTZAJE DIFERENTES?

Son escasos los estudios que dan alguna cuenta de la
evolucién de las relaciones interétnicas en uno y otro
pais. Como consecuencia, sabemos poco, por ejemplo,
acerca del significado de los procesos de integracién
econdmica y social en la evolucién de las identidades
éticas. ¢Han sido tales procesos mecanismos de diso-
lucibn de estas identidades? ¢En qué casos no lo
fueron? En lo que sigue nos atrevemos a proponer
algunas sugerencias tentativas que, sin duda, requieren
de un mayor andlisis en base a una mejor aproxima-
cibn a la realidad nacional.

Es evidente que las corrientes de integracién
indigena en la economia y sociedad ecuatorianas tienen
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la particularidad visible de haberse producido sin alterar,
por lo menos en buena parte de la poblacién rural, las
identidades émicas tradicionales. Mientras tanto, en el
caso peruano, la integracion econdémica y social habria
significado al mismo tiempo un alto grado de disimulo
y entrecruzamiento, cuando no la disolucién, de tales
identidades.

El ejemplo méas claro en el caso ecuatoriano lo
constituyen los indigenas de Otavalo, quienes durante
los dltimos 40 anos se han incorporado en forma
intensa al mercado nacional e internacional mediante la
produccién y comercializacién artesanal, al mismo tiempo
que al consumo de muchos de los bienes occidentales:
sin embargo, mantienen buena parte de sus costumbres:
lengua, vestimenta, creencias, ritos, su riqueza artesanal
tradicional y, por supuesto, su identidad émica. Pero
ellos no son una excepcién en el Ecuador; préactica-
mente todos los grupos con alguna raiz émica presentan
situaciones similares, aunque con menor espectacularidad.
En cambio, en el Peri, los procesos de integracién en
sus distintas facetas y canales ha significado, como patrén
general, el abandono de la condicién étnica, aunque
probablemente los pueblos y pobladores migrantes con-
servan algunos de sus elementos culturales.

Partamos de senalar que la integracién econdémi-
ca y cultural en ambos paises se dio con intensidades
Y mecanismos semejantes; es decir, por un doble pro-
ceso de interaccion de corrientes convergentes: primero,
la adopcién por los propios indigenas de los elementos
de la sociedad dominante: idioma, educacién, moneda,
mercado, ciudad, etc., con el propdsito de apropiarse y
hacer uso de ellos en su beneficio; sequndo, por los
desequilibrios y transformaciones ocurridas en las socie-
dades regionales y nacionales, tales como la urbaniza-
cidn, la expansion del mercado y la crisis de las
instituciones tradicionales. A ello contribuyeron de ma-
nera importante las politicas estatales de integracién vy
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modernizacién de la poblacién indigena con el fin de
atenuar las diferencias sociales y asegurar su hegemonia
material y cultural. Sin embargo, los efectos de tal
integracién parecen ser claramente distintos en uno y
ofro caso.

En el Peri este fendmeno, descrito como «la
gran transformacién»®, ocurrié desde épocas muy tem-
pranas (desde principios de siglo) y habria sido lo
suficientemente profundo y amplio como para alterar la
orientacién cultural e ideolégica de los campesinos, de
manera que tanto las aspiraciones individuales y socia-
les como el contenido de las instituciones tradicionales
-la comunidad campesina por ejemplo- dejaron de estar,
directa o principalmente, asociadas a una identidad
ética indigena. A esta afirmacién llegaron, en forma
categdrica, los estudios realizados sobre el tema desde
1970. «a aspiracién méaxima del indio es dejar de ser
percibido como indigena e identificarse con el misti. La
de éste, es llegar a ser criollo. Existe en ambos grupos
una tendencia vigorosa a la promocién individual... La

3 José Maria Caballero se refiere con este concepto al
conjunto de cambios producidos en la sociedad campesina desde los
anos 20 hasta 1969, es decir, con anterioridad a la reforma agrara.
Se trata de: a) cambios demograficos con crecimientos rurales acelera-
dos v una mayor movilidad ocon acentuada frecuencia migratoria
principalmente hacia la costa, b) modificacion de la estructura de las
haciendas tradicionales (disminucion del colonato, expansion de las eco-
nomias campesinas mediante la compra-venta de tierras y mayor expre-
sion de los movimientos campesinos y modernizacién de algunas hacien-
das), c) diferenciacion campesina (revolucion mercantii mediante la
apertura de vias de comunicaciéon y la expansion del capital comercial,
surgimiento de campesinos medianos y ricos, diversificaciéon ocupacional
y terciarizacién de las economias urbanas, educacién y alfabetizacion),
d) penetracién institucional mediante la apertura de agencias estatales,
salud, educacién, partidos politicos, gremios, bancos y e) transformacion
de los vinculos comunales con descomposicion de los lazos organizativos
o la adquisicibn de nuevas funciones (1981, pp. 293-367).
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movilidad vertical v horizontal se intensifica. La tradicio-
nal representacién frisegmentaria y la estructura pre-
industrial a la que se asocia han entrado en descom-
posicion y la nueva sociedad peruana comienza lenta-
mente a recrear su autoimagen en términos de clases
econdémicas y ocupacionales»®.

Mucho menos homogéneo, generalizado y maés
tardio en algunos sectores parece ser el proceso de
integracion sufrido por el campesinado serrano del
Ecuador, de modo que uno tiene la impresion de que
se frata de un tipo distinto de integracién. Algunas
provincias desarrollaron tempranos y avanzados procesos
de diferenciacidn campesina, otras mantuvieron estables
las antiguas relaciones serviles y el aislamiento de la
masa laboral indigena. Entre las primeras se encuentran,
por ejemplo, las provincias nortefias de Carchi, donde
se dio paso al desarrollo de pequenos y medianos
productores agricola-comerciales, v la de Imbabura (en
la que se ubica el cantén de Oftavalo), donde ingresa
buena parte de la poblacién rural desde épocas ante-
riores al desarrollo de empresas familiares artesanales,
incluyendo las redes de comercializacibn nacional e
internacional en manos de los indigenas®. Igualmente las
de Canar y Azuay, en la sierra sur, emprenden desde

* Fernando Fuenzalida (1970), pp. 74 v 83. La idea es
reafimada y ampliada a través de argumentos y material etnografico
por el conjunto de los articulos del volumen del cual forma parte el
trabajo del autor. Intervienen en el discurso: José Matos Mar, Enrique
Mayer, Gabriel Escobar y Francois Bourricaud. El mensaje que deja el
ibro es la relacion directa que parece producirse entre integracién,
modemizacion y movilidad social (como la causa) v pérdida y disolu-
cion de la identidad éinica (como el efecto). Veremos mas adelante la
probable orientacion evolucionista lineal que subyace a esta perspectiva.

> Se frata principalmente de articulos de lana elaborados en
telares familiares (aunque recientemente con modernas maquinas). Los
otavalenos son herederos de los antiguos obrajes coloniales, alqunos de
los cuales funcionaron en ese lugar hasta mediados de la época
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inicios de siglo la produccién artesanal a nivel masivo
con la desventaja de que su comercializacién ha sido
retenida en manos de los grupos tradicionales de poder
local®. Es notorio que en estas provincias el sistema de
propiedad no fue monopolizado por las grandes hacien-
das debido a que son zonas de haciendas pequefias vy
existe mayor diseminacién de la mediana y pequena
propiedad campesina.

No ocurriria asi en las provincias de Pichincha vy
Cotopaxi (centro norte), Chimborazo y Bolivar (centro).
Alli, respetando las diferencias y particularidades de cada
caso, se dan los ejemplos de predominio de la gran
propiedad hacendaria y un mayor sometimiento de los
indigenas mediante las relaciones serviles (sin querer
decir que en las otras provincias antes citadas este tipo
de relaciones estuvieron totalmente ausentes). En estos
casos la diferenciacidén campesina fue bloqueada hasta
los anos '7/0 por la presencia dominante de las hacien-
das tradicionales y, luego, modernizadas. El campesinado
fue masivamente constrenido a la condicién de huasi-

republicana. La artesania indigena ofavalena surge como proceso de
independizaciéon y desarrollo paralelo a las obligaciones obrajeras (ver
F. Salomén, 1981).

® Los productos principales son los internacionalmente famo-
sos sombreros de paja de toqu:lla y los bordados, aunque la artesania
de Azuay (Cuenca) es mucho maés diversificada en sus lineas produc-
tivas. La mayor parte de la produccién es enviada al extranjero por
empresas exportadoras pertenecientes a los sectores blanco-mestizos de la
region. Parece existir entonces una division del trabajo de caracter
ético, en la cual la parte productiva es asumida exclusivamente por
indigenas, aunque la identidad de ellos no sea muy notoria por la
adopcion de patrones de vida wbanos. La antropéloga Béarbara
Grunenfelder que realiza investigaciones en comunidades de Cuenca
constatd este hecho notando que la identidad éhmica de los artesanos
no es visible ni explicita como en otfras éreas, hecho que resulta
importante comparado con lo que ocurre en Otavalo. Nos referiremos
a esta diferencia mas adelante.
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punguero Y vanapero’, con escasas posibilidades de
independizacion, migracién o desarrollo propio. Debido a
ello, esas provincias fueron aquellas donde se produjeron
las mayores presiones campesinas por la tierra, ain
hasta la actualidad, en la medida en que la reforma
agraria no se llevé a cabo sino muy limitadamente; son
también aquellas en las que se dieron con mayor
incidencia los procesos de modernizacién agraria con el
fin de cerrar el paso a los reclamos y las amenazas de
afectacién estatal. El resultado habria sido la divisién
marcada enfre sectores terratenientes y campesinos po-
bres desplazados a las zonas marginales y minifundios,
con la consiguiente escasa diferenciaciéon e integracién
socioecondmica de estos ultimos.

Contrariamente a lo sucedido en el Perd, en
Ecuador las instituciones estatales no se instalaron en
los pueblos campesinos sino en las cabeceras de parro-
quias, siempre ocupadas por mestizos. Tampoco se dio
la descomposicion de las relaciones comunales, desde
que éstas no constituyen la organizacion tradicional
principal de los campesinos y, en su mayor parte, se
conforman como consecuencia de la separacién de los
huasipungueros a raiz de la reforma vy la modernizacién
agraria a partir de 1964. Sélo luego de ello se produce
la ola masiva de comunalizacién mediante la cual los
antiguos frabajadores de hacienda inician un proceso de
reintegracién interna y organizacién social®. Ligado a

7 El huasipunguero es el campesino directamente vinculado
a relaciones laborales en la hacienda a cambio del usufructo de una
parcela de tierra (huasipungo) otorgada por el propietario; en cambio
el yvanapero es aquél que vive en una comunidad vecina a la hacien-
da, pero que por la precariedad de sus tierras propias estd obligado
a prestar servicios al hacendado para tener acceso a pagos en bienes
o derechos de uso de los pastos, caminos y alqunos otros recursos de
propiedad hacendaria.

8 Galo Ramdon (1993) sostiene que el proceso de comu-
nalizacion es parte de las estrategias indigenas de reafirmacién social,
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ello tenemos que, por lo menos en las provincias de
mayor presencia hacendaria, no podria hablarse de una
diferenciacién temprana del campesinado. Finalmente, el
conjunto de hechos referidos van acompanados de una
consolidacién de los lazos de unién y movilizacién
conjunta y simultinea que conducen al fortalecimiento
de la identidad étnica indigena, la cual, a pesar de las
diferencias interregionales, se manifiesta en forma gene-
ral y masiva. Tal hecho es reconocido no solamente por
los propios actores, sino también por la sociedad nacio-
nal, en forma general, en el vocabulario cotidiano, tanto
que en Ecuador nadie duda de que los pobladores del
campo son indigenas y los movimientos que protagoni-
zan son de caracter émico.

El proceso de integracién campesina en Ecuador
se habria dado, entonces, por varias vias y en momen-
tos diferentes. Las mas antiguas en las provincias del
norte y el sur y las méas recientes en las provincias
centrales. Seria dificil sostener que para la época actual
el nivel de integracién campesina en la sierra ecuato-
riana sea menor que en el caso peruano; mas aun,
considerando que las distancias geogréficas son menores
Yy que las vias de comunicacién ofrecen mayores faci-
lidades de movilidad. Resulta, si, necesario indagar
cudles son las razones que condujeron a las distintas
modalidades y consecuencias de la integracidn.

Dos casos locales ecuatorianos nos permiten
esclarecer el problema. El primero es el de la parroquia
de Salinas, cuya capital como sus 24 comunas rurales
se encuentran organizadas en una OSG que consiste en
una asociacibn de pequenas empresas comunitarias
denominada Fundacién de Organizaciones de Salinas

econdmica, politica e ideologica y, como tal, parte de la propuesta
étnica de desarrollo y reorganizacién de la sociedad y el Estado.
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(FUNORSAL)®. Conocida por ser una de las principales
experiencias autogestionarias, reine a 2,000 familias,
aproximadamente, dedicadas de manera principal a la
produccidn de leche y quesos en pequenas fincas de
un promedio de 15 hés. cada una. Etnicamente la
parroquia se compone, segin informes locales, de un
60% de poblacién identificada como indigena v 40%
de mestizos. Ambos sectores son campesinos ganaderos
y viven distribuidos indistintamente en las diversas co-
munas de acuerdo a la ubicacibn de sus terrenos.
Mestizos e indigenas son por igual socios de la empresa
y tienen prerrogativas y obligaciones semejantes. Los
esfuerzos comunitarios son patrocinados desde hace
unos 8 afos por el parroco, un sacerdote ifaliano de
la misién salesiana.

El rasgo social predominante en el pueblo de
Salinas -pese a estar ubicado en medio de la provincia
de Bolivar, una de las de mayor expresion del movi-
miento indigena- es el de haber resuelto, por lo menos
hasta la fecha, las contradicciones abiertas entre indios
y mestizos; si bien existen ciertas tendencias de mayor
aprovechamiento de los puestos de poder y los bene-
ficios de la empresa, las conftradicciones principales no
se dan en el plano émico. Segin nuestras indagaciones
en el lugar, tal situacibn particular responde a tres
factores: a. tanto mestizos como indigenas tienen origen
socioecondmico semejante: el de trabajadores tradiciona-
les de hacienda en la época anterior. Ello sucedié en

9 Una referencia amplia a esta experiencia se encuentra en
el libro de Antony Bebbington vy otros (1998). Cada agrupacion rural
integrada dispone de una cooperativa de ahorro y crédito mediante la
cual han mejorados sus viviendas, su ganado, sus pastizales; una planta
de elaboracion de quesos, un proyecto forestal, un taller artesanal y
otras pequenas actividades de caracter colectivo. En la poblacion central
de Salinas poseen, ademas, una fabrica hiladora de lana, fabrica de
embutidos, taller de carpinteria, hotel y una planta de maquinaria para
la construccion de caminos; todo conducido en forma asociativa.
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razén de que los mestizos fueron un grupo de familias
empobrecidas que se ubicaron en el lugar para explotar
las minas de sal en condiciones de dependientes vy
subordinacién frente al hacendado; b. mestizos e indi-
genas fueron, y son hasta hoy, miembros en igualdad
de condiciones de la «comuna indigena» de Salinas,
pueblo cenfral de la parroquia y c. las actividades de
desarrollo local, impulsadas en base a donaciones ex-
ternas, ofrecen beneficios amplios para ambos sectores,
aunque los mestizos asumen un mayor rol protagdnico.

El segundo caso al que deseamos referirnos es
el de los artesanos de Otavalo que, partiendo de la
condicibn de tejedores coloniales de los obrajes, se
convierten en prdsperos empresarios privados -capaces
de atraer a turistas de todo el mundo a su feria
sabatina local, de organizarse para establecer puestos de
comercializacién de sus productos en las ciudades prin-
cipales del pais, en Europa, Estados Unidos y Japdn-
y ferminan por ocupar gradualmente la ciudad de
Otfavalo, que tradicionalmente fue un espacio exclusivo
blanco-mestizo. Logran, asi, apropiarse de un conjunto
de patrones de vida urbano-occidentales, pero no aban-
donan su idioma, usos personales -como la cabellera
con una larga frenza, su elegante vestimenta tipica
(pantalébn y camisa blancos, poncho gris o azul, som-
brero,  calzado de alpargata; las mujeres con un collar
abundante y brilloso)- costumbres y wvalores culturales,
todos revalorizados con orgullo.

Salomon ofrece la idea de que este fenémeno
se debe al propésito de buscar la seguridad familiar vy
comunal mediante la inversién de sus ganancias en la
adquisicion de tierras, lo cual irla acompanado de la
mantencién de sus patrones tradicionales de vidal®. Por
nuestra parte pensamos que los otavalefios han logrado
no solamente la prosperidad econdémica sino también

10 Salomon, (Ildem), p. 432 y siguientes.
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la realizacién cultural. El conjunto de elementos de su
cultura particular, entre ellos los mismos articulos
artesanales elaborados con estilos propios, constituyen
un instrumento ideolégico que les permite no solamente
elevar su imagen frente a sus tradicionales opresores
sino, ademés, lograr un valor agregado cultural a sus
productos, asegurando asi la demanda y su éxito comer-
cial. Los motivos para mantener y fortalecer su identi-
dad ética, por tanto, son evidentes.

El caso de la parroquia de Salinas, al igual que
el de Otavalo, pueden ser utiles para ilustrar los mo-
tivos de la masiva movilizacién indigena en la sierra
ecuatoriana y, a la vez, la ausencia de la identidad
émica en los movimientos campesinos peruanos. En el
Ecuador la situacion predominante de los mestizos es la
de haber sido, tradicionalmente, parte del aparato opre-
sivo del sistema de hacienda y del control administra-
tivo estatal en los niveles regionales y locales. Eran,
asimismo, quienes tenian en sus manos los canales
mercantiles. Sélo en casos muy excepcionales, como en
Salinas, tuvieron una situacién semejante a la de los
indios. Recientemente, como consecuencia de la reforma
v modernizaciébn agrarias aparecen, ademés, como los
nuevos medianos propiefarios, gracias a que tfuvieron
posibilidades econémicas para comprar parte de las
haciendas!!. Como medianos propietarios se constituyen

11 En el Ecuador, es conocido que el proceso de reforma
agraria consistio principalmente en la distibuciéon a favor de los
campesinos de las tierras poseidas por la Iglesia. La gran propiedad
privada fue afectada sdlo en casos excepcionales, siendo objeto, més
bien, de compra-venta a favor de personas econdémicamente solventes,
que en su mayoria eran empleados de las antiquas haciendas o
comerciantes, es decir, en lo general, las antiguas familias mestizas.
Como consecuencia, actualmente la eshructwra agraria en la sierra
ecuatoriana puede dividirse ain siguiendo las categorias étnicas. Asi, la
distribucién de la tierra en la provincda de Cayambe, en el ano 1987,
se compone del 31% para terratenientes (blancos), 8% para mestizos
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en un grupo intermedio identificado y aliado con los
terratenientes aldn presentes en el espacio rural. Actual-
mente la generalidad de la poblacién campesina conti-
nda adn ubicada en las &areas agricolas marginales,
obligada a la semiproletarizacién, la migracién vy las
actividades informales. Pero ademés, es objeto de la
segregacion ética utilizada por las clases blanco-mestizas
como un mecanismo ideolégico que les permite legiti-
mar su condicién privilegiada vy justificar la de los
indigenas. Excluidos estructural vy culturalmente, los cam-
pesinos no tienen otro camino sino el de desarrollar un
discurso alternativo en base a sus propios valores
culturales menospreciados por los opresores. En este
caso, la cultura y la identidad étnica constituyen instru-
mentos de defensa y accidn estratégica colectiva en su
pugna por ganar espacios ferritoriales, recursos, oportu-
nidades administrativas y politicas. Es decir, es una
forma de lograr legitimidad en sus demandas.
Mientras tanto, en el Perd, tenemos una situa-
ciébn que se asemeja a la de Salinas. La poblacién rural
no puede ser identificada facilmente como émicamente
indigena, ni siquiera en las areas ubicadas en los
departamentos del sur (Cusco, Puno, Apurimac, Ayacucho
vy Huancavelica)’?. Tanto sus rasgos émicos basicos
como las adscripciones individuales subjetivas han sido
encubiertas y confundidas, aunque algunos elementos

y 61% para indios. A nivel nacional, las tierras agricolas estarian
divididas en fres tercios, la gran propiedad, de mas de 100 has.,, que
significa el 33%; la mediana propiedad (20 - 100 has.) cubre el 32%
y la pequena propiedad (menos de 20 has.), que llega al 35%. Estos
estratos tendrian comrespondencia con los grupos de terratenientes, mes-
tizos e indigenas, respectivamente (ver Galo Ramén 1993, pp. 165-167).

12 Es significativo que solo estos departamentos, que contie-
nen menos del 20% de la poblacidon serrana, han sido considerados
en las esferas intelectuales limenas como «la mancha india», a la vez

que la region mas econdmicamente deprimida del pais. Mas tarde esta
zona fue rebautizada como el «rapecio andinow.
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culturales importantes -como las creencias mitico-religiosas
y los sistemas de manejo de recursos y produccién
agropecuaria- han sido identificados claramente por
muchos trabajos antropoldgicos’®; pese a ello, ninguno
de estos estudios niega la articulacién y adaptacién que
tales sistemas tienen frente a las formas mercantiles y
capitalistas. La constatacién de la persistencia de tales
rasgos culturales no ha ido siempre asociada, por lo
menos desde la visibn urbana, a la persistencia de la
identidad émica indigena, lo cual parece corresponder
también a la visibn de los propios campesinos. Esto
Glimo se haria evidente en el hecho de que «nadie en
el Perd quiere ser indio» debido al estigma de «cam-
pesino pobre» o «siervo» que marca a este concepto’.

Lo problemético de las fronteras interémicas en
el caso peruano ha sido resaltado hace ya buen tiempo
por Enrique Mayer, quien sostuvo en 1970 que la
identidad ética es un fenédmeno relativo. Segin este
autor la condicién de indio, cholo, mestizo o blanco de
una persona depende del contexto en el que se en-
cuenfra y de la posicibon de los interlocutores. No
eXistirla, por fanto, en el Perd, una estratificacién cla-
ramente divisoria de tales grupos y menos una co-
rrespondencia con las relaciones econdémicas, sociales y
politicas; como si parece evidente en el Ecuador. Seria
éste el factor esencial que, por lo menos en el caso de
la sierra peruana explicaria la ausencia de movimientos
indigenas.

Estas condiciones de la estructura socio-cultural
en la regién de los Andes Centrales son producto, nos
parece, de un proceso histérico peculiar que puede ser
calificado como un mestizaje de doble direccién. Por un

13

Ver por ejemplo los trabajos de Fonseca y Mayer, 1987
y Mayer, 1992.
* Degregori, 1993, p. 120.
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lado, la «cholificaciébn» que consiste en la adopcién por
el indio de los patrones urbanos y mestizo-blancos v,
por oftro, la campesinizaciébn (con cierto grado de
indianizacién) de amplios sectores mestizos y blancos.
Ambas corrientes deben ser explicadas. La cholificacion,
que en el Peri ha sido reconocida como fenémeno
generalizado no solamente entre la poblacion rural sino
también en el medio urbano, constituye un camino
estratégico de penetracién a la sociedad dominante por
parte de los indigenas, de apropiaciéon y utilizacion de
sus simbolos a fin de competir con las mismas armas
Yy en los mismos espacios. Mientras que la campe-
sinizaciébn de sectores no indigenas, poco observada
hasta hoy en los estudios sociales, no obedece a una
voluntad estratégica sino a la obligaciébn de las circuns-
tancias de escasez de recursos y oportunidades. Se trata
de un proceso de empobrecimiento de amplios sectores
de la poblacion blanco-mestiza; proceso que tuvo lugar
probablemente en forma continua y en sucesivas épocas
desde la_ colonia hasta la actualidad. Los blanco-mesti-
zos en condiciones de desventaja econémica y social se
ubican no solamente en los principales cenfros urbanos
de la sierra y la costa, sino también en los pueblos vy
comunidades, desarrollando ocupaciones de comercian-
tes, maestros, arrieros o transportistas, mineros y, tam-
bién, en forma exclusiva o similtinea, de campesinos
agricultores. Son muchas las regiones peruanas pobladas
por campesinos de tez blanca, ojos claros («zarcos» en
Cajamarca, «gringos» en Apurimac), emponchados, cal-
zando ojofas, que cultivan minifundios, viven permanen-
temente en el campo y llegan a las capitales distritales
los dias de feria llevando sus pocos productos a vender
en igualdad de condiciones con cualquier indigena.
[Las comunidades rurales constituyen, sin lugar a
dudas, la forma principal de organizacién del campesi-
nado peruano vy son consideradas, ademas, el reposito-
rio de la riqueza cultural andina. Las comunidades
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reconocidas oficialmente a partir del ano 1926 han
llegado en 1988 al nimero de 4,792 pero se calcula
que debe haber algunos miles més en condiciones
extraoficiales. De las comunidades reconocidas, el 48%
es anterior a la reforma agraria de 1969, y son éstas
precisamente las que presentan mejores rasgos de eco-
nomia comunitaria y lazos de solidaridad interna. Mu-
chas de ellas han sido objeto de acuciosos estudios
antropolégicos, sociales y econémicos?®,

Uno se pregunta porqué, siendo el movimiento
comunitario tan importante en este pais andino, los
movimientos sociales se limitaron a las demandas pu-
ramente campesinas y dejaron de lado lo que seria el
discurso y las reivindicaciones indigenas. Una probable
respuesta es que la composicibn émica de la mayor
parte de las comunidades de la sierra peruana es
heterogénea desde tiempos muy anteriores. Serian muy
pocas, en proporcidn, las que mantienen la pureza
indigena en el 100 % de sus miembros. Nadie desco-
noce el hecho histérico de que, a raiz de la alianza
wanka-espanola que aseguré la derrota de los Incas en
la conquista, las 300 y mé&s comunidades del valle del
Mantaro y sus alrededores fueron respetadas en su
autonomia, pero también gradualmente ocupadas por
familias espanolas y mestizas, de modo que actualmen-
te constituyen a la vez municipios vy comunidades cam-
pesinas. Ellas fueron designadas por el antropdlogo
Gabriel Escobar como «comunidades mestizas»!’. Cree-

15  Carolina Trivelli (1992), cuadro 1.

16 la comunidad campesina ha sido, por un lado, el objeto
(casi) eterno de los trabajos de la ciencia antropoldgica en el Perii
(Jaime Urrutia, 1993) y, por otro, la fuente de los estudios de
economia rural més notorios de la década pasada (Adolfo Figueroa,
Daniel Cotlear, Gonzidlez de Olarte, Bruno Kerwyn).

17 Es muy conocido el estudio realizado por Gabriel Escobar,
anfropdlogo cusqueno, en 1947, en los anos iniciales del auge de la
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mos que este fendmeno no es exclusivo de la regidn
del Mantaro. Similares casos, aunque con antecedentes
y circunstancias histéricas distintas, se encuentran a lo
largo y ancho de toda la sierra asi como en las zonas
altas de los valles costenos!®. La anteriormente llamada
«comunidad de indigenas» y hoy «comunidad campesi-
na», -cambio de nombre ocurrido en el régimen de
Velasco Alvarado, frente al cual ninguna de ellas pro-
test6- ha dejado de ser, desde mucho tiempo atrés, el
simbolo exclusivo de la poblacién indigena. Tratese de
una apropiacién cultural mestiza o una organizacidon
creada por los blanco-mestizos, en cualquier caso, la

antropologia peruana, sobre la comunidad de Sicaya, una de las
muchas comunidades ubicadas en el Mantaro. El fenémeno de Ia
presencia de la cultlura mestiza en estrecha articulacion o quizas
superposiciéon con la indigena ha sido también descrita por José Maria
Arquedas (1975) en la misma region.

18 Fn la literatura antropoldgica son conocidos los casos de
los pueblos principales de la parte norte del departamento de
Huancavelica. Esos pueblos tienen administrativamente la categoria de
distritos y, por tanto, estAn organizados en municipios, pero constituyen
a la vez comunidades indigenas oficialmente reconocidas (léase Huando,
Conaica, Cuenca, Pilchaca, Moya, Vilca y Manta). Estando su territorio
ubicado en las amplias laderas de la cordillera occidental, presentan dos
zonas de vida principales: la parte baja, con clima abrigado y tierras
agricolas de regular calidad, y la parte alta, apta para la crianza de
animales v el cultivo bmitado de tubérculos. Los pueblos capitales
albergan a una numerosa poblacdén de mestizos dedicados a la
agricultura minifundista, todos con la condicdén de miembros «natoss o
«activoss de la comunidad («comuneross). Mientras tanto, las partes altas
son ocupadas por caserios dispersos con poblacion claramente indigena.
Los indigenas, al replegarse a las tierras de alhwa, han logrado
autonomizarse y escapar a las relaciones con los mestizos (ver Henni
Favre, 1977), pero los cargos de representaciéon y organizacion comunal
estAn en manos de los mestizos en forma casi absoluta. Dirlamos que
en estos casos hubo una apropiacion de las posibilidades de auto-
representaciéon de los indigenas por ks mestizos, cosa que se produce
ocon bastante frecuencia en la sierra peruana, ain en aquellos pueblos
donde los dos grupos étnicos ocupan por igual los mismos espacios.
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institucidn comunal no cumplié el rol de reivindicar los
derechos exclusivamente indios sino del conjunto
heterogéneo de campesinos. Es probable que ésta sea
la razébn por la cual los discursos indigenistas vy
neoindigenistas de los intelectuales y profesionales urba-
nos no han contado con la adhesién de aquellos a
quienes esperan defender o representar.
Definitivamente en el PerG se han dado muchi-
simos casos similares al de Otavalo, por supuesto,
guardando las distancias. Tenemos los tejedores de San
Pedro de Cajas, los orfebreros y plateros de San
Jerénimo de Tunéan, los buriladores de mates de Cochas
Chico en el departamento de Junin; los retableros de
Huamanga, los pintores de Sarhua, en el departamento
de Ayacucho, los tejedores de chompas de alpaca de
Cusco y Puno, los ceramistas de Pucard, los talladores
de marmolina en Cajamarca o los torneros de Catacaos,
en Piura. Estdn también los fabricantes y vendedores de
ropa del Jirbn Gamarra, en Lima, y todos los empre-
sarios provincianos formales e informales que rodean la
gran capifal, incluyendo a los pequenos industriales
autogestionarios de Villa El Salvador. La diferencia
consiste en que ningin pueblo de artesanos o informa-
les en el Peri se identifica como indigena ni forma
parte de un movimiento indio tal como lo hacen los
otavalenos. Es probable que la razén para ello sea la
misma que acabamos de anotar para los campesinos.
La mayoria de los pueblos citados, asi como los
provincianos en Lima, no tienen rasgos puramente
indigenas ni se consideran como tales, se caracterizan
mas bien por el mestizaje cultural y la identidad amplia.
Esta constatacion de las diferentes formas de
integracion y mestizaje ocurridas en ambos paises nos
aproxima mucho mas a las raices del problema. A
partir de ello, formulamos como hipébtesis de trabajo
que el tipo de mestizaje social y cultural ofrece una
condicién ideolégica de base para la expresién o inhi-
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bicién de la emicidad. En el Ecuador, el escaso mestizaje
de los indigenas hizo posible que éstos expresen abier-
tamente su identidad como tales, al tiempo que en el
Peri la intensificacion del mestizaje indigena, consistente
en la cholificacién, impide o neutraliza tal expresion.

2. ¢APROPIACION INTELECTUAL DEL DISCURSO INDIGENA?

No deja de ser significativo que el PerGd sea el pais de
los movimientos indigenistas, mas no asi de los movi-
mientos indigenas. Lo contrario ocurri6 en Colombia,
Ecuador vy Bolivia, donde las corrientes intelectuales y
artisticas indigenistas, fueron relativamente débiles y, en
su lugar, se dieron los protagonismos politicos y cultu-
rales de la propia poblacién indigena.

Podriamos avizorar, entonces, que los intelectua-
les y politicos peruanos, desde principios de siglo,
jugaron un papel importante en esta diferencia, que
ain no ha sido debidamente evaluada en sus conse-
cuencias -para el curso de los movimientos sociales.

Se ha senalado el caracter exdgeno del indi-
genismo respecto de los indigenas. A ello se debe
probablemente que los grupos indigenas no participaron
directamente en ningiin movimiento importante bajo la
conduccidn de los indigenistas, aunque si aprovecharon
estratégica e indirectamente algunos de los puentes ju-
ridicos, politicos o ideolégicos que éstos le proporciona-
ron, como la ley de reconocimiento de la comunidad
indigena promulgada durante el gobierno de Leguia, en
1920, el programa de Cooperacién Popular de Belatinde
a partir de 1963 o la figura de Tupac Amaru que fue
erguida por Velasco Alvarado como emblema de la

reforma agraria y su programa de apoyo a la
movilizacién social, SINAMOSY,

19 El «Sistema Nacional de Mowilizacion Sociab fue un
organismo creado en 1970, con rango ministerial, como el instrumento
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No podemos hablar, sin embargo, a partir de la
distancia que separd a los indigenistas de los sujetos en
quienes se inspiraron del fracaso politico del indigenismo.
En el Peri nunca se hablé de ello, probablemente
porque no todos los indigenistas se trazaron la idea de
protagonizar en forma directa un movimiento de carac-
ter politico. Sin embargo, sus ideas tuvieron, de manera
indirecta, efectos en la gestacién de algunos movimien-
tos campesinos locales y regionales desde los anos '20
en adelante®, Estos hechos sirvieron para que los
directos exponentes del indigenismo vieran fortalecido el

del régimen para canalizar la participacién politica de las organizaciones
populares en apoyo a las reformas emprendidas. Una vez sustituido
Juan Velasco de la Presidencia, y desactivada la reforma agraria, a
partir de 1976, las oficinas de SINAMOS fueron gradualmente supri-
midas. La participacion social en esta experiencia, como en las acciones
de Cooperacion Popular belaundista, fue bastante amplia, especialmente
en el caso del campesinado nacional. Tanto SINAMOS como Coope-
racién Popular se caracterizaron por ubicar a la poblacién de base vy
a sus dirigentes en una posicion subordinada frente a las instancias
oficiales burocratizadas.

20 Es el caso de los movimientos de Rumimaqui v Atusparia
a fines del siglo pasado y a principios del actual en los departamentos
de Puno y Ancash, respectivamente. Aparte de ello, los casos de
maestros de escuela que, en distintos lugares de la sierra, siendo
miembros o simpatizantes del partido aprista, bebieron de las ideas
indigenistas e impulsaron rebeliones campesinas. Tal es el caso de los
movimientos de «faeneros» de las haciendas de Yanamarca, valle del
Mantaro en los anos 40 (R. Sanchez y G. Abberti, 1974). Iqualmente
lustrativa es la «Revuela de Oyolo» ocurrida en el extremo sur del
departamento de Ayacucho, en enero de 1931, cuando «campesinos
indios» dirigidos directamente por tres mestizos «choloss, dos «activistas
campesinos» e, indirectamente desde Lima, por Mariano Vara, influido
por las ideas indigenistas de Leguia, ocuparon el pueblo de Oyolo vy
se enfrentaron violentamente a hacendados y policias con saldos
sangrientos. La consecuencia posterior de esta accién fue que «os
campesinos ganaron», en la medida en que luego se produjo el éxodo
de las personas importantes del lugar, es decir, de los «mistiss o
blancos. La referencia procede del estudio realizado por Ladislao Landa
(1993).
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caracter premonitor de sus ideas con miras a un
despertar de la «raza india» vy la eventual recuperacién
de su hegemonia en la escena nacional?.

Lo que si resulta evidente es la distancia que
separa a las poblaciones indigenas y el caracter princi-
palmente urbano y proteccionista del discurso indigenista.
Es decir, se trata de un movimiento impulsado desde
los sectores blanco-mestizos intelectuales, a partir de las
contradicciones entre las facciones de la oligarquia crio-
lla. No resulta casual, entonces, que hayan sido los
idedlogos de la oligarquia agroexportadora, en su pugna
con la oligarquia terrateniente y serrana, los primeros
que abogaron por los indios en su afan de liberarlos
de las relaciones serviles. Tal fue el propdsito, asimismo,
de los dos gobiernos del presidente Augusto Leguia a
principios de siglo, en el que se dan un conjunto de
leyes a favor de los indigenas, como la creacién oficial
del «Patronato de Indigenas» y la del reconocimiento
estatal de la comunidad. Estos cambios y vaivenes en
la politica nacional sirven de contexto y estimulo al
desarrollo de las formulaciones indigenistas de origen
blanco-mestizo?. |

¢Coémo entender el sentido de estos hechos? Los
blanco-mestizos y la misma clase criolla, enarbolan la
defensa de los indios; y éstos optan por ignorar tales
discursos y actian como simples observadores, limitados
en sus posibilidades de desarrollar su propia expresion.
Es probable que los blancos actuaran, consciente o
inconscientemente, en favor de los proyectos de «mo-
dernizacién» para los cuales tanto el antiguo sistema de
hacienda como los indigenas serranos constituian un

21 Lus E. Vakarcel, 7empestad en ks Andes, Cusco.

2  Valcarcel nacié en el Cusco y fue hijo de una importante
familia terrateniente. Luego de cursar estudios en Lima se radica en
su ciudad natal desde donde desarrolla una notable actividad intelec-
tual.
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obstaculo. Desde el punto de vista de sus intelectuales,
resultaba imposible ignorar los wvalores culturales vy
civilizatorios del Tawantinsuyo y sumergir a los indios
en el simple desprecio. Les resulta imposible soslayar la
vertiente andina de la nacionalidad peruana; vertiente
que termina por ser reconocida y ensalzada hasta su
proyeccion como elemento hegeménico futuro. En for-
ma particular, los mestizos (intelectuales, politicos, abo-
gados, maestros), agobiados por su doble raiz, criolla e
indigena a la vez, y su situacién ambivalente, encontra-
rian su derrotero en una orientacién similar de inclina-
ciobn hacia los contenidos culturales indigenas, en critica
a los patrones urbanos y occidentales, aunque sin
cuestionarlos en definitiva®.

Los efectos de este comportamiento parecen ser
de trascendencia crucial para determinar el caracter de
los movimientos sociales futuros. Estariamos frente a un
fendmeno de apropiacién de simbolos culturales andinos
por las facciones indigenistas de la intelectualidad blan-
co-mestiza. Este hecho tendria un doble efecto: por un
lado, permitid6 a estas clases construir su imagen frente
al conjunto de la sociedad y resolver por lo menos en
parte sus contradicciones de identidad®; por otro lado,
por medio del efecto de confusibn de identidades,
despoj6 a los indigenas de sus valores y discurso,
imposibilitindolos de hacer uso de sus herramientas
culturales mas valiosas. Se podria afirmar, entonces, que

2 Efrain Kristal (1991) es uno de los autores que propone
que el discurso indigenista es mas un mecanismo de expresion vy
busqueda de solucion de las contradicciones inconscientes de los blanco-
mestizos antes que un real propdsito de resolver los problemas
indigenas. Esta contradiccion central del indigenismo y su consecuente
irrealizacion seria, por tanto, una manifestacion de los agudos proble-
mas de identidad v de los conflictos que se encuentran en el mestizo,

analizados en Garcilaso por Max Hemandez (1991).
24 Efrain Kristal (1991).
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mediante la apropiacién simbdlica, mestizos y blancos
lograron revertir el potencial politico de las representa-
ciones culturales indigenas en contra de los propios
indios.

Un fenémeno distinto sucede en el Ecuador. El
pensamiento indigenista aqui no alcanzé notoriedad en
el ambito literario, y menos aln, en el ideolégico. Si
bien tuvo algunas expresiones nitidas, como el caso de
las obras de Pio Jaramillo que se difunden desde 1922,
su prédica fue prontamente subsumida en el discurso vy
la practica de los movimientos de izquierda marxista.
Tan es asi que, por lo menos en la visién de Andrés
Guerrero, la Federacién Ecuatoriana de Indios (FEI),
auspiciada por el Partido Comunista, adopté durante 40
anos una postura indigenista, asumiendo para si la
traduccidén del discurso indigena y actuando como inter-
mediaria entre los sujetos-indios (carentes de condicién
ciudadana) y las clases dominantes #. El vacio dejado
por el indigenismo en el Ecuador de los anos '30 en
adelante, es cubierto por dos corrientes literarias contra-
puestas: el «metropolitanismo» y el «terrigenismo», cuyas
caracteristicas dan una idea de la diferente orientacién
que adopta el pensamiento blanco-mestizo en este pais

2 Guerrero (1993, pp. 102-104) desarrolla esta idea para
argumentar que los indigenas asumen su condicién de ciudadanos
Unicamente después de lograr su organizacién independiente de la FEI,
mas precisamente con el levantamiento de 1990; antes de ello habrian
sido Unicamente sujetos sin expresion propia. Esta tesis puede ser
discutida a la hz de mayores evidencias no consideradas por el autor.
Por ejemplo, la participaciéon directa de dirigentes indigenas en la
mencionada federacién y en los movimientos campesinos desde épocas
tempranas relativiza este rol mediador y el caracter tipicamente indigenista
de la FEl. Por el contrario, sugiere que esta organizacién fue una
expresion del propio movimiento indigena, mucho méas de lo que
cominmente se supone; la orientacién izquierdista probablemente fue
en el fondo un «opajes adoptado por los indigenas dadas las
circunstancias que los rodeaban.
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respecto de su similar en el PerG en la misma época.
La primera corriente, elitista, quitefio-aristocratico-burgue-
sa, se delinea «iberoamericanista», reivindica lo hispanico
y europeo como rasgo distinivo de América Latina vy
remarca la hegemonia espiritual de «América Espano-
la»®. La sequnda, mientras tanto, reconoce y propugna
la «peculiaridad histérica de Indoamérica en el
enfrentamiento critico con las expresiones pasadistas o
coloniales... relieva lo macional popular como el se-
dimento para la construccibn de un ser nacional...
muestra gran preocupacién por el hombre rural, del
paisaje, la fauna, la flora, pero también por la ausencia
de identidad del mestizo, su ambigtiedad cultural... la
mayoria de ellos inscritos en las filas de los partidos de
izquierda»¥’. Ambos discursos fueron ajenos al problema
indigena, es mas, lo ignoraron totalmente.

La escasa difusién de las ideas indigenistas ten-
dria sus raices en una orientacidon hispanista o mestizo-
americana de la intelectualidad ecuatoriana de aquella
época, al lado de un escaso o inexistente reconocimiento
de los valores culturales indigenas. Esta actitud tendria
que ver con el caracter extermo y adverso que adquiere
para el Ecuador la imagen del Tawantinsuyo?, en la

26 Quinteros y Silva (1991) p. 416.

27 Quinteros y Silva (ldem) pp. 418425,

28 El hecho histdrico de que el Tawantinsuyo haya tenido
su origen y cenfro principal en el actual territorio peruano infhuyo
probablemente en el desarrollo y durabilidad del movimiento indigenista
en el Perd y, a su vez, en su escaso desarrollo en el Ecuador, donde
la imagen Per, pais «enemigo» e «invasors, se asocia con el «dmpe-
rialismo» inca. Coherentes con este sentimiento, los blanco-mestizos
ecuatorianos no podian enarbolar la defensa de la cultura indigena. La
«gscasar» civilizacion akanzada por las etnias de los Andes ecuatorianos
en la época prehispanica, a los ojos de sus clases dominantes, no
habria justificado un movimiento indigenista con la misma validez que
aquel impulsado en el Peri con referencia al Tawantinsuyo.
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medida que éste sojuzgd a las etnias prehispanicas que
ocupaban el actual territorio ecuatoriano. El «poco
desarrollo» logrado por tales grupos antes de la
conquista completaria el cuadro de elementos negati-
vos que le restan importancia simbdlica y fortalecen
la imagen de superioridad de la cultura occidental vy
urbana de los criollos. Se entenderia asi la actitud de
la oligarquia vy las nuevas clases dominantes ecuato-
rianas, que intentaron resolver el problema de la
formacién de la nacién en base a la simple integra-
ciébn y «blanqueamiento» de los indigenas vy, con ello,
la desaparicion definitiva de lo indio.

El mestizo, en estas condiciones, no tiene
mucho que elegir. Sus conflictos de identidad se
resolvieron facilmente con la negacién de sus raices
indias y su mayor inclinacién a la cultura blanca. El
mestizo ecuatoriano resulta, entonces, siendo el mejor
aliado del blanco y el que mas directamente plantea
las relaciones discriminatorias frente al indio, tanto
que representa la cultura occidental-urbana y sustitu-
ye al blanco en las relaciones cotidianas, laborales,
comerciales o politicas en los ambitos regional vy
local. En la época de la hacienda fradicional, los
mestizos fueron los empleados de los hacendados que
jamés vivieron en sus propiedades sino en Guayaquil,
Quito o el extranjero. Con la reforma agraria y la
modernizaciébn de la agricultura, los mestizos adquie-
ren en compra las mejores tierras y se convierten en
los propietarios medianos. Politicamente son los que
tradicionalmente vivieron en las ciudades cantonales
y parroquiales asumiendo en forma exclusiva el po-
der local y regional. En otras palabras, tales procesos
mantuvieron casi intactas las relaciones de diferenciaciéon
étmica. Sdlo en los anos recientes por efecto de factores
colaterales, como veremos més adelante, se produce el
resquebrajamiento relativo de las estructuras administra-
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tivas locales que permitirAn cierto espacio de acceso vy
cambio de posicién a los indigenas®.

El sometimiento, el desprecio o, en el mejor de
los casos, la integracién y completa aculturacién bajo la
bandera exclusiva de los elementos culturales blanco-
criollos fueron los criterios principales de la dominacion.
Aqui no hubo necesidad ni justificacién para la apro-
piacién de simbolos culturales indigenas, salvo su utili-
zacidn en los anos recientes con fines turisticos y, por
lo tanto, de ventajas econdémicas comerciales. Por ello,
los grupos indigenas encontraron totalmente abierto el
camino para la reconstruccion de su discurso, de su
cuerpo simbdlico-cultural como herramientas de directa
utilidad. La historia de opresién y destruccién de la que
fueron victimas les ha permitido, en los anos recientes,
contar con algunos elementos favorables. Su condicién
de grupos marginales o sojuzgados en la época de los
Incas y su supuesto escaso avance civilizatorio impidie-
ron los procesos de apropiacién cultural y dejaron en
sus manos los recursos culturales que ahora ostentan vy
enarbolan para su propio beneficio.

3. «PERSONALIDAD» Y AUTOEDUCACION ETNICAS

Queda pendiente ain determinar los aspectos intraéticos
y los factores colaterales que impulsan el fortalecimiento
y la expresién abierta de la identidad émica. Es decir,
¢ccomo asi los grupos indigenas ecuatorianos avanzan
gradualmente en la consolidacién de su identidad étmica
y en su participacién colectiva y organizada en el movi-
miento que luego llega a manifestaciones de nivel na-
cional?

29 Ver Herndn Carrasco (idem) pp. 29-65 y Andrés Guerrero
(1993) pp. 91-109.
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Para abordar este punto debemos referirnos,
primero, a la caracterizacién de la propia sociedad
indigena como agente y sujeto colectivo y, segundo,
senalar algunos de los factores que intervinieron como
incentivos de la conciencia y expresién indias. Ambos
aspectos resultan cruciales a fin de considerar el rol que
juegan los aspectos internos a los grupos y su interre-
laciobn con los externos.

Queremos entonces sugerir, en esta seccidn, que
los pueblos indigenas ecuatorianos se distinguen por
conservar una minima parte de sus condiciones sociales
y culturales primordiales y, como tales, constituyen hoy
en dia grupos relativamente identificables territorial,
demogréfica, cultural y linguisticamente. En ofras pala-
bras, serian sociedades més propiamente indigenas. Por
su parte, en el Perl, esas condiciones se encuentran
Gnicamente en los grupos amazdnicos, no asi en el
caso de la sierra ni menos la costa, donde las iden-
tidades, si es que existen, son menos evidentes y muy
relativas; los rasgos émicos tienen un caracter situacio-
nal®*®, dependen de las circunstancias y los puntos de
vista variables, propios o ajenos, tal como hemos sena-
lado en la seccién anterior.

Esta supuesta mayor presencia contemporanea
de los rasgos primordiales en los grupos ecuatorianos
ofreceria las bases tanto empiricas como ideoldgicas
para que los grupos ecuatorianos ostenten una perso-

30 Varios autores distinguen los dos criterios de definicion de

la identidad ética: las condiciones «primordiales» y las «situacionales».
Las primeras se refieren a las caracteristicas ‘dadas’ de origen,
agrupacion espacial, reglas de pertenencia o vinculacion interna y
patrones culturales. Las sequndas son aquellas que tienen que ver con
la manera como los propios miembros del grupo se identifican y como
son definidos por otros, basandose en intereses y circunstancias en un
momento dado; tales aspectos pueden ser verificados en el terreno

ideolégico y politico. Ver Clifford Geertz (1973), Fredrik Barth (1969).
Una breve discusion referida al PerG se encuentra en Degregori (1993).
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nalidad émica® que se manifiesta, por una parte, en la
conservacidn de sus lazos de unidad vy solidaridad
internas y, por ofra, en sus relaciones de distancia vy
escasa familiaridad frente a los sectores blanco-mestizos.
Esta personalidad étnica tiene, evidentemente, expresio-
nes de variada intensidad en distintos momentos de la
historia, pero, dadas las condiciones recientes, llegd a
fortalecerse y logré niveles de expresién excepcionales.
En otras palabras, el actual desarrollo de la identidad
indigena en el Ecuador no descansaria (nicamente en
las condiciones situacionales de identidad, definidas por
imperativos propios del momento histdérico, también
habria sido crucialmente favorecido y moldeado por las
propias condiciones primordiales de existencia, condicio-
nes que constituyen el piso de su identidad social vy
sobre las cuales elaboraron las herramientas ideolégicas
para conquistar los espacios de participacién nacional®.

Hay un conjunto de elementos que sustentarian
esta sugerencia. Comencemos por aquello menos discu-
tible: los cinco grupos de la selva amazénica (los
Cofanes, Siona-Secoya, los Quichua amazdénicos ubica-
dos en la frontera con Colombia; Los Huaorani y los
Shuar-Achuar ubicados en la parte central y sur del
oriente ecuatoriano) son los que mas claramente presen-
tan aquellos rasgos primordiales de idioma, territorio,
organizacidn basada en el parentesco, formas propias de

31 Debemos esta idea a Roberto Santana (1983) quien no
solamente la enuncia sino también presenta el contexto en el que se
manifiesta y orienta el comportamiento indigena en algunas éareas de
la sierra ecuatoriana.

32 Consideramos que las condiciones (primordial y situacional)
de la identidad no son excluyentes entre si. En unos casos pueden
manifestarse en forma separada, siendo una mas prioritaria que la ofra;
pero, en ofros, ambas interactian mutuamente y constituyen parte de
la realidad étnica total. Este seria el caso de la mayoria de los grupos
ecuatorianos.
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organizacién politica y elementos simbdlicos propios®.
Sus avances organizativos y reivindicativos son de tipo
particular, debido a las diferencias de situacién y pro-
blemética. Sus preocupaciones responden principalmente
a la agresién ejercida por la llegada de colonizadores,
asi como a la presencia de las empresas de explotacién
petrolera. Ambos factores constituyen una seria amenaza
a su existencia. Frente a estas agresiones han impulsado
una larga y dramética lucha colectiva, organizados ini-
cialmente en forma separada vy, luego, en estrecha
alianza con los indigenas serranos y costenos.

El sequndo tipo de situacién lo presentan los
cuatro grupos indigenas de la sierra y costa norte (los
Chachi, Epera, Awéa vy los Tzachi). Son probablemente
los més reducidos en poblacidén, pero mantienen inva-
riables sus condiciones bésicas como pueblos y culturas
nativas, con organizacién y sobrevivencia independien-
tes, sobre las cuales la etmografia conoce muy poco.
Son grupos linguistica, demogréfica y territorialmente
identificables. Estos son grupos que se han incorporado
a la organizacién indigena nacional en forma mas
reciente pero que han venido también reclamando sus
derechos éticos en forma independiente®.

3 La bibliografia etnografica e histdrica sobre estas socieda-
des es extensa y rica. Nos remitimos a ella para mayores referencias.

34 En el caso de los Tzachi (T'sachilas) o también Ilamados
«{os Coloradoss, por el color achiote tenido de sus cabelleras, los
avances en su reivindicacién de independencia son importantes en la
medida en que han logrado establecer un contrato con el Estado
ecuatoriano, el cual les otorga la ocupacion exclusiva de su pequeno
territorio. De esta manera, tienen, antes que cualquier ofra etnia,
reconocida su autonomia territorial. Una breve referencia a este grupo
se encuenira en la revista Cuaderncs de Nueva, p. 76. Este documento
contiene, ademés, una descripcién amplia de las condiciones étnicas
primordiales de muchos ofros grupos de las varias regiones. Ver
también los varios frabajos en el libro de José Mora y ofros.
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El tercer tipo de situacién corresponde a los
varios grupos de la sierra ecuatoriana que constituyen
el gran grupo linguistico de los Quichua®. Fueron los
que mas directamente sufrieron la prolongada domina-
cion europea y blanco-mestiza, sometidos a la condicidn
de concertados y huasipungueros, condicién de la cual
lograron liberarse sdlo a partir de la aplicaciéon de las
reformas agrarias de 1964 y 1972. Existen algunas
excepciones, como los Saraguros en Loja, que tuvieron
el status de comunas independientes.

Un cuarto y Glimo tipo lo constituyen los
grupos Manta y Huancavilca en la peninsula de Santa
Elena, en la costa, que se caracterizan por su actual
condicién claramente mestiza y por la pérdida total de
rasgos indigenas. Sin embargo, ellos se declaran «indios»
descendientes de aquellas etnias prehispanicas en fun-
cidbn de sus propdsitos de control y reivindicacién de
ierras invadidas por colonos™.

Sin entrar en mayores detalles en este punto,
quisiéramos solamente senalar que los quichuas de la
sierra, los de mayor interés para el presente ensayo,
presentan algunas caracteristicas que permiten wverificar
sus condiciones émicas primordiales: a. las caracteristicas
identificables, tales como lugar de residencia, vestimenta,
idioma, actividad agropecuaria de pequena escala, tipos
de vivienda, etc., han sido criterios comunes de iden-
tificacibn indigena. En 1987, Gregory Knapp realizb
calculos en la sierra v llegd a la conclusion que la
poblacidn quichuahablante, en términos netos -sin con-

3 Los principales subgrupos integrantes son: los Otavalo,
Cayambe, Salasaca, Canari y Saraguros; alqunos de ellos provienen de
etnias preincas nativas, ofros tienen su origen en las etnias llegadas en
la época Inca en condicidén de mitimaes.

3  Estamos en este caso frente a una identidad énica de
naturaleza situacional, en la cual la identidad reclamada tiene un
contenido puramente ideoldgico-instrumental.
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tar a aquellos que por varios canales se han aculturado-
estaria conformada por 800,000 personas®. Otras refe-
rencias coinciden en afirmar que, antes de 1950, la
poblacién indigena ecuatoriana llegaba al 50% del total
de habitantes del pais y que actualmente se ubica entre
el 10 v el 20%%*®; b. generalmente los pueblos o
comunas de residencia son de escasa apertura a per-
sonas extranas, a la vez que el comportamiento perso-
nal se caracteriza por el hermetismo y desconfianza
frente a los mestizo-blancos y cualquier persona extra-
na*; c. mantienen su lengua indigena en condiciones
de uso exclusivo en alto grado®*, aparte de un conjunto
de simbolos que los distinguen, tales como el uso del
sombrero y las frenzas o guangos tanto en hombres
COmMO en mujeres.

Estos elementos son signos de pertenencia vy
vinculacién de las personas a sus respectivos grupos
originarios, independientemente de si residen o no en

37 Knapp (1987), p. 28. Calculos similares son realizados por
Galo Raméon (1993, p. 171) en el cantdn de Cayambe donde la
distribucion de la tierra corresponde nitidamente a los grupos étnicos:
blanco, 30.8%; mestizo, 82% e indio, 61.0%. Ver también la nota 72.

3% Ver Quinteros y Silva, p. 406 (Tomo 1), Ramén (1993)
cap. 3 y Alicia Ibara (1992) p. 13.

39 la antropdloga Carmen Hess, de la Universidad de Harvard,
con larga experiencia de campo en la provincda de Cotopaxi, nos da
tesimonio de las dificultades que tienen los visitantes wurbanos en
cualquiera de las comunidades de esa region; el ingreso a esos pueblos
sin la anuencia de sus autoridades es imposible por razones Gnicamente
de desconfianza y hermetismo social.

10 Es facilmente observable el hecho de que en Ecuador el
idioma quichua ha sido muy poco utilizado por los blanco-mestizos;
igualmente, la mezcla idioméatica con el espanol es muy reducida. En
el Perg, el quechua, por lo menos en la sierra, ha sido de uso mwy
comin entre mestizos y blancos, asi como es frecuente las expresiones
entremezcladas con términos espanoles.
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el lugar de origen*. Ademas, sirven de base o referen-
cia minima o ambigua para la percepcidn y auto-
percepcién indigena, que si contiene una mayor eviden-
cia en la sociedad ecuatoriana. Gracias a ello, proba-
blemente es que, entre otras causas, en 1993, el 18%
de los habitantes de la ciudad de Quito se considera-
ban blancos, el 72% mestizos y el 5% indios; el 41%
piensa que en el pais hay una diversidad de naciona-
lidades y no una sola v el 46% cree que en la sierra
ecuatoriana hay mas indios que mestizos. Las cifras son
muy semejantes en la ciudad de Guayaquil®.

El sociblogo Roberto Santana ha senalado que
las condiciones descritas para los pueblos ecuatorianos
son consecuencia de los factores de segregacién émica
impuestos por la poblacién blanco-mestiza, a los cuales
los grupos marginados han respondido tradicionalmente
con comportamientos adaptativos, hermetismo y descon-
fianza frente a los ajenos® y un sentimiento de unién
y solidaridad entre los propios. Este sentimiento cons-
fituiria el centro de aquella personalidad étnica que se
encuentra en la base de los procesos de identidad vy
movilizacién ocurridos.

El mismo autor nos ayuda luego a la compren-
sidbn de esos procesos. Lo hace basado en las experien-
cias seguidas de cerca por él entre los Saraguros de
Loja v los indigenas de Colta en Chimborazo. En el

1 Quienes por alguna razon se deshacen de estos simbolos
son considerados como renunciantes, que ya no forman parte de la
comunidad (comunicacién de Luis de la Torre, indigena de Otavalo,
lingliista, colaborador del proyecto de Educacién Bilingie y estudiante
postgraduado de Antropologia en FLACSO).

42 Datos de una encuesta realizada en Quito y Guayaquil
por el Programa Informe Confidencial [IESOP, Ver Santiagp Nieto, «El
problema indigena» en Alban Goémez, Emesto y otros (1993), pp. 61-
86.

¥ Santana (idem), p. 109 y siquientes.
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primer caso se refiere a las acciones del Programa de
Alfabetizacién en lengua nativa promovidas a partir de
1980 por un equipo docente de la Universidad Catdlica
de Quito, que logr6 una inusitada receptividad por
parte de los indigenas, a diferencia de otros proyectos
que tuvieron un rotundo fracaso. La razén fue Ila
actitud de respeto de este programa por la lengua
quichua y, junto a ello, el aprecio a la personalidad
cultural del grupo, que se expresd desde los inicios del
proyecto en la ftransferencia de la conduccién de las
acciones educativas a los lideres locales**. El segundo
corresponde a la Asociacién Indigena Evangélica de
Chimborazo, formada a fines de los afios '70 bajo el
patrocinio de la Unién Misionera Evangélica de Colta.
En este caso, aparte de acciones similares de educacién
bilinglie, se realiza también el fomento de actividades
productivas artesanales y comerciales, que a partir de
formas empresariales individuales desarrollan importantes
lazos de cooperacién y accién colectiva de reivindica-
cibn agraria y politica. El nivel de participacion vy
movilizaciébn logrados en este caso responde a razones
similares: la iglesia evangélica, al igual que la catdlica
en ofras areas de la sierra vy la selva, adoptdé una
actitud de «indianizacién» de sus acciones, lo cual
consistid no sblo en el rescate de la cultura local sino
en la entrega de las responsabilidades religiosas a los
propios indigenas®. El autor, ademaés, resalta el compor-
tamiento de los indigenas en estos casos, considerando
su tenaz resistencia a aceptar muchas otras acciones
externas, estatales o privadas (incluida la prolongada
presencia de los militantes del PCE). Ello se deberia a
que en tales casos se planteé el didlogo, vy las activi-
dades se realizaron bajo sus términos émico-culturales,

“  Santana (idem), pp. 123-125.
% Santana (idem), pp. 167-173.
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la inica manera de trasponer las barreras del hermetismo
y la desconfianza. Ello se dio, ademés, a pesar de que
los proyectos impulsaban acciones conducentes a la
«modernizacién» o integracién de los indigenas a la
sociedad externa, tales como la castellanizacién, alfabe-
tizacién, catequizacién cristiana y el ingreso a la econo-
mia empresarial mercantil. A partir de ello se puede
afirmar que la personalidad émica a la que se aferran
no resulta contradictoria con las tendencias de «moder-
nizacién». '

Los saraguros y los pobladores de Colta tuvieron
en los eventos senalados el punto de partida de su
trayectoria ascendente hacia la formalizacién, expansion
y fortalecimiento de su organizacién y movilizacién en
los &mbitos local, regional vy nacional. Confrontan de
esa manera, hasta hoy, prolongadas demandas por la
ierra y sus territorios, su desarrollo agropecuario, el
control autbnomo de sus comunas, su reconocimiento
cultural v politico v la efectivizaciobn de sus derechos
ciudadanos. Esta ftrayectoria logra cristalizar como un
movimiento de cardcter nacional gracias al surgimiento
de una nueva y joven representacién: la CONAIE®.

Dos elementos adicionales ayudan a esclarecer
aiin mas el rol crucial del factor educativo intercultural.
El primero es el que se refiere a las préacticas realizadas
por los indigenas de Cayambe, en la provincia de
Pichincha. De acuerdo a la informacién existente sobre

4  Santana (idem), pp. 175-178. )

47  Este punto crucial en la aglutinacion indigena ecuatoriana
ha sido resaltado por Erwin Frank (1992), quien ademas discute los
contenidos de los proyectos mestizo e indigena enfrentados claramente
por primera vez en la historia nacional (pp. 500-509). El proceso
organizativo indigena, sin embargo, no estd exento de los problemas
de divisién. Al lado de la CONAIE existe también la Federacion
Ecuatoriana de Indigenas Evangélicos que conduce acciones paralelas y
competitivas de protesta y reivindicaciébn con contenidos divergentes.
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estas practicas, la referida experiencia entre los Saraguros
no parece haber sido ni aislada ni la primera o més
antigua en el ambito rural ecuatoriano. La publicacién
de Raquel Rodas y el Proyecto de Educacién Bilingtie
(1989) nos da cuenta de la experiencia de la dirigente
indigena Dolores Cacuango®®, que en octubre de 1945,
pese a su condicibn de iletrada, fundé la primera
escuela de educacién bilingie en el asiento de Yana
Huayco, de huasipungueros (hacienda de Cayambe), en
la sierra norte. Lo hizo con la ayuda de la profesora
Luisa Gémez, en la preparacién didactica, v la de su
hijo Luis, en la ensefianza diaria en la escuela. Luego
se formaron ofras varias en lugares aledafios. Todas
funcionaron en forma clandestina por cerca de veinte
anos, hasta que en 1963 fueron clausuradas por el
gobierno militar. «Dolores comprendié que la ensenanza
del castellano era necesaria, pero no suficiente, porque
a los nifos indigenas que sdlo conocian la lengua de
los padres, el quichua, les era muy dificil aprender de
golpe una lengua extrana. Pensé que habia que formar
escuelas en las que se pase poco a poco del quichua
al castellano y eso sblo era posible si los maestros
fueran indigenas quichua hablantes, porque los maestros
mestizos despreciaban la lengua de los indios»**. Esta
experiencia contd con el apoyo tanto de la Federacién
Ecuatoriana de Indios como del PCE®.

¥ Ver nota No. 19,

¥ Raquel Rodas (1989), p. 27.

® Esta experienca ha sido recogida e ilustrada en la pu-
blicacion en espanol y quichua de Raquel Rodas y el Proyecto de
Educacién Bilinglie Intercultural, 1989. Como hemos senalado antes,
Dolores Cacuango fue dirigente nacional de la FEI y, a su vez, mili-
tante del PCE; lo fue igualmente Luisa Gémez de la Torre, la profesora
que desde Quito hacia visitas frecuentes para instruir a los jévenes que
se convirtieron en los primeros profesores bilingiies de su pais.
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El sequndo vy ultimo elemento lo constituyen las
denominadas «Escuelas Indias» que, conducidas por
maestros indigenas, se establecen desde los anos '70 en
varias provincias de la sierra, especialmente en Cotopaxi,
Chimborazo, Bolivar y la regién amazoénica, para luego
lograr su consolidacién y multiplicacion en las tres
regiones del pais donde existen hasta la actualidad. Son
grupos de centros educativos organizados en conjuntos
parroquiales y dedicados a ofrecer educacién en los
varios niveles para ninos, jovenes y adultos indigenas.
En 1992 involucraban a 114 comunas pertenecientes a
siete nacionalidades indigenas; constituyen 93 escuelas,
con 188 profesores bilinglies, atendiendo a 4,916 alum-
nos de 4 grupos linguisticos distintos; las escuelas son
auspiciadas por 14 organizaciones indigenas. Fueron
creadas e impulsadas inicialmente por las iglesias evan-
gélica y catdlica, siendo luego adoptadas vy difundidas
por las propias organizaciones indigenas. Su impacto fue
masivo y de gran influencia en el fortalecimiento de la
organizacion indigena. LEstas escuelas «se convirtieron en
el elemento central de la identidad étnica y permitid
movilizar las fuerzas, las esperanzas vy la creatividad para
acometer tareas organizativas, politicas e, incluso, del
desarrollo». De esta manera «a escuela no resulté una
fuerza integradora de los indios a la sociedad blanco-
mestiza por la via de la desindianizacion, sino una

afirmacién étnica»°!.

Es facil inferir los efectos de este conjunto de
hechos ocurridos a lo largo de varias décadas. Si bien
la identidad indigena ecuatoriana tiene sus raices y
condiciones de contexto en un complejo conjunto de
factores histdricos (senalados en las secciones anterio-
res), debe su realizacién y concretizacién a la interaccién

1  Galo Ramén (1993), p. 112. Una narracion detallada de

alqunas de estas experiencias en la version de sus propios maestros y
beneficiarios indigenas se encuenira en Victor Hugo Torres (1992).
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coincidente entre la personalidad émica béasica y los
agentes intermos y externos que confribuyeron a su for-
talecimiento y eventual manifestacién masiva. El creci-
miento de la conciencia émica estuvo acompanado de
varias herramientas poderosas: el manejo de la letra, el
idioma castellano, muchos conocimientos nuevos, habi-
lidades, un mejor manejo de la religién y las institucio-
nes eclesiasticas, de las agencias estatales y, lo que es
vital para el movimiento indigena, la formacién de un
ejército de jovenes lideres diseminados en todos los
pueblos, en la ciudad v en el campo. Contaban desde
entonces no sbélo con una intelectualidad propia sino,
ademés, con su propia burguesia que va forma parte
de la economia empresarial y mercanti nacional e
internacional.

En el Peri existen numéricamente muchos mas
grupos indigenas que en el Ecuador. La relacién es de
98 a 10. Sin embargo, las condiciones de identidad son
distintas. De los 58 grupos®, 56 corresponden a grupos
nativos de la Amazonia, en los cuales se encuentran
caracteristicas primordiales indiscutibles, pese a que segu-
ramente existen muchos entrecruzamientos entre unos vy
otros. Sélo dos, los quechuas y aymaras, proceden
originalmente de la sierra y constituyen los herederos de
la denominada «cultura andina» enraizada en el antiquo
Tawantinsuyo y las etias preincas. Los rasgos empiricos
de estos dos grupos, como unidades verificables en la
actualidad son cada vez mas difusos, aunque no por
ello totalmente inexistentes. Incluso quienes los conside-
ran como expresién de los procesos histéricos y concep-
ciones prehispanicos, en general, niegan la posibilidad
de verlos como entidades émicas espacial y demogréfica-

2 Esta cifra es mencionada por Rodrigp Montoya (1993),
pero ofras referencias senalan cantidades que varian entre los 45 y 65
grupos dependiendo del tipo de agrupacién que se haga en base a
las ramificaciones linguisticas.
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mente definidas, enfatizando, mas bien, su diseminacién
a lo largo y ancho de la sierra, principalmente, pero
también en la costa y selva, en la ciudad vy el campo.
A ello se suma el hecho que, se atribuia a los
quechuas una supuesta homogeneidad émica entre los
quechuas, lo cual hizo que se pierda de vista o se
considere como un asunto del pasado remoto a nume-
rosos grupos éticos locales como son los Asto de
Huancavelica, los Wankas de dJunin, los Cajamarcas, etc.

Una muestra de ello es la percepcibn que expresa

Bernard Mishkin en su contfribucibn al Handbook of
South American Indians, en 1946, al senalar que, va

en aquellos anos, «os quechuas constituyen el campe-
sinado de una naciém»>.

Las distinciones émico-estadisticas de la pobla-
ciobn son ya imposibles de ser construidas en el Per.
Ellas han sido abandonadas desde 1940, afio en que
se hizo el uUlimo censo tomando en cuenta tales
criterios. Ningiin estudio se ha atrevido luego a clasificar
la tenencia de la tierra entre indios, mestizos y blancos;
las lenguas quechua y aymara, si bien han sido reco-
nocidas oficialmente, no indican pertenencias netas sino
relativas al origen cultural de quienes las usan; tampoco
es notorio el grado de hermetismo de los pueblos
considerados indigenas frente al mundo exterior, aparte
del aislamiento en que viven por razones més bien
geogréaficas, espaciales y viales™.

¥ «he Quechua Indian, it may be said, constitutes the
peasantry of a nation. Hence, the ethnologist confronts not only a
distinct cultlure but a distinct class. The Quechua Indian is not a
primitive tribalist keeping to his circumscribed corner of the country. He
has spread out through practically every Department and Province»
(Mishkin 1946, p. 414).

*  Demostrar esta ausencia de delimitaciones éiicas claras
en la socdedad peruana fue el objetivo conceptual del libro EJ indio

v e poder, publicado por el [EP en 1970. Los varios autores
encabezados por Fernando Fuenzalida se esmeran en ilustrar, en forma
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Consecuentes con tales argumentos podriamos,
entonces, sostener que en la sierra peruana los crite-
rios bajo los cuales se determinan las identidades émicas
de las personas serian principalmente situacionales. No
obstante, tales criterios también habrian dejado de cons-
tituir los principales elementos de la identidad vy diferen-
ciacion social, cediendo el paso a los parametros eco-
némicos y politicos.

En el Peri tampoco se hicieron presentes con
el mismo impetu que en el Ecuador las acciones
externas aliadas de la identidad émica. Por el contrario,
son casi inexistentes las acciones procedentes del Esta-
do, iglesias, universidades, instituciones privadas, parti-
dos politicos o de los propios gremios campesinos
orientadas a la revaloracidn de las identidades émicas
indigenas. En el mejor de los casos se han realizado
experiencias de revitalizacion cultural referidas a las
formas de organizacion econdémica, tecnoldgica, concep-
ciones cosmoldgicas y religiosas. En todo caso, tales
experiencias no han tenido un caracter masivo ni han
sido adoptadas por alguna organizacién indigena®. Un
ejemplo de ello son las débiles experiencias de educa-
cién bilinglie que se han dado en condiciones precarias,
obteniendo resultados de minimo impacto. En la sierra
se dieron Unicamente dos pequenos proyectos de edu-
cacion bilinglie escolarizada. Uno de ellos iniciado en
Quinua (Ayacucho), en 1964, y el otro en Puno, entre
1975 y 1988. Ambos proyectos abarcaron un nidmero
reducido de centros educativos en sus respectivas zonas,
conducidos y administrados desde instancias externas (la

unisona aunque escasamente sustentada, los avances de la integracion
del indio en la socdedad y economia nacionales.

> Son innumerables vy ain escasamente analizadas las
experiencias de promocion cultural en las distintas regiones del pais.
Resulta, por ello, muy aventwrado adelantar mayores afirmaciones.
Preferimos dejar la tarea fuera de los alcances de este trabajo.
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Universidad de San Marcos de Lima, en el primer caso,
y un proyecto paraestatal, en el segqundo) v no forma-
ron parte de una organizacibn ni movimiento cultural
indigena alguno*.

4. EL ARGUMENTO EN SINTESIS

La integracién indigena a la sociedad nacional en el
Ecuador se produce de tal manera que ésta no desdibuja
los rasgos situacionales ni los primordiales de los grupos
étnicos. Al contrario, fortalece la identidad y el pro-
tagonismo indigenas. En el Per(i, en cambio, esta inte-
gracién resulta devastadora en la medida en que hace
méas dificil la distincidn empirica y, aln, ideoldégica o
instrumental de los sectores indigenas. Con ello parecen
anularse las posibilidades de desarrollo y expresion de
su identidad émica. Es més, en Ecuador el proceso de
integracién se muestra unidireccional, en el sentido de
que fueron sdlo los indigenas los que se incorporaron
a las formas pautadas por la sociedad blanco-mestiza,
siendo muy escasos los blanco-mestizos que adoptaron
condiciones o estilos de vida indigenas. En el Peri,
ademéas de la integracién indigena, que ha sido gene-
ralizada, se habria producido también, paralelamente, en
muchas &reas del pais, el empobrecimiento y la adop-
cibn de patrones campesinos e indigenas por una
buena parte de la poblacién blanco-mestiza.
Consideramos, de otro lado, que la conducta de
los sectores mestizos urbanos y rurales del Ecuador se
caracteriza por su adaptacidén a los moldes estamentarios
de la sociedad nacional; mientras que en el Peri estos

5% Existen ofros tres proyectos ubicados en la amazonia con
caracteristicas distintas en cuanto a su contexto y sus efectos. El analisis

de tales experiencias, asi como una amplia discusion de sus alkcances
y perspectivas, se encuentra en Rodrigo Montoya (1990).
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sectores serian mas bien ambivalentes o simpatizantes
con la perspectiva indigena. Los mestizos ecuatorianos
habrian resuelto su conflicto de identidad orientando sus
estilos de vida y concepciones hacia los marcos blanco-
criollos, asumiendo por lo general las correspondientes
posiciones ideolégicas y politicas, ocupando los lugares
de privilegio o actuando de intermediarios efectivos
entre el poder oligarquico-financiero y las masas indi-
genas. Por su parte, los mestizos peruanos, si bien
jugaron los mismos roles en épocas anteriores, en el
presente siglo adoptaron una conducta més bien diver-
sa. En lo material, unos engrosan la economia mercantil
y capiftalista, mientras que ofros se campesinizan o
informalizan; en lo ideolégico, muchos se identifican con
lo indigena, glorifican el Tawantinsuyo vy la «cultura
andina». El movimiento indigenista significaria, entonces,
una apropiacién de los elementos culturales indios v,
con ello, el despojo de las herramientas simbdlicas
indigenas. .

Los comportamientos blanco-mestizos, en concor-
dancia con las condiciones culturales y materiales pre-
dominantes, influyeron también en el distinto tipo de
reaccion adoptado por los sectores indigenas y sus
aliados en ambos paises. Estas conductas, reproducidas
o renovadas en el tiempo, serian la causa principal del
eventual fortalecimiento o debilitamiento de los procesos
de identidad indigena. En Ecuador tendriamos algo asi
como una alianza entre blancos y mestizos en las
actitudes de segregacién indigena; mientras que en el
PerG tales sectores, si bien estin presentes, no tienen
una clara identidad ni actGan abiertamente como tales.
Las formas de discriminacién émica han dejado de ser
reconocidas u obviamente aceptadas para dar paso a
los criterios econémicos, politicos y también ideoldgico-
religiosos.

Resulta comprensible, en consecuencia, las
disimiles conductas de los indigenas en los dos paises,
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aunque su cabal explicacion requiera de la consideraciéon
de elementos adicionales, tanto internos como extermos
a ellos. En Ecuador, los indigenas, por la trayectoria
histérica nacional asi como por su propio devenir vy
condiciones de existencia particular, logran preservar y
reproducir en alguna medida sus rasgos émicos objetivos
y subjetivos sobre los cuales se asienta lo que seria su
«personalidad étmica». Imbuidos de elementos ideolégicos
de tal naturaleza, v en interaccidn con una verdadera
movilizaciébn de agentes externos que adoptan una es-
frategia intercultural de trabajo principalmente educativo,
los grupos indigenas desarrollan, gradualmente y durante
varias décadas, el fortalecimiento de su conciencia étnica
Yy su proyeccidon en la conquista de sus tradicionales
reivindicaciones y, mas alla de ello, llegan a plantear
propuestas audaces tendentes a la modificacién sustancial
de la sociedad en que viven.

Los indigenas peruanos optaron por otro derro-
tero. La distinta evolucién histérica desde principios de
siglo y las modificaciones de la presencia v conducta de
los actores sociales han contribuido a su integracién a
la vida nacional sin la mantencién de rasgos aparentes
(objetivos o subjetivos) de identidad étnica determinada
O, quizds mejor, con identidades étnicas difusas,
ambivalentes en funcién de las circunstancias. Bajo tales
condiciones, la intervencién de agentes externos
impulsores de la identidad indigena perdié sentido; si
los hubo, no encontraron terreno fértil. Sin embargo, la
participacidn politica de los sectores original o potencial-
mente indigenas no se ha visto por ello restringida, se
ha expresado en numerosas y trascendentes acciones
bajo las formas de movimientos agrarios, regionales vy
populares, en general.

¢Suficiente o demasiada coherencia? La confron-
tacidn que ofrecemos permite constatar que, a partir de
las diferencias geogréfico-ecolégicas y las distintas for-
mas de desarrollo agrario en Ecuador y Perd, los
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acontecimientos socioculturales presentan dos secuencias
paralelas claramente diferenciables. En el primero, todos
los hechos aportaron al fomento de la identidad indi-
gena; mientras que, en el segundo, por el contrario,
tendieron a evitarla. No podemos, sin embargo, asegu-
rar que ambas tendencias sean definitivas ni totalmente
excluyentes enfre si.

5. ¢PROYECTO MESTZO Vs. PROYECTO INDIO?

El examen que acabamos de efectuar nos ubica de
inmediato frente a dos temas esenciales referidos a la
formacién de nuestras naciones y a la construccién de
las relaciones democraticas. Uno, el de los contenidos
de nuestra identidad, es decir, quiénes somos, cémo
nos definimos; dos, el de las implicancias de lo émico
en los proyectos nacionales, es decir, las opciones entre
el proyecto mestizo y el indigena.

El primer tema confronta la siguiente pregunta:
¢el desatrollo de nuestras identidades debe incluir, por
lo menos en el caso de los paises andinos o multiémicos,
imprescindiblemente, los elementos de la identidad ética?
Si lo émico es parte necesaria de nuestra identidad
social, no sdlo como un asunto del pasado sino tam-
bién del presente y el futuro, deberiamos concluir
nuestro andlisis con la afirmacién de que lo sucedido
en el Ecuador constituye un importante avance histérico
y que en el caso del Perd tuvimos un estancamiento
O retroceso que, para ser superado, deberd dar paso al
resurgimiento de la conciencia y el protagonismo éticos.
De desestimarse lo émico, los términos de esta conclu-
sion serian toftalmente inversos.

Consideramos que, dado el momento actual de
supuesta «crisis y desprestigio» de los criterios de iden-
tidad de clase y de identidad nacional, el asunto
recobra especial importancia y su investigacion concep-
tual vy empirica, asi como su discusibn, merecen un
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cuidadoso tratamiento. Aqui sdélo adelantamos algunas
ideas que se nos vienen a la mente como resultado de
nuestra indagacion vy reflexién.

En el Perd hay opiniones divididas sobre el
punto. La perspectiva emicista rescata los logros vy
aspiraciones de los indios ecuatorianos y asume el
caracter progresivo y paradigmatico del movimiento, a
partir de lo cual sostiene que el campesinado y los
pueblos del PerG recuperaran su indianidad postergada.
Por su parte, la perspectiva heterodoxa minimiza los
alcances del movimiento indigena del Ecuador y consi-
dera que el caso peruano, al haber superado los
criterios éticos de distincion social, representa una situa-
cion de mayor maduracidén

Desde la primera perspectiva, algunos estudiosos
sostienen que el escaso protagonismo de los indigenas
peruanos se debe principalmente a la predominancia de
la ideologia clasista y a los efectos del clima de vio-
lencia de los ultimos anos”. En este enfoque «las
organizaciones rurales de la regién andina peruana
apenas han avanzado hacia la reivindicacién de su
identidad émica... han mantenido un «campesinismo»
secante... lo indio ha quedado reducido al nivel de
vivencia personal no transformada en reivindicacién
colectiva»>,

7 «En el Peri surgieron las primeras organizaciones indige-
nas, ideolégicamente comparables a la CONAIE, y en la actualidad
Lima sique siendo sede del «Consejo Indio Latinoamericano», que se
puede identificar como la coordinadora continental de todas las orga-
nizaciones indigenas de este tipo. Pero los acontecimientos violentos en
los Gltimos 5 anos parece que han frustrado los desarrollos promete-
dores del movimiento indigena en este pais. Seria tal vez interesante
investigar si se ha produwido uUltimamente un nuevo empuje para el
«mestizaje» 0, mas bien, una regionalizacion de la auto-conciencia
indigena peruana» (Erwin Frank, 1992, p. 526). |

8 Xavier Albo (1991), p. 325.
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Desde la segunda perspectiva, otros autores ase-
guran que los movimientos indigenas, si bien jugaron
roles importantes en las épocas colonial y republicana,
carecerian de relevancia histérica por sus limitaciones
para la generacién de propuestas de organizacion estatal
en el contexto de las actuales naciones andinas. Segin
esta opinién, los indigenas tuvieron como rasgo comun
en la historia la imposibilidad de formular proyectos de
cardcter nacional: «... han jugado un papel bastante
pequenio en la génesis del moderno nacionalismo....
carecen de la fuerza social necesaria para resolver [sus
propias reivindicaciones]... la solucién de los problemas
que enfrentan nuestros paises pasa por un amplio
consenso méas que por la divisién... este tipo de reivin-
dicaciones sdlo pueden ser satisfechas con la emergen-
cia de una clase con enorme capacidad econdmica y
con la vocacién politica suficiente para orquestar un
consenso»™,

Desde cualquiera de estos puntos de vista los
derroteros de los dos paises aparecen como excluyentes.
En el mejor de los casos, uno seria més viable que el
otro. De nuestra parte proponemos que la controversia,
para ser resuelta, requiere de una clara determinacién
del grado de incompatibilidad entre los dos caminos en
cuanto a los objetivos que persiguen. Veamos algunos
elementos de juicio.

El caso ecuatoriano, al igual que el de Colom-
bia, demuestra, por un lado, la capacidad de un
movimiento indigena para formular proyectos novedosos
de organizacién del Estado y de desarrollo de una
nacién. No oftra cosa significa la propuesta de democra-
cia plurinacional y pluricultural basada en el «reconoci-
miento de la diversidad que garantiza la unidad vy

permite la convivencia, coexistencia e interrelacion fraterna

¥  Heraclio Bonilla (1991), pp. 102-104.
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y solidaria entre los pueblos y nacionalidades...»®. Por
otro lado, nos demuestra también que los movimientos
indigenas pueden ser capaces de trasponer los limites
del exclusivismo ético y abrirse paso hacia horizontes
mas amplios de movilizacién social. Alli estd el caso de
la participacién directa de la CONAIE vy sus bases en
todas las provincias del Ecuador en las protestas popu-
lares més importantes a partir del levantamiento masivo
de Junio de 1990, tales como contra las medidas de
ajuste econdmico, el alza de la gasolina y la privatizacién
de las empresas nacionales®’. Esta tltima accién fue
convocada por el Frente de Defensa de la soberania
nacional y lucha contra las privatizaciones. Los indige-
nas participaron en todas estas protestas conjuntamente
con las principales organizaciones sindicales del pais
(trabajadores publicos y privados, estudiantes, profesio-
nales). La identidad y organizacién émicas constituyen,
en este caso, poderosos instrumentos de aglutinacién
social y expresién publica que fortalece al conjunto del
movimiento social nacional.

El movimiento indio ecuatoriano tiene entre sus
demandas, ademds de las especificamente émicas, un
conjunto amplio de propuestas, tales como el estable-
cimiento de una economia comunitaria-ecolégica, el
desarrollo de la industria, el comercio, el turismo, la
infraestructura vial, la electrificacién, el servicio de agua,
el desarrollo cultural, la educacién vy la salud de manera
que se favorezca por igual a todos los sectores del pais.
No es ajeno a las reivindicaciones populares en general.
Se trata, entonces, de un movimiento de tipo émico-
clasista que permite a los actores buscar no sélo su
reconocimiento como miembros plenos y activos de la

*  Proyecto Politico de la CONAIE, 1994, p. 13.

° EHE diario «Hoys de Quito, en su edicién del viernes
27.04.94, presenta una descripcién de la participacién indigena en el
paro de los dias 26 y 27 de Abril de 1994,
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sociedad, sino también plantear y exigir la solucién de
los problemas cruciales de la sociedad en general.

Por su parte los campesinos y pobladores urba-
no-marginales del Perd, pese a recorrer distintos cami-
nos, también exhiben logros equiparables en su desarro-
llo organizativo e ideolégico. Tenemos, por un lado, la
redistribucién casi total de las tierras agropecuarias. Por
ofro, los aportes de los campesinos y comuneros a las
tareas de regionalizacidon y descentralizacién del pais en
la década del '80. También estd la organizacién de los
movimientos de autodefensa locales a lo largo de la
sierra y la selva peruanas, levantando asi uno de los
pilares del rechazo vy la derrota de las fuerzas violentistas.
Han sido encomiables los esfuerzos organizativos en los
ambitos local y nacional, el planteamiento de propues-
tas de politicas de democratizaciéon del pais, asi como
de planes de desarrollo a varios niveles y espacios. A
su vez las luchas de las organizaciones populares en los
grandes centros urbanos lograron innumerables reivindi-
caciones en lo que se refiere la dotacibn de servicios
infraestructurales, de salud, de educacién, saneamiento,
alimentacién, asi como una autonomia organizativa que
incluye, en algunos casos, las acciones de autodefensa.

Ni los campesinos ni los pobladores urbano-
marginales en el Perd, por el hecho de no haber
desarrollado movimientos étmicos, han perdido su iden-
tidad émica ni menos sus patrones culturales propios. A
las creencias, conocimientos y practicas tradicionales,
ellos han agregado nuevos comportamientos y actitudes,
adoptados o creados en su quehacer diario. Es lo que
seria la «cultura chola», que no es ajena a las reivin-
dicaciones ético-culturales como las de una sociedad o
«estado pluricultural» que enarbolan los movimientos
indios.

En base a lo expuesto, es posible afirmar que,
por un lado, en ninguno de los casos el elemento
émico escapa en la definicibn de las identidades socia-
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les y, por otro, que las oposiciones entre ambos de
ningdn modo son absolutas ni insalvables. Ambas tra-
yectorias serian excluyentes Unicamente si las asumimos
desde concepciones extremas de reduccionismo clasista
o emicista®, que a nuestro criterio no son dominantes
en ninguno de los escenarios. La controversia entre
eticistas y clasistas, por tanto, se resuelve mediante el
rescate de los aspectos coincidentes y la consideracion
dindmica de los procesos en los cuales las limitaciones
de cada componente pueden ser superadas.

El sequndo tema tiene implicancias conceptuales.
Ha sido tratado més profusamente en Ecuador y no
tanto en el Per. Se refiere al probable fracaso en los
paises latinoamericanos del proyecto nacional mestizo y
al surgimiento del nuevo paradigma del proyecto indio.
El «proyecto mestizo» definiria la formacién de las
identidades nacionales a partir del desarrollo de la
«nueva cultura» que surge del enfrecruzamiento y uni-
ficacidn de las diversas vertientes europeas y americanas
que han entrado en contacto a partir de la conquista.
Como fal, seria una forma de resolver las diferencias vy
contradicciones culturales y politicas que afrontan los
actuales paises como consecuencia de la heterogeneidad
émica. Solucién por eliminacién de la diversidad, me-
diante la integracién y el mestizaje, de la cual surgiria
el «Estado nacional» en el que todos son miembros de
una Unica nacionalidad®. Por su parte, el «proyecto
indio» emerge, por un lado, del reconocimiento de las
nacionalidades émicas histéricas previas a la constitucion
de los paises actuales y, por ofro, de la existencia de
un importante sector de la poblacibn que actualmente

62 Este riesgo es advertido por los estudios referentes a los
problemas étnicos europeos (ver Degregori, 1993).

63 Para una amplia discusion del punto ver especialmente
Ronald Stutzman (1981) y Erwin Frank (1992).
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se identifica con estas nacionalidades. Surge también
del hecho que para esta parte de la poblacién su
identidad cultural no depende de la formacién de
aquella «cultura nueva», y considera, mas bien, que el
provecto mestizo le es antagénico en la medida en que
la ignora, la agrede, la amenaza y busca su extincidn.
Propone que «a unificacibn nacional implica en si
misma un proyecto alternativo indio, plurinacional [en el
cual el Estado] aparece como un mero mediador,
coordinando -en un sentido més bien federativo- los
intereses antagénicos de subunidades auténomas de la
poblaciébn nacional, es decir, de sus diversas nacionali-
dades auténomas»®. Propone también un Estado y una
democracia basados en el respeto a la diversidad,
donde indigenas vy todos los grupos émicos sean iguales
a los blanco-mestizos, disponiendo de la posibilidad de
identificarse a su libre eleccidn.

Las implicancias de estas dos concepciones para
nuestro estudio son también cruciales y nos remite una
vez mas al problema del peso que debemos otorgar a
lo émico. De ser éste un criterio ineludible, en el PerG
estariamos frente a un triunfo relativo del proyecto
mestizo; mientras que en los deméas paises andinos
tendriamos un mayor cuestionamiento y evidentes avan-
ces en la movilizaciébn social alrededor de la propuesta
émica india. Los peruanos tendriamos una «identidad
mestiza» hegemodnica, lo que irla en desmedro de
nuestra diversidad cultural. Por el contrario, de ser lo
émico un aspecto menos crucial o intercambiable con
ofras formas de pertenencia social, podriamos afirmar
que la multiplicidad de identidades aglutinadas en la
«peruanidad» puede ser preferible frente al rol predomi-
nante de los criterios éticos.

®  Erwin Frank (1992), p. 506.
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No obstante, lo ineludible o lo sustituible del
factor émico no puede ser definido en uGltimo término
sino por decisibn autébnoma de los propios actores, sea
en base a criterios «primordiales» y objetivos o sobre
consideraciones «situacionales» y subjetivas.

Dados sus contenidos pluralistas, de respeto
interémico mutuo vy su orientacién al fortalecimiento de
relaciones democraticas, el «proyecto indigena» adquiere
un elevado caracter emancipador. Ademaés, en la medi-
da en que se aleje del reduccionismo ético o de las
tendencias reproductivas de la colonialidad, el etmo-
cenfrismo v el racismo, puede consolidar su condicidn
paradigmatica. Bajo estas condiciones podriamos apre-
ciar la experiencia ecuatoriana y augurar en el Pert
avances hacia el reconocimiento méas abierto y construc-
tivo de la diversidad émica.

Quito/Lima, Junio de 1994.
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