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Tales efectos, y otros no menores mugeres de
valor han conseguido; aunque por culpa de los

escriptores sepultados en etemo olvido.

DIEGO DAVALOS Y FIGUEROA,
Defensa de Damas, (ll, 43)

A TrAVES del estudio del recogimiento, una institucion para
mujeres y nifas que aln se encuentra en los marge-
nes de la investigacion histérica, se puede acceder a nue-
vas perspectivas sobre los mecanismos sociales y economi-
cos del periodo colonial temprano. Uno de los primeros
problemas que tuvieron que confrontar las autoridades es-
panolas vy ciudadanos eminentes fue el de la primera ge-
neracion de mestizos, ninos nacidos en el seno de unio-

* Traduccidon de Ari Zighelboim.
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nes, licitas o ilicitas, generalmente entre esparioles y mu-
jeres indigenas. En la creacibn del recogimiento se re-
fleja el tratamiento que recibieron las mestizas en los &m-
bitos legal, politico e institucional, asi como la percep-
cibn que se tenia de ellas, en tanto que parte integral,
si bien especifica, de la sociedad. Asimismo, esta insti-
tucibn representa una variante dentro del tema amplio
del transplante de instituciones de origen europeo al
Nuevo Mundo. Su flexibilidad social y funcional se ma-
nifiesta en las circunstancias que rodearon su fundacion
en el Peri de los 1550, cuando era urgente enfrentar-
se al dilema que presentaba la nueva clase de jovenes
- mestizas.

El concepto de recogimiento fue un precepto de
muchos pensadores de la Iglesia en Espana durante los
siglo XV y XVI vy, en un nivel mas prosaico, sirvi®6 como
un modelo fundamental de conducta en la vida de un
individuo. Como institucién, el recogimiento, basado en
principios éticos cristianos, fue usado de manera mas amplia,
teniendo una variedad de funciones dentro del universo
secular.

Un propdsito de este articulo serd el andlisis de
la percepcibn masculina de la doncella en Espafa, en
un nivel ideolégico, y su subsecuente transformaciéon, como
medio de control social, en una forma institucional, es-
pecificamente en la creaciobn del recogimiento. Las dos
primeras generaciones de conquistadores y colonos espa-
noles en el Peri intentaron recrear .y transplantar su con-
cepto de recogimiento a Lima, ciudad espafola con una
poblacion indigena reducida, v a Cusco, el viejo centro
del mundo andino. Costumbres sociales ibéricas pueden
ser asociadas a las actitudes de padres esparioles para
con sus hijas mestizas en el Peri de mediados del siglo
XVI. ¢(Qué ideales sociales dictaron, por tanto, la crea-
cibn del recogimiento, esa instituciébn a través de la cual
aquellas jovenes mujeres aprehendian el mundo?
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Por fortuna, han sobrevivido las ordenanzas de dos
recogimientos, San Juan de la Penitencia en Lima y San
Juan de Letran en Cusco. Las listas de las jovenes que
vivieron como recogidas dan claras indicaciones sobre la
composiciébn- social de ambas instituciones en el tiempo
de su fundacién. Las dos casas fueron colocadas bajo
la tutoria espiritual de frailes franciscanos y de beatas
de esa Orden (mujeres organizadas en congregaciones for-
males ¢ informales, que tomaban wvotos y vivian bajo el
patrocinio del clero regular). En el caso de Lima, el reco-
gimiento no se constituy6 en el medio efectivo de con-
trol social que las autoridades eclesiasticas y seculares hu-
biesen deseado. Por otro lado, el de Cusco se convirtid
en un convento a los diez anios de su fundacién, y recibib
apoyo econdémico y politico de muchos individuos devotos
asi como de la Iglesia, el Cabildo de Cusco y el gobiemo
virreynal. En base a esta comunidad de intereses, el re-
cogimiento cusqueno funcion6 como un medio efectivo de
control.

1A. EL IDEAL ESPANOL DE LA DONCELLA

Los tratados de moral de la Espana del siglo XVI re-
flejan una preocupacibn predominante por la regulacién
de la conducta social. En el discurso general, tedlogos
Yy otros autores se mostraban partidarios de una ideo-
logia general, jerarquica vy sistematica, cuyo fin era el logro
de la perfeccibn del individuo dentro de su grupo social,
de acuerdo con los wvalores de la época. La wvida no
era sino un wvehiculo para anhelar un estado divino al
cual se podia acceder sb6lo en el otro mundo. Las mu-
jeres estaban estratificadas en categorias especificas, cada
cual con su cbddigo de conducta propio. Constituyendo
el “Cuarto Estado”, pertenecian a uno entre varios esta-
mentos: doncellas (j6venes solteras), mujeres casadas, viudas,
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sirvientas y monjas.! Tratados impresos de amplia circulacion
en Espafa contenian descripciones detalladas de modelos
de conducta para mujeres. Hacia el final del siglo XVI
autores peruanos estaban produciendo obras en base a
principios semejantes.?

El titulo de doncella implicaba una asociacion con
la nobleza espanola, o Hidalguia.® La literatura medieval
de caballeria retrataba doncellas tomando parte en ceremo-
nias de caballeria o en la vida cortesana. Eran simbolos
de pureza racial (limpieza de sangre) y de castidad. Como
ideal, eran privilegiadas, y podian ser también enigmaticas.
lban “en busca de aventura” (como la Dulcinea en EI

' A partir del siglo Xl la sociedad fue descrita en términos
de tres estados: devotos, guerreros y trabajadores (oratores, bellatores,
laboratores), constituyendo un mundo cristiano armonioso y unificado.
Las mujeres fueron excluidas de este esquema y categorizadas separada-
mente. Ver Shahar, Duby, y sobre Espana en el siglo XVI y XVII,
Vigil, 5-17.

2 Juan Luis Vives, el gran humanista wvalenciano, dedicé un
capitulo de su obra La mujer cristiana a los atributos ideales de la
doncella. Habia recibido la influencia del moralista catalan Francisco Eiximenis,
autor de Libre des les Dones. Otra obra que dedica una seccion
a la “doncella perfecta” es Fray Martin de Cordoba, El jardin de
las nobles doncellas. Sobre la mujer perfecta, véase Juan de la Cerda,
Libro intitulado vida politica de todos los estados de mujeres, (1599).
Para el Peri, ver Diego de Davalos y Figueroa, Defensa de Damas,
(1603), escrito en defensa de la mujer y las “hazanas olvidadas de
yllustres Damas”, citado en Medina, La imprenta en Lima, t.1, 81-
-82: Fray Alonso de Herrera, Espejo de la Perfecta Casada, (1623),
también citado en Medina, op. cit., 262.

3 En Las siete partidas, libro II, tit. XIV, ley 3 dice: “como
beve el Pueblo guardar guardar al Rey en las Duenas, e en las Donzellas,
que andan en casa de la Reyna:

Camara llamaron antiguamente a la casa de la Reyna. Ca
bien asi como en la camara han de ser las cosas, que y ponen,
encubiertas e gquardadas, assi las duenas e las doncellas, que andan
en casa de la Reyna, deven ser apartadas (amparardas et guardadas),
e guardadas de vista, e de baldonamiento de los omes malos, e de
malas mugeres; esto por tres razones. La primera por honrra, e por
guarda del Rey, e de la Reyna, la segunda por honrra dellas mismos.
La tercera, por honrra de sus parientes”.
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Quijote) y eran empleadas como damas de compariia, men-
sajeras e intermediarias entre enamorados. A wveces fin-
gieron como adivinas.

Si la pureza de la doncella se consideraba como
un ideal, era también esencial para acceder a un matri-
monio honorable. La falsa doncella, personaje popular en
la literatura espanola, era un peligro para maridos poten-
ciales. Se sabia de casos en que hombres enganados fueron
esposados con mujeres qQue va no eran virgenes. Para
evitar cualquier duda de parte de un pretendiente, los
padres establecian un documento notarial atestando la pu-
rezca de la novia.

Otfra garantia de la castidad de una doncella lo
podia constituir su propio recogimiento; es decir, que la
hija habia vivido recluida, generalmente en casa de sus
padres. Idealmente, la joven habia sido mantenida al margen
de los peligros de la compafia masculina, asi como del
acecho por parte de comadronas, otra imagen popularizada
por la novela La Celestina.

Dentro del hogar, la madre era el “refugio sagrado”
de la hija. Le daba su primera educacién a través del
amor y el contacto fisico del amamantamiento y, junto
con el padre, mantenia un ambiente protector, dentro del
cual recibia posteriormente su educaciébn formal. Entre fa-
milias hidalgas moderadamente afluentes, las hijas eran envia-
das a conventos, alterativa crecientemente popular durante
el siglo XVI. Familias muy ricas contrataban tutores para
las nifas en sus casas.

En principio, una educacién cristiana requeria la
lectura de textos espirituales, asi como cierta familiaridad
con la literatura clasica (Vives, cap. 5; Vigil, 47). Se
instruia a las nifas de acuerdo a modelos de conducta
que las preparaban para el matrimonio, meta suprema
de muchas. Entre las virtudes deseables se contaba la
obediencia, la wvergllenza y el recogimiento o abstencion
de contacto excesivo con el mundo extemo. Para jovenes
inocentes, la reclusibn era la mejor garantia contra la
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corrupcion, no sé6lo en un sentido fisico, sino también
espiritual. |

Los conceptos relativos al recogimiento tuvieron su
origen en algunos de los escritos de los mas importantes
misticos de los siglos XV y XVI. Preceptos en tormo al
recogimiento fueron desarrollados a partir de los 1450
y prevalecieron entre teblogos del siglo XVI, como Fran-
cisco de Osuna, Fray Luis de Granada, Teresa de Auvila
y Juan de la Cruz. Recogimiento en el sentido moral
cristiano implicaba el dominio de si mismo; el orden in-
temo frente al desorden extemo. Estos reformistas recha-
zaban el camino a la perfeccibn por medio de manifesta-
ciones externas como el dogma vy la exégesis, proponiendo,
en cambio, un camino intermmo hacia la armonia, la perfec-
cibn y el orden. Para ellos, el recogimiento era un es-
fuerzo para controlar el yo, protegiendo el corazén y los
sentidos de las tentaciones mundanas. La came (en este
contexto, el yo externo) era débil, y hombres y mujeres
(sobre todo éstas) eran facilmente corruptibles por el mal.
El orden intemo, la comunién con el yo y con Cristo
podian alcanzarse a través de la oracién, silenciosa o reci-
tada. Una vez subyugado el yo, uno podia vivir sin temor
en el mundo (el siglo), aplicando en la sociedad ese orden
(Osuiia; Andrés Martin).

1B. INSTITUCIONES ESPANOLAS

Los primeros recogimientos o casas de recoleccion (do-
mus orationis recollectionis) fueron fundados a finales del
siglo XV por miembros de la Orden Franciscana, en areas
rurales de Espana. Durante el siglo XVI llegb a desarro-
llarse un movimiento, y sacerdotes y beatas, espiritualmente
motivados por los nuevos preceptos teolégicos, intentaron
aplicarlos como parte de los servicios sociales cristianos
dentro de la comunidad (van Deusen, 1989).
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Las instituciones seculares llamadas recogimientos,
documentadas en Espana hacia el siglo XVI, tuvieron como
precedente medieval al emparedamiento.® Estas institucio-
nes eran refugios para mujeres y nifas, seglares y reli-
giosas, que carecian de la dote necesaria para casarse
adecuadamente o ser admitidas a un convento. El local
era edificado generalmente como un anexo a la pared
exterior de una parroquia. Los emparedamientos no estu-
vieron sujetos a la regla canénica, como si lo estuvieron
los beaterios, que también los reemplazaron durante el
siglo XVI. Sin embargo, muchas mujeres se sometian a
estrictos votos de castidad y pobreza, y vivian en condi-
ciones muy espartanas, manteniéndose con su trabajo, ren-
tas heredadas, o por la caridad.® La primera referencia
a un emparedamiento proviene de la Vida de Santa Oria
por Gonzalo de Berceo, donde el autor describe el retiro
auto-impuesto de esta santa mujer, que vivia en una mi-
nascula celda con dos aberturas que le permitian recibir
comida v los sacramentos. Por una tercera abertura entraba
un poco de luz (Berceo; Voltes, 67).

Hacia el siglo XVI, recogimiento, emparedamiento
y beaterio eran términos intercambiables en Espana. Es
mas, el nombre especifico de una institucibn no indicaba
de manera concluyente su funcién ni los grupos a los
que servia.® Una variedad de instituciones, formales e infor-

* Emparedado, segin Martin Alonso en su Enciclopedia del
idioma (Madrid: Aguilar, 1958), “recluso por castigo, penitenciada o
propia voluntad”. Un emparedamiento era donde vivian los emparedados.
El Diccionario de la lengua castellana, t. Ill, 406, define emparedamiento
como un modo de vida: “se suele llamar también la clausura y recogimiento
de los Monasterios, principalmente de mujeres, por vivir siempre encerradas”.

5 “Emparedadas”, Gran enciclopedia de la regién uvalenciana,
tomo IV, 112-3.

¢ Por ejemplo, un recogimiento en Sevilla colindaba con el
emparedamiento de San lldefonso, ver Morgado, Dominguez Ortiz, 1971,
26-27. En las Indias “beata” y “emparedada” fueron usados como sinénimos,
Bayle, 206.
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males, empezaron a surgir como resultado del éxodo en
masa de maridos y parientes hacia las Indias, o por los
caidos en las incesantes guerras de Espana.’

En ese entonces el término recogimiento empez6
a ser utilizado para describir instituciones para ninos, que
servian como un tipo de hospicio y/o escuela, principal-
mente para huérfanos y abandonados (Arco, 189-222). Eran
dirigidos por beatas o por recogidas, mujeres arrepenti-
das o que se dedicaban al bienestar social de otros.8
En principio, los asilos para nifios, vy en especial los de
ninas, debian servir para “remediarlos”, guiandolos hacia
una vida cristiana, impidiendo su caida en las garras de
la sociedad.? Nifios menores eran separados de sus ma-
yores, pues se los consideraba mas susceptibles a las malas
influencias.

Las pocas fuentes accesibles no mencionan
explicitamente a doncellas viviendo en estos recogimientos.
Sabemos por documentos en existencia que esas institu-
ciones alojaban a mendigos, nifilos abandonados y mujeres
arrepentidas; esencialmente gente pobre y desamparada. Un
recogimiento en Sevilla alojaba a mujeres j6venes, separadas
de sus madres, que corrian el riesgo de ser vendidas

7 Martz, 104-105; Molinié-Bertrand, 1973, 50-51, Table 11;

1985, 350; van Deusen 1989, 28-30.

® A estas mujeres las llamaban “perdidas” o “arrepentidas”.
A veces eran prostitutas que “se habian apartado del camino recto”,
o0 mujeres separadas de sus maridos. Se pensaba que a través del
trabajo en hospitales, asilos u orfelinatos, podian ser “remediadas”. Algunas
vivian enclaustradas como monjas. Pedro de Leén, un sacerdote Jesuita
de Granada, describi® en su Compendio (1606) el Convento del Nombre
Dulce de Jests, fundado para prostitutas reformadas. En 1581 en la
institucion habia mas de cien mujeres. Ver Morgado; Perry, 1978: 198.

? La palabra “remediar” tiene una larga historia en la tradiciéon
religiosa Espanola. Etimolégicamente, “re-medeor” significa sanar de una
enfermedad, mejorarse, especialmente de enfermedades del alma. Nuestra
Seiiora de los Remedios fue la virgen méas popular en la Espaiia del

siglo XVI, asi como la santa devocionaria de las Trinitarias. Ver Porres
Alonso, 2ff, 9-10.
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por éstas, como sirvientas, prostitutas o nifnas de labor
(Dominguez Ortiz, 1971, 26).

A partir de 1530 en Espana, y particularmente
en Andalucia, muchas mujeres y nifias fueron abandonadas
por el éxodo en masa de maridos y otros miembros
de la familia que decidieron ir a las Indias. Muchas tuvieron
que sostenerse econOmicamente, quiza por primera vez.
Algunas mujeres vivian en congregaciones informales en
casas privadas; otras, en edificios colindantes con iglesias,
en la forma de emparedamientos. Otras bajaron a las
calles, aumentando la prostitucibn en forma notable. Otro
tipo de recogimiento, llamado galeras, fue establecido con
el fin de controlar ese “elemento marginal” de la sociedad.
Entre 1530 vy 1570 un nGimero creciente de mujeres esco-
gi®6 vivir en beaterios. El camino de la aventura atrajo
a ofras mujeres mas valientes, que se encaminaron hacia
las Indias.!©

2. CONSIDERACIONES DEMOGRAFICAS Y SOCIALES EN EL PERU

Con medios similares a los usados con el fin de ejercer
control sobre los elementos considerados marginales en la
sociedad espariola, especialmente en lo que respecta a
mujeres y nifos, las autoridades esparfiolas en las Indias
trataron de imponer conceptos conocidos para educar a
los pueblos indigenas que iban a gobemar. El ideal del

1 Fl nimero de mujeres y nifnas que emigraron a Ameérica
ha sido estimado en el 10% del total de viajeros entre 1509 y 1533,
ver Rosenblat, vol 2, 17. Después de 1550 se aumentd significativamente,
ver Altman, 178 ff. La fundacién de instituciones las sigui6 rapidamente.
El primer recogimiento documentado fue descrito en Hispaniola en 1526,
y alojaba a prostitutas y arrepentidas, ver Muriel, 1974: 47; Ots Capdequi,
67-8. La Reina Isabel dio su bendicion a beatas, especialmente de
la Tercera Orden de las Clarisas, para que emigrasen a las Colonias,

particularmente a Nueva Espafia y Panama durante los 1520, Lejarza,
164; Bayle, 220; AGI, Panama, 234, lib. 4, 31v-32v.
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recogimiento —como medio en el camino hacia la perfeccion-
se convirti6 en “recogimiento como escuela”, un medio
para educar a las poblaciones indigenas y mestizas en
las costumbres espariolas.

Una preocupaciébn inmediata y urgente para las
autoridades eclesiasticas y seculares en las Indias fue Ila
creciente poblacibn de nifnos mestizos nacidos de unio-
nes entre espanoles e indias. En la correspondencia entre
el Rey vy oficiales coloniales se evidencia el interés en
desarrollar una politica coherente de control social sobre
la nueva generacibn de jovenes mestizos de ambos se-
xos, en los Andes y en Mesoameérica (CDFS, wvol. 1,
333-334).

Durante el periodo de la Conquista en el Perli
los obispos y el clero regular promovieron una politica
de matrimonios mixtos (mas bien que concubinato), espe-
cialmente con mujeres de la nobleza Inca, con el motivo
de establecer alianzas politicas y econémicas (Konetzke,
1960: 114). Hubo otros, sin embargo, que se opusieron
a tal politica, en el temor de que los subsiguientes derechos
de herencia de la élite mestiza pondrian en peligro la
dominacién espafnola a largo plazo (Konetzke, 1946, 220;
Konetzke, 1960: 122-123; CLG, t. 1, 422). Otros temian
“motines de mestizos” como el que estallaria en 1567,
y sintieron la necesidad de segregar a los mestizos de
la poblaciébn indigena, por motivos politicos.

Varios recogimientos bajo la forma de escuelas,
a cargo de beatas, fueron fundados en México, para servir
a nifas indigenas y mestizas (de 7 a 15 afos de edad)
en la década de 1530. Hacia 1545 este “experimento”
educativo era considerado un fracaso, sobre todo en areas
rurales, segin comentarios de algunos sacerdotes francis-
canos. El ideal consistia en motivar a nifas y ninos para
que siguiesen una vocacién religiosa luego de terminados
sus estudios. Aquellas mujeres que contrajeren matrimo-
nio continuarian el proceso educativo inculcando la doc-
trina cristiana y las costumbres esparnolas en sus hijos.
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Sin embargo, hubo resistencia de parte de los padres,
y pocos hombres indigenas mostraron interés en aquellas
mujeres porque, segun decian, ellas no sabian ya nada
de su cultura.l!

Después de 1550, cuando el debate entre Bartolomé
de las Casas vy Juan Ginés de Sepllveda sobre el status
del Indio llegara a su desenlace, el Rey promulgdé un
nimero de decretos fomentando el endoctrinamiento cris-
tiano y la educaciébn formal de los vastagos de las élites
mestiza e indigena en las Indias. A los esparioles les
preocupaba dar cobijo y, en ultima instancia, controlar
la conducta de los elementos marginales de la peninsula
a través de la institucionalizacién, y la misma estrategia
fue aplicada en las Indias, dando lugar a una politica
de exclusividad racial y asimilacién cultural a través de
una educacién institucionalizada por medio del recogimien-
to.12 Entre muchas otras autoridades eclesidsticas, Domingo
de Santo Tomads, en varias cartas, insisti en la urgencia
de proveer asilo, proteccibn y direcciébn a los nifios mestizos.

1 Sacerdotes y beatas franciscanos fundaron vy dirigieron
recogimientos para nifas y mujeres indigenas en Meéxico, Tetxcoco (f.
1529), Otumba, Tepepulco, Tlaxcala, Cholula y Coyoacan. Beatas agustinianas
instruyeron a hijas de caciques en Huexotzingo, ver Gonzalbo, 1987a,
39:. Olaechea, 1970: 343; Cavo, 1949, 123, Bayle, 206-214. Sobre

el fracaso de los requlares en educar niftos y nifnas de la nobleza,

ver Gonzalbo, 1987a, 40ff.

12 Recopilacién, libro 7, tit. 4, ley 4, la cual cita varios decretos
reales de 1553, 1555, 1558 y 1559. El problema persistia ain en
1586 para el Rey Felipe, quien en una carta al Arzobispo expresaba
su preocupacién por las mezclas raciales: “Yo soy informado que en
esas provincias hay muchos negros, mulatos y mestizos, y gente de
otras mixturas, y cada dia va creciendo el nimero de ellos, y los
mas son mal habidos, vy que asi muchos no conocen padre, y todos
se crien en grandes vicios y libertad sin trabajar ni tener oficio, v
comen Yy beben sin orden, y se crian con los indios e indias, y
se hallan en sus borracheras y hechicerias, y no oyen misa ni sermon,
y asi no saben las cosas tocantes a nuestra Santa fé catodlica...” 26/

/1586, “Cedulario”, t. 4 (1926), 72.
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Tanto Carlos V como su sucesor Felipe 1l enfatizaron
la necesidad de separar a los ninos mestizos de las ninas,
no sb6lo por la obvia razén de evitar el contacto sexual,
sino también por una preocupacion relativa a su educacion.
Los varones debian ser asimilados a la sociedad esparola
en el Perd a través del aprendizaje del idioma, la misica
y el leer y escribir. El recogimiento era considerado como
una gran virtud, a la cual hasta los nifnos pequenos debian
aspirar. Una vez adultos, debian aprender un oficio. Las
ninas, por ofro lado, eran alojadas en recogimientos en
los cuales aprendian a leer y escribir, coser, cocinar vy
prepararse para el matrimonio. Como las autoridades ecle-
siasticas eran responsables por esa educacion, habia gran
énfasis en ambos casos en el endoctrinamiento religioso
(CDFS, v.1, 328-329). Mientras que el Primer Concejo
Provincial de Lima (1551-1552) abordaba va el tema de
la educaciébn y las escuelas, no fue sino hasta el Concejo
de 1583 que se estableci6 la norma de entregar las escuelas
parroquiales a sacerdotes.!® Durante ese periodo se estable-
cieron escuelas, formales e informales, para nifios indigenas,
mestizos y espanoles (Vargas Ugarte, 1953, t.1: 330-334;
La iglesia de Espana, v.2, no. 10; Valcarcel, 1975: 79-
80; Martin and Pettus, 1973).

Al lado de las razones que pudieran tener las
autoridades seculares vy religiosas para desear ejercer el
control social sobre la poblacibn mestiza, los esparnoles
tenian razones de otro género para casarse O no con
las mujeres indigenas que parian a sus hijos, una eleccion

13 El Virrey Toledo se interesé de manera especial en la educacién
de los mestizos. Pensaba que debian ser integrados a la sociedad espaiiola
“trayéndolos y tratdndolos con la gente espanola”, y recibiendo instrucciéon
para un oficio determinado. Su preocupacién se extendid hasta las areas
rurales, donde debia establecerse escuelas alli donde fuera posible, y
ninos y ninas debian ser mantenidos separados, ain alli donde no

existiesen instalaciones especiales para cada sexo. Levillier, 1935: 244-
245.
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que era independiente del status de éstas. Algunos
hombres, en virtud de su condicibn de conquistadores y
primeros colonizadores del Perti, accedieron a, o reforzaron
sus ftitulos de nobleza, con los privilegios que estos con-
llevan (Altman, 46ff, 151ff, 196ff; Konetzke, 1951, 336).
Como para ellos las indigenas eran parte de los des-
pojos de la Conquista, rara vez consideraron la opcién
del matrimonio (Konetzke, 1946, 24). Un ejemplo es el
caso del padre del cronista Garcilaso de la Vega, que
no se casd con su concubina Isabel Chimpu Ocllo, Ia
sobrina de Huayna Céapac, vy que eventualmente despos6
a una espanola. Por otro lado, el cronista Juan de Betanzos
se casdO con Angelina Anas Yupanqui, hija legitima de
Huayna Capac.*

Aln cuando la linea materma podia incluir a miem-
bros de la nobleza Inca, algunos padres no pensaban en
las madres como el “refugio sagrado” de sus hijas, sino
mas bien, en vista de su supuesta inferioridad racial, como
un obstaculo a la pureza cultural de las doncellas. Mu-
chos padres deseaban que sus hijas fuesen “remediadas”
dentro de patrones culturales esparnoles, con el fin de
corregir cualquier posible conducta “aberrante”, de modo
que no deviniesen en “una mas en la masa de indios”.
Una hija podia ser depositada, desde una edad temprana,
en un recogimiento donde se le educaria en las normas
culturales esparfiolas con miras al matrimonio.

A muchos padres de hijas mestizas les preocu-
paba los derechos de herencia. Una ley de 1549 esta-
blecia claramente que un wvarén mestizo no podia heredar
una encomienda (CDFS, v.1, 256; Ots Capdequi, 1957:
125-126). En virtud de su sexo, una mestiza era benefi-
ciaria legal de las posesiones de su padre, lo cual la

4 Rosenblat establece una lista de los hijos mestizos de muchos
conquistadores eminentes, muchos de los cuales, aunque ilegitimos, fueron
reconocidos, adquiriendo asi mas alto status, vol. 2, 82-86.
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convertia en centro de intensas negociaciones matrimo-
niales. En muchos casos, lo mas prudente para un padre
era colocar a su hija a resguardo de pretendientes rivales
que, por medio del rapto y la violacién, podrian reclamar
el derecho a casarse con ella.

Al tiempo que crecia la poblacibn mestiza, colonas
procedentes de la peninsula empezaban a llegar al Pera
(Boyd-Bowman, 1976). Hacia 1550, los desérdenes de las
guerras civiles habian menguado, y, con la excepcion de
la revuelta abortada de Francisco Hemandez Gir6n (1553-
1554), no habia conflictos notables entre esparoles. A
pesar de la creciente inmigraciébn femenina, los hombres
espanoles superaban a las mujeres en una proporcion de
ocho a uno en el caso de Lima. Aunque no se tienen
datos exactos sobre la proporcibn de los sexos entre los
espanoles del Cusco a mediados del siglo XVI, estos no
constituian sino un nicleo mindsculo frente a la prepon-
derante poblacién indigena (Cook, 1981: 215; Bronner;

Lockhart, 1968: 151-152).
En 1565, el Gobemador en ejercicio, Castro, ex-

presaba sus reservas, nc tanto sobre el nimero de mu-
jeres que llegaban a la joven colonia desde Esparna, como
sobre la carencia de medios econ6émicos de muchas de
ellas. Tres afos después se refiri® nuevamente al pro-
blema, sefialando que el precio de una dote habia subido
enormemente debido a un exceso de mujeres elegibles,
las que no podian financiar su matrimonio, y estimando
que se podria rectificar el problema con la fundacién de
conventos.1°

El precio de la dote para ingresar a un convento
como monja fluctuaba entre mil y cuatro mil pesos, apa-

15 AGI, Lima 92, carta del Ldo. Castro al Rey, 6 de Marzo
de 1565 y luego el 23 de Setiembre de 1565; AGI, Lima 93, carta
del Ldo. Castro al rey, 18 de Enero de 1568. Las autoridades eclesiasticas
también ejercieron presiones, La iglesia de Espafia, v.2, no. 7 (1944):
380, carta de Juan de Vibero al Rey.
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rentemente menos que lo estimado para un matrimonio
aristocratico. Esta realidad econdémica, combinada con el
hecho de que muchas mujeres habian enviudado como
consecuencia de las batallas de la Conquista y las guerras
civiles, hizo de la vida conventual o institucional una al-
temativa viable para mujeres espanolas en edad casade-
ra.’® Ademas, consideraciones de raza y status eran im-
portantes en la determinacibn de la politica y las orde-
nanzas institucionales.

3. LA FUNDACION DE INSTITUCIONES PARA
MUJERES ¥ NINAS EN EL PERU

Antes de 1550 en el Pert las instituciones para nifas
y mujeres sélo existian de manera informal. El primer
beaterio conocido en Lima fue fundado por Maria Her-
nandez de Pereda bajo los auspicios de la Orden Domi-
nicana. Su hogar cobijaba a mujeres pobres y necesita-
das, con abstracciébn de su afinidad racial (Lockhart, 1972:
163, 262, n.16). Como resultado de las presiones ejercidas
por las autoridades seculares y eclesiasticas, y de la nece-

16 La Corona apoyé econdmicamente a las mujeres, viudas,
parientes y descendientes de los conquistadores. Cada solicitacion recibia
atencion individual, y se les otorgaba una pension del Tesoro cuyo
monto dependia de las necesidades y de las conexiones de los solicitantes,
Ots Capdequi, 1930: 4849. Es necesario un estudio comparativo de
los precios de las dotes maritales y conventuales, especialmente en relacién
con el crecimiento de la poblacion y los cambios en la proporcion
de los sexos en medios urbanos como Lima y Cusco. La dote para
ingresar al Monasterio de la Encarmnacion fue 2000 pesos, pero al
elitista Monasterio de la Trinidad ascendia a 2000 pesos en 1585.
Las de Santa Clara en Chuquisaca pagaron 4000 pesos. En cambio,
las monjas de Santa Clara en Cusco debian pagar 1000 pesos. Vargas
Ugarte, 1953-62, v.2, 345; Angulo, 73; Coérdova Salinas; Vazquez de
Espinosa, 302. Fuera del precio fijo de la dote que les habia de
exigir, trajeron “el ajuar y las propinas acostumbradas”. Ver Vargas
Ugarte, 1945, 6. |
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sidad de asistir a las mujeres espafolas que no podian
casarse, se tuvo que fundar instituciones formales. Las cons-
tituciones de estas instituciones —conventos, hospitales, co-
legios y cofradias— insistian en una politica segregacionista
en la que criterios raciales y econémicos determinaban
la admisién. La Cofradia de la Caridad fundé un hospital
para espanolas en 1559 como consecuencia de una epi-
demia. En aquel entonces fue erigido el Colegio de Nues-
tra Seniora del Socorro (también referido como recogi-
miento) como anexo del hospital. Acogia a nifas espanolas
vy mestizas, educandolas y proveyéndolas de una dote,
marital o conventual. En el status de las nifas se evidenciaba
la discriminaciébn racial. A las doncellas mestizas se les
daba 300 pesos si trabajaban como sirvientas, mientras
que las espanolas recibian 400 y se les consideraba auto-
maticamente como educandas.!’ |

El primer convento fundado en Lima, el Monas-
terio de la Encamacién, también tenia una politica eli-
tista de exclusién, especificando que sblo espariolas podian
profesar votos. Su constitucibn proveia de un niimero de
dotes para nifas espanolas, permitiéndoles vivir en el se-
glarado del convento. Se hizo una excepcién cuando las

17 Vargas Ugarte, 1953, v.1, 309ff;, La iglesia de Espana,
V. 2, no. 7 (1944), num. 329. Otras confratemidades, como la Cofradia
del Rosario de Espanoles y la Congregacion de Seglares de Nuestra
Seriora de la O otorgaban dotes bajo la modalidad de sorteos para
el matrimonio o la vida conventual, asi como becas para ninas colegiales,
ABP 8248. La Cofradia de la Purisima Concepcidon especificaba que
proveia de fondos para dotes a dos huérfanas espaiolas (400 pesos)
y/o mestizas (250 pesos) de edad de 15 anos o mas (el numero
de dotes aument6 a 13 para 1608). Se requeria que fuesen “huérfanas
de padres y verdaderamente pobres y doncellas onestas virtuossas vy
rrecoxidas y de buena vida y fama y que ayan bivido y biven onesta
y rrecogidamente y que no tengan otro refugio...” Una nifia ya admitida
para la dotacibn a través de la Cofradia de la Caridad no podia

ser recibida a la Cofradia de la Purisima en base a sus limitados
recursos, ABP, 8296, 78v, 175v, 231r.
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dos hijas mestizas del Corregidor consintieron en pagar
20,000 pesos (Vargas Ugarte, 1966: v. 2, 92).

Hubo mas excepciones en Cusco y La Plata don-
de la poblacibn femenina espanola era muy pequena. El
Monasterio de Santa Clara encerraba a monjas espaio-
las, mestizas e indigenas, v tuvo que modificar sus orde-
nanzas de un ano al otro en 1565 con el fin de eliminar
la distincibn entre el welo blanco y el negro, debido a
que no habia suficientes esparnolas para llenar las wveinte
posiciones (de un total de 32) que les estaban reservadas.
Por lo menos un tercio de las monjas de Santa Isabella
en La Plata eran mestizas.!®

En contraste con los conventos, en los recogimien-
tos era mas probable la admisibn de mujeres espanolas,
mestizas e indigenas. Varios fueron fundados a lo largo
y ancho del Virreynato del Perli. Durante los anos 1550
el Recogimiento de San Juan de la Penitencia fue fundado
en Lima, v el de San Juan de Letrdn en el Cusco.
Mas al Norte fue fundado en Quito en 1564 el Recogi-
miento de Santa Marta, dedicado a doncellas pobres e
hijas espanolas y mestizas de conquistadores. También en
La Plata se fund6é el arriba mencionado Recogimiento de

18 “Libro” 67,69; Martin, 1983: 179-180; Audiencia de Charcas,
t. 2, 15-16. Las monjas de welo negro tenian mayor status que las
de velo blanco, y las dotes respectivas eran mas altas tambiéen. Gozaban
del derecho de votar en las elecciones conventuales asi como a cantar
en el coro, y eran generalmente las de mejor educacién en el convento.
Su raza y condicion socio-econdémica fueron criterios importantes en
determinar qué status una mujer tuviese en el convento (velo negro,
velo blanco, donada), también fluctuaron los requisitos por presiones
demograficas. Durante el siglo XVII, debido a las condiciones de sobre-
poblacion dentro de los conventos, y a la gran demanda por ingresar
a ellos, mujeres que en otras circunstancias hubieran tenido derecho
al velo negro tenian que resignarse, a pesar de su status y su raza,
a tomar el velo blanco, AAL, Monasterio de Nuestra Serora del Prado,

Leg. 1, 1622-1648; Monasterio de Santa Catalina de Sena, Leg. 1,
1624-1637.
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Santa Isabel.!’® En principio, esos recogimientos fueron crea-
dos para la nueva generaciébn de doncellas mestizas, hijas
de conquistadores que habian muerto a! Servicio de Su
Majestad. De hechc  liegaron a variar mucho, de acuerdo
a sus contextos geograficos, demogréaficos y sociopoliticos.
La interaccion entre el ideal institucional, la funcion vy
el medio puede ser ilustrada a través del examen de dos
de los recogimientos antes mencionados: San Juan de la
Penitencia en Lima, y su analogo cusquefio, San dJuan
de Letran.

3A. SAN JuaN DE LA PeENTENCIA (LIMA)

El Recogimiento de San Juan de la Penitencia fue fundado
en Lima el 12 de Julio de 1553. Como patrona de
la institucion fue escogida Nuestra Seriora de los Reme-
dios, una imagen popular entre los huérfanos y los pobres
en Espana. Tres oscuros devotos, Juan Bemal, Catalina
de Castaileda y su marido Antonio Ramos, donaron un
valioso terreno en la Plaza de Esquilache. Sin embargo,
no se contaba aun con suficiente terreno ni capital para
la construcciébn de un edificio. Se adquirieron nuevas pro-
piedades en 1556 cuando el nuevo Virrey, don Andrés
Hurtado de Mendoza, Marqués de Cariete (1556-1561) doné
1500 pesos y un presupuesto adicional de 1000 pesos
anuales provenientes del tributo de indios del repartimiento
de Surco. Cuando se termin® la construccibn en 1559,
la casa tom6 la forma de un emparedamiento, con una

calle (en vez de un muro) separandola del Monasterio
de San Francisco.?°

¥ Como Obispo de Charcas fundé un recogimiento para mes-
tizas llamado Santa Isabel de Chuquisaca, Vargas Ugarte, 1953, v. 1,
310; Mendiburu, v. 7, 220-221; sobre Quito ver: AGI, Quito 8, Doc.
1, 7wv.

20 AGI, Justicia 403.
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La primera administradora de la institucién fue Ca-
talina de Arglelles, la viuda del oidor Don Diego Cepe-
da. Como guardianes espirituales fueron escogidos los fran-
ciscanos, lo que les daba atribuciones para la administra-
cion de la casa, sus propiedades y sus ingresos. Los patroci-
nadores originales, Bernal, Castafieda y Ramos, especifi-
caron en las ordenanzas de 1553 auec a ningin obispo
u otro dignatario de la lglesia se le podria otorgar derechos
de visitacibn y que no podria intervenir en los asuntos
internos del recogimiento. No imaginaron sin duda que
su aerecho a impedir visitas de autoridades a la institucién
daria lugar a grandes conflictos de intereses dentro de
la Iglesia y entre ésta y los representantes del Estado.?!

En esta instancia, el poderoso Arzobispo Loaysa,
quien, seg(n el historiador Riva-Agliero, habia compartido
el gobiemo con el presidente de la Audiencia, Pedro de
la Gasca, entre 1549 y 1550, no manifest6 un interés
espiritual en el bienestar cristiano que la institucién daba
a las ninas huérfanas. Sus rivalidades personales, asi como
sus intereses mercantiles y los de algunos miembros de
la Audiencia, impidieron el buen funcionamiento del recogi-
miento y contribuyeron en dultima instancia a su ruina.
El Arzobispo, conocido por sus artimanas, obtuvo la autori-
zacion del diacono de la Catedral, Juan Toscano, para
visitar el recogimiento.?? Ello le ocasion6 un juicio en

21 El Arzobispo Gerénimo de Loaysa (Dominico) contra los
franciscanos; entre el arzobispo y varios miembros de la Audiencia;
y entre ésta, el Virrey de Cariete y el Gobemador Interino, Lic. Castro,
AGI, Justicia 403.

2 Cuando se fundd el Monasterio de la Concepcion, en 1573,
Loaysa intentd6 modificar una clausula en la carta original de la institucion,
de modo que no sdlo quedase el convento bajo su proteccion, sino
que se le diese control sobre sus propiedades, las que incluian extensas
tierras en Carabayllo y otras areas. Sus esfuerzos fueron frustrados por
un decreto del Papa Gregorio XIlI del 11 de Octubre de 1578, por
el que se concedia el derecho a la administracién de los bienes a
Inés de Chaves, la primera abadesa y fundadora del convento, y a

sus sucesoras. Para un recuento detallado véase Vargas Ugarte, 1945,
419-444.
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la Audiencia. El tesorero de ésta, amigo de Loaysa, sos-
tuvo que, va que el patronato era en nombre del Rey,
el Arzobispo tenia derecho a intervenir en sus asuntos
intermos, lo que le daria control sobre la administracion
del tributo de los indios del repartimiento de Surco. Pero
muchos de los oidores deseaban frenar el creciente poder
del Arzobispo, por lo que se dictamin6é en favor de los
fundadores de la institucidon asi como de los franciscanos,
y se le negb a aquél el derecho de visitacion.22 Poco
después, el Virrey Carete nombré al franciscano Fray Juan
de la Palencia como guardian de la casa. Esto fue refor-
zado por medio de un decreto oficial de Felipe Il en
1562.%

Una serie de otros problemas acosaban el recogi-
miento. El litigio sobre los derechos al tributo del repar-
timiento de Surco, asignados por el Virrey Canete en
1556, pas6d al Consejo de Indias. En 1562, Antonio Navarro
reclam6® para si el repartimiento por derecho de herencia
de parte de su padre. El Licenciado Santillan, miembro
poderoso de la Audiencia (y aliado cercano de Loaysa)
era el suegro de Navarro, y parte de una faccion dentro
de la Audiencia que se oponia a la politica del Virrey
Canete y de su sucesor el Licenciado Castro (gobermnador
interino desde 1564 vy hasta la llegada de Toledo en
1569).25 Castro arguy6 en favor del “monasterio de mestizas”
y en contra de Navarro, que segin dijo, “vivia bien del

2 Para un analisis fascinante de la rivalidad entre las dos
facciones de la Audiencia (Santillan vs. Saravia) y el Arzobispo, ver
Riva-Agiiero, “Prologo”, en Audiencia de Lima, 1922, ix-1xxiv.

24 AFL, Leg. 10; AGI, Justicia 403; AGI Lima 568, La iglesia
de Espana, v. 2, no. 6, 222-224.

% Santillan era conocido por su favoritismo y su nepotismo
en su politica de wotos. Continuamente modificaba su voto dentro de
la Audiencia, ver Riva-Agiiero, xxiii; Trelles, 96-97, en que se detalla
su intento de cambiar su wvoto original en favor de la restitucion de
los derechos de encomienda a Lucas Martinez V., para favorecer a
su sobrino, Hemando de Santillan.
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tributo de otro repartimiento”.?® Sin embargo, el Consejo
de Indias dictaminé a favor de la restitucioén del repartimiento
a Navarro. De esta manera, San Juan de la Penitencia
perdi® su unica fuente regular de ingresos.?’

Desde el inicio de su administracion como Virrey,
Toledo apoy6 la causa del recogimiento, y escribi6 al
Rey pidiendo ayuda adicional para las mestizas en 1571.
Explic6 en ella que la casa no estaba ya funcionando
como un recogimiento sino como una “casa de ence-
rramiento”. Se puede especular que para ese entonces
las doncellas habian abandonado la casa, que habia de-
venido en una carcel o una estacibn de alojamiento tem-
poral. Un fraile franciscano coment6 que la casa habia
caidoc en un estado de deterioro terrible. Es mas, la falta
de vigilancia permitia a “muchos negros e indios trepar
los muros con facilidad para entrar al recogimiento”. Varios
franciscanos y miembros de la Audiencia esperaban que
el recogimiento recibiese licencia papal para convertirse
en un convento bajo la Orden de las Clarisas, lo que
hubiese atraido capital para los franciscanos. Sin embargo,
las posibilidades de recaudar los fondos necesarios para
la fundacién del convento eran remotas.?®

El Virrey Toledo tenia, él también, sus propios
motivos. Su principal interés no era el bienestar de las
nifas, sino mas bien el otorgamiento del edificio para
la Universidad de San Marcos. Un afno después de su
carta inicial, Toledo wvolvi6 a escribir al Rey, expresando
insatisfaccibn por la continua falta de recursos del recogi-
miento, lo que le impedia acceder al nivel de convento,

2% CLG, t. 3, 19, carta del Lic. Castro al Rey, 29/Xl/1564.
En 1556 se reportd que estaba criando ganado vacuno y equino en
el valle de Canete, ver Cook, 158; Audiencia de Lima, v. 1, 247,
carta de la Audiencia de Lima al Rey, 20/11/1560.

27 CLG, t. 3, 19, carta del Lic. Castro al Rey, 29/Xl/1564;
t. 3, 280, carta del Lic. Castro al Rey, 20/XIl/1567.

22 AFL, leg. 10, 775r, 758r.
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y alin pagar las dotes necesarias para “las monjas, mestizas
del recogimiento y otras mujeres’. Le parecia notable que
los pocos ingresos por concepto del tributo no alcanzaban
siquiera para reparar el muro de la casa. Aunque su
carta expresaba preocupacion por la falta de un recogi-
miento adecuado en Lima, ni él ni las otras autoridades
hicieron esfuerzo alguno para recaudar fondos adicionales
0 para encontrar un emplazamiento altenativo para San
Juan de la Penitencia.

Hacia fines de 1576 el cabildo de Lima aprobd
el traspaso de la Universidad de San Marcos (fundada
en 1551), al edificio que habia cobijado a las doncellas
mestizas en la plaza de Esquilache (lamada ahora Bolivar).
Fl cabildo aprob6 también la mudanza del recogimiento
a una propiedad adyacente a la carcel de la ciudad.®’

Al ano siguiente, la joven universidad recibié una
remesa de 13,000 pesos en tributo de los indios de Jauja
para catedras y “otras necesidades”. Las recogidas fueron
trasladadas a su nueva ubicacién bajo la direccibn de Juana
Escalante. Poco mas se sabe sobre la instituciéon.

A pesar de los males politicos y econdmicos que
acosaron constantemente el recogimiento, éste sigui6é fun-
cionando, durante su corta existencia, de acuerdo a las
ordenanzas establecidas en 1553. Juan Bernal y Antonio
Ramos (este Ultimo representando el voto de Catalina Casta-
fneda) estaban investidos del poder para escoger qué ninas
serian recogidas, de acuerdo con sus criterios. Como soblo
nueve nifas podian ser atendidas, quedaba a la discrecion
de los fundadores “abrir y en ocasiones cerrarlo cuando
recibian a las jovenes huérfanas”.

San Juan de la Penitencia daba amparo y servia
de padre putativo al aceptar la responsabilidad social por
el bienestar de las ninas. Las primeras nueve ninas que

» AFL, Leg. 10, 757r; AGI, Lima 568.
% AGI, Lima 337; Mendiburu, v. 3, 47.
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ocuparon la casa eran huérfanas desamparadas; algunas
eran abandonadas. En algunos casos se conocia el nombre
del padre, pero los apellidos no parecen ser los de espa-
fioles que jugaran algan rol importante en la Conquista.?!

El testimonio de Juan Bemal ante la audiencia
en 1560 es un ejemplo conmovedor de la preocupacion
de un padre por su hija ilegitima. Juana, su hija, solo
tenia cuatro anos en ese momento, pero Bernal mani-
fest6 preocupacibn por su bienestar futuro cuando dijo
que de morir él antes de alcanzar ella la madurez, lo
haria en paz sabiendo que el recogimiento proveeria por
sus necesidades y veria que se casase con propiedad. Co-
mo otros padres de hijos ilegitimos, Bernal no queria asu-
mir completa responsabilidad en la crianza y el cuidado
de la nifa, de modo que la confi6 a una institucion
que sirviese en la practica como un padre putativo, ali-
viando a una vez la carga filial y su conciencia cristiana.

De modo cotidiano, seis beatas franciscanas tenian
a su cargo la crianza y educacibn en doctrina cristiana
de las nueve ninas. Frailes daban la misa en una pequena
capilla en el recogimiento, donde las niflas permanecian
separadas por barrotes de hierro de familiares y empleados
de la instituciébn. Si bien es posible suponer que la instruc-

ciébn provista por el franciscano Toribio de Motolinia para
México pueda aguzar nuestra visibn de la vida de las
doncellas en la Lima colonial temprana. Idealmente su edu-
caciobn duraba diez anos. En compania de sus maestras

1 AGI, Justicia 403. Las nifias que habian crecido en la casa
de Catalina de Castafieda y Antonio Ramos, y que fueron las primeras
en ocupar el recogimiento fueron: Leonor, hija de Hemén Gutiérrez,
de Almodovar del Campo; Isabel, hija de un espanol del alcazar de
Guadalcanal: Ana, hija de Pedro Martin “el ciego”; Maria de Castarieda,
hija adoptiva de los fundadores Catalina Castafieda y Antonio Ramos;
Ysabel y Catalina, ambas hijas de Juan de Vega; Catalina, hija de
Gaspar de Torres; y Ana.

271



Allpanchis, num. 35-36(1) (1990), pp. 249-291

Nancy E. vaN Deusen

y de otras mujeres ancianas, aprendian a tejer, leer, recitar
las visperas diariamente, cantar himnos y salmos, recitar
plegarias béasicas y otras formas rudimentarias de la doc-
trina cristiana. Cuando concluia su educacién, la nifa, vya
casadera, recibia el bautizo y se preparaba a abandonar
el recogimiento para establecer el nuevo hogar con su
marido.

Un aspecto fundamental de su educacibn (o al
menos el que recibla mayor atencibn en las ordenanzas
de San Juan de la Penitencia) fue la preparaciébn para
el matrimonio. Bemal y Ramos reclamaban la patria po-
testad sobre las ninas, lo que les daba el derecho de
escogerles marido cuando llegaban a edad casadera. Gra-
cias a su mayor familiaridad con las cosas mundanas se
consideraban mejor preparados para juzgar las calificaciones
de un pretendiente que los sacerdotes franciscanos. Los
anos dedicados a la ensefianza de los principios cristianos
se echarian a perder si las inocentes jovencitas cayesen
en las garras de hombres inescrupulosos y oportunistas.
Al mismo tiempo, de no escogerse los maridos con el
debido cuidado, el honor de la institucibn se mancharia.?

La eleccion de un marido apropiado por los funda-
dores dependia presumiblemente de factores tanto espi-
rituales como econ6émicos. San Juan de la Penitencia aco-
gia a niflas que no eran ni hijas de conquistadores famo-
sos, ni miembros de la nobleza Inca. Las marcas de una
educacién institucional y el ejercicio del control social eran,
sin duda, garantia razonable de la pureza fisica de Ia
doncella huérfana, y seguramente aumentaban la proba-
bilidad de un buen casamiento.

La salvacibn de nueve niflas contribuyd poco a
la solucibn del “problema” de una creciente pero mini-

2 AFL, leg. 10, 766r, 788v; Bavle, 210-211; Memoriales,
192-196.
3 AGI, Justicia, 403.
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ma poblacibn mestiza (comparada con el Cusco por ejem-
plo)) o a la comprensibn de la turbulenta historia de
la institucion. Era claro que ni a los funcionarios reales
ni a los clérigos involucrados les importaba mucho la so-
brevivencia y- prosperidad del recogimiento, y ain menos
el porvenir de las doncellas. Sin embargo, a través de
un recuento intimo de la funcibn “ideal” de la institu-
cibn se puede atisbar tenuemente las actitudes hacia la
educacién femenina, con referencia especial a las doncellas
mestizas.

38. SaN JuaN DE LETRAN (MONASTERIO DE
SAaNTA CLara) EN Cusco

La sobrevivencia y prosperidad de San Juan de Letran
en Cusco podia predecirse porque, desde su creacion, el
asilo recibi6 donaciones, tanto privadas como publicas, in-
cluyendo algunas propiedades de la ciudad del Cusco.®
Muchos de los fundadores espaiioles de Cusco y otros
‘conquistadores contribuyeron con dinero y bienes para la
fundaciéon de la institucion. Ademds, durante por lo menos
veinte anos, el recogimiento/convento recibié tributo de
los indios del repartimiento de Parinacochas, que habia
pertenecido a Gerénimo Costilla.®

4 La fuente principal consultada en esta seccién proviene de
“Libro”, 1937. El manuscrito original se encuentra en AGN, Superior
Gobieno, Leg. 4, Cuad. 64, ano 1656.

3 AGI, Lima 93; “Libro”, 75-80. En 1584 el mismo Costilla
testifico en el sentido de que habia participado en la fundacion desde
sus inicios, participando en las primeras sesiones, AGI, Lima 318;
Vargas Ugarte, 1953, v. 2, 313. La Abadesa se quejo en carta al
Rey en 1573 de que el convento estuviese sufriendo econémicamente
debido a la suspensidn del pago del tributo. Las donaciones por si
solas eran insuficientes para sostener el convento, como informase el
mayordomo: ‘“las quales limosnas son pocas e no bastante para el
sustento de las dhas. monjas”, AGI, Lima 318. Veintiln afos después,
Dofia Beatriz Villegas doné 30,000 pesos para la construccion de un
nuevo edificio.
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El 30 Abril de 1551 fue fundado un recogimien-
to para mestizas "en Chaquilchaca, en la parroquia de
Santiago, bajo la direccién espiritual de los tranciscanos
mientras que el patronazgo quedaba en manos del Cabil-
do.% Seis anos después, el concejo de la ciudad aprobd
la compra de la espaciosa casa de Alonso Diaz, a donde
se transfiri6 el recogimiento.3” Hacia 1558, weinticuatro
nifas vivian en el claustro, y dos afnos después indivi-
duos devotos, clérigos locales y oficiales reales habian reu-
nido el capital suficiente para elevar la institucién al nivel
conventual bajo la Tercera Orden de las Pobres Clarisas
(Esquivel v Navia, 193, 204). Tal vez los fundadores ha-
bian aprendido la leccibn de la turbulenta historia del re-
cogimiento limefio, y trataron de asegurar el futuro de
su coniraparte cusquena.

La peculiaridad del Monasterio de Santa Clara de
Cusco se evidencia en su doble funcién institucional como
recogimiento y como convento. Daba asilo temporal, pro-
veia un hogar para huérfanos, servia como escuela para
ninas seglares, con la continuidad funcional de un recogi-
miento, y al mismo tiempo era una institucion religio-
sa donde las monjas praticaban su vocacién. Su funcion
adaptativa como recogimiento/convento fue dictada por los
requerimientos sociales del Cusco de mitad del siglo, aun-
que era comun en ofros lugares que los recogimientos
se convirtiesen en conventos y continuasen al mismo tiem-
po funcionando en parte como asilos para mujeres y ninas
seglares.3®

% Fue muy raro que el cabildo municipal auspiciase un monas-
terio, ver: Bums, 7.

7 Fue uno de los principales conquistadores de Cusco. Dos
de sus hijas, Isabela Clara y Francisca de la Concepcion (legitimas)
se alojaron alli y luego se hicieron monjas. “Libro”, 78.

3. Muriel, 53-54, 223-224, cita el caso del Recogimiento de
Jesis de la Penitencia en la ciudad de Meéxico, que pasé luego a
ser convento. En Lima, en 1589 fue fundada la Casa o Recogimiento
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Mientras era ain un recogimiento, San dJuan de
Letrdn cobij6 a wveinte beatas de ascendencia espariola,
doce beatas mestizas y cuarenta doncellas mestizas, al-
gunas de ellas “hijas de Conquistadores” que habian muerto
al servicio de Su Majestad. Todas vivian en reclusion.
La educacién de las doncellas era responsabilidad de bea-
tas franciscanas (“Libro”, 55-56). Una wvez convertido en
convento, cuarenta doncellas continuaron viviendo con vein-
ticuatro monjas. (Presumiblemente algunas de las beatas
originales posteriormente profesaron votos religiosos for-
males). Se estableci® una clara distincion entre aquellas
nifas que tenjan dote y las que no. Como patrén, el
Cabildo era responsable por escoger ocho doncellas que
podian entrar sin dote; la Abadesa y el guardian fran-
ciscano nombraban a otras ocho.®® Al morir una don-
cella, otra era seleccionada en su lugar. La dote minima
para aquellas que pretendian profesar votos era de 1000
pesos. 10

Las ‘que residian alli de manera temporal pagaban
de once vacas a 500 pesos anuales, siendo el promedio
de 130 pesos. Esta suma era mayor que el promedio
pagado en los conventos de Lima por el alquiler anual
de un espacio para vivir como seglar (literalmente “pa-

de Divorciadas, y en 1605 pasé a ser administrado por el Monasterio
de Santa Clara, manteniendo sin embargo una pared que separaba
las dos instituciones. Véase van Deusen, 1988.

»® El derecho a escoger ocho doncellas fue duramente disputado
entre el Cabildo de Cusco y el Monasterio de Santa Clara en un
juicio ante la Real Audiencia en 1656, AGN, Superior gobiemo, Leg.
4, Cuad. 64, afio 1656. Tres de las doncellas originales que ingresaron
sin dote fueron: Beatris de la Encarnacién, Mariana del Espiritu Santo,
Beatris Baptista, y méas tarde dos hermanas, “sefioras de carécter principal”,
Doia Ysabel y Catalina de Villafuerte, Ibid., 95v, 97w.

“© | as ordenanzas establecian que el precio de una dote debia
ser pagado para el velo negro asi como para el blanco, aunque no
prohibian que las que quisiesen servir como monjas del velo blanco
usasen ese color si asi lo escogiesen, “Libro”, 73.
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gando el piso” o “pisando el suelo”).*! El continuo movi-
miento de muchachas probablemente dio al convento una
fuente de ingresos. Gracias a las donaciones por caridad,
el presupuesto del convento era suficientemente amplio co-
mo para acomodar a las niflas consideradas “pobres”, que
constituian alrededor de un tercio de la poblacién total
del recogimiento.??

Aunque era comun en algunos conventos alojar
y educar a ninas “de buenas familias”, en general éstas
vivian en una area separada del convento, llamada el “segla-
rado”. El claustro estaba fuera de los limites de cual-
quier mujer seglar, aunque la efectividad de tal barrera
fue una fuente constante de friccibn y debate entre las
monjas y sus superiores eclesiasticos durante el periodo
colonial. Sin embargo, las ordenanzas del Monasterio de
Santa Clara sancionaron abiertamente la practica que per-
mitia a las doncellas vivir en el area del claustro con
las monjas.*3

Para una sociedad en movimiento constante, en
la que los padres emprendian largos viajes por las sierras
o la costa, esta forma particular de recogimiento era un
refugio conveniente y seguro para sus hijas. El temor de
los padres se justifica por la abundante evidencia sobre
raptos en el Cusco de esa época, en que se le conocia

1 En el siglo XVII, nifas y mujeres seglares pagaron un promedio
de 50 pesos cada afio, AAL, Monasterio de Santa Catalina, Leg. 1,
1624-37.

2 Veinte y tres no pagaron la dote, y catorce pagaron 100
pesos o menos en cada un ano. Ver: Bums, 13-14.

¥ Cuando la Abadesa escribi6 al Rey en 1573 lamentando
el hecho de que iban a dejar de recibir el pago del tributo, menciond
que las doncellas “pobres” vivian segregadas del resto de la poblacion
conventual. O bien habia ocurrido un cambio de politica, o la Abadesa
considerd mas oportuno no mencionar las condiciones sociales “inusuales”

dentro de las paredes conventuales, AGI, Lima 270; ver también, La
iglesia de Espana, v.2, no. 10, 670-671.
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como “una ciudad de lobos”.% Varios de los padres de
las nifnas que vivian en el convento residian en Chile,
Potosi, Hu&nuco, La Paz y otros lugares alejados.*> El
convento, en efecto, funcionaba como un internado tem-
poral, protegiendo y dando una educacidén cristiana a ninas
durante la ausencia de sus padres, de modo que la mayoria
de las doncellas no eran instruidas durante largos perio-
dos, como ocurria en México o en Lima. Entre 1560
y 1564 mas del 70 por ciento de las doncellas residian
en el convento temporalmente, abandonandolo ya sea por-
que las retiraban sus padres, algin individuo piadoso les
daba un hogar, o contraian matrimonio.

Durante los primeros arnos de funcionamiento, el
“monasterio de mestizas” acogi6é a Beatriz Ccoya, la descen-
diente legitima de pura sangre de Huayna Capac, v a
Maria de Betanzos Yupanqui, la nifia mestiza de la panaca
de Manco Inca. Las historias de ambas son tragicas vy
sirven para ilustrar no s6lo el accionar de los matrimo-
nios politicos, sino también la falibilidad de una institu-
cibn consagrada en principio a proteger a jovenes mujeres
del peligro de hombres oportunistas. Beatriz, la hija de
Sayri Tupac y Maria Cusi Huarcay, no tuvo ningin rol
en la eleccibn de su marido. El convento la alojd mientras
la Abadesa, el Gobemador Castro y el Virrey Toledo nego-
ciaban su destino marital. Fue intemada en el convento
a la corta edad de cinco anos, y retirada algin tiempo
después por su madre, para vivir en la casa de Arias
Maldonado. Retormn6 al convento después de sufrir el agra-
vio por rapto por Cristbbal de Maldonado, para esperar

“ En una carta del Prior de los Agustinos, José de Vibero
describi® el escandalo alrededor de las violaciones de wvarias mestizas
por su Provisor, Esteban Villalén. La iglesia de Espana, v.2, no. 5,
473-475.

% Los mismos fundadores se jactaban de que el convento atraia
mujeres de lugares lejanos: “las traxeron desde la ciudad de la Paz
que es cien leguas desta ciudad”. AGI, Lima, 318.
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la decisibn del Consejo de Indias sobre su suerte marital,
que la desposaria con Maldonado, con su primo Felipe
Quispe Titu, o con Martin Garcia de Loyola. El rol preciso
jugado por la Abadesa y el monasterio ain debe ser
determinado. %

Maria Diaz de Betanzos Yupanqui, la hija legiti-
ma, mestiza, del cronista Juan de Betanzos y Angelina
Anas Yupanqui (hija legitima de Huayna Cé&pac), fue rap-
tada del mismo Convento de Santa Clara. Maria entrO
al convento en 1560, pagando su manutencion con once
vacas (“Libro”, 81). Unos anos después, el espanol Juan
Bautista de Vitoria la “rob6” del convento, violandola luego.
Como heredera de una gran fortuna, los altos muros del
convento no la hicieron menos wulnerable. Maria luego
se casd con Bautista, pero fue desheredada por su padre,
que consideraba permanentemente manchado su honor
(Hemming, 593).

En tanto que recogimiento, el Monasterio de Santa
Clara atrajo doncellas mestizas de una variedad de estratos
sociales. Aun si no comprendia la mayoria de la poblacion
conventual, la instituciébn alojaba a hijas de aristocratas
espanoles v de Incas nobles, tanto legitimas como ilegiti-
mas (pero reconocidas legalmente), herederas de sustan-
ciales bienes. La finalidad de su contraparte limena, por
otro lado, era prowveer de techo y educacion a doncellas
huérfanas o abandonadas, con pocas chances de heredar
los bienes paternos. De acuerdo a las ordenanzas de Lima,
la nifa, una vez recogida, debia permanecer en la institu-
cion hasta su matrimonio. Santa Clara, en Cusco, alojaba
también a muchas doncellas de un estrato econémico mo-
derado, en forma temporal. La gran mayoria de estas
chicas eran ilegitimas, pero en muchos casos los padres
las retiraban cuando volvian de sus viagjes. Individuos pia-

% AGI, Lima 569, v. 2 307r; AGI, Lima 578 401lv. 14/
X/1566; “Libro”, 158; Temple, 1950: 109-117.

278



Allpanchis, num. 35-36(1) (1990), pp. 249-291

PRIMEROS RECOGIMIENTOS PARA DONCELLAS

dosos acogieron en casas particulares a algunas doncellas
pobres, asi como a huérfanas y abandonadas.*’ Beatriz,
una huérfana morena, y Juana, que habian sido traidas
a Cusco por un parroco de pueblo, fueron llevadas a
las casas de dos mujeres espaiiolas (“Libro”, 86, 89).
Es posible que el recogimiento, como muchos conventos
en Lima, proveia a familias ricas de una fuerza laboral
de jobvenes criadas, que contaban con las calificaciones
de ser honestas, virtuosas, y bien recogidas.

CONCLUSION

Como instituciones funcionales, los recogimientos se adap-
taron a una variedad de necesidades sociales dentro de
diferentes medios sociales y politicos. Demogréfica, poli-
tica y econdmicamente, Lima y Cusco eran ciudades muy
distintas, v la flexibilidad de sus recogimientos fue, en
parte, un reflejo de las diferencias entre los dos centros
urbanos. San Juan de la Penitencia en Lima funcioné
durante poco méas de weinte anos. El apoyo econdOmico
y moral dado por las autoridades coloniales espariolas vy
algunos devotos condujo a su fundacibn, pero debido a
las condiciones de corrupcibn y de desorden en tomo
a la reparticiébn de los derechos de encomienda, que caracte-
rizaban a la Capital virreynal, la cuestibn de su financia-
cibn se perdi6 en medio de problemas politicos mas gene-
rales. Su fracaso en sobrevivir se debi®6 a poderosos inte-
reses econébmicos privados que, en Ultima instancia, pesaron
mas que cualquier ideal espiritual de asistencia cristiana.

Ningin otro recogimiento especificamente designado
para doncellas mestizas fue fundado después de 1585,
una indicaciébn en el sentido de que la presibn politica

‘7 Diez vy nueve de sesenta ninas eran huérfanas. Ver: Bums,

14.
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inicial para resolver el “problema” del mestizaje por medios
institucionales habia desaparecido. El apoyo a un recogi-
miento dentro del ambiente limefo, que serviria como
manifestacién concreta de la ideologia politica espariola con
respecto a las mestizas, habia disminuido. Conventos, hos-
pitales, asi como nuevas escuelas y recogimientos dieron
asilo a las mas afortunadas de las mestizas sin casa O
ilegitimas sin reconocimiento legal, pero la mayoria perma-
neci® sin educacion de acuerdo a patrones esparnoles, o
se instruyeron en doctrina cristiana por medios mas infor-
males. Como en Meéxico, en que fracasdé el proyecto de
establecer escuelas para la nobleza indigena a comienzos
del periodo colonial, el intento de educar a la poblacion
mestiza en el Peri por medio de la institucionalizacion
o el recogimiento no tuvo sino un éxito minimo.*

El Recogimiento de San Juan de Letran, por otro
lado, continu6 funcionando en Cusco precisamente porque
fue incorporado como parte de la estructura organizativa
conventual, recibiendo apoyo econémico y moral, tanto
de funcionarios seculares y eclesiasticos como del mismo
cabildo. Pero, como un monasterio, llegb a ser como
los conventos elitistas de Lima exclusivamente para las
hijas blancas de las buenas familias espariolas. En el siglo
XVII, muy pocas mestizas entraron a Santa Clara como
monjas del wvelo negro (Bums, 21-22).

Para la sociedad esparnola en el Perl, los recogi-
mientos sirvieron como un mecanismo institucional para
tratar el “problema” del mestizaje en un momento en
que cuestiones sociales relacionadas con el control espariol
sobre la poblacién indigena y mestiza tuvieron una gran
relevancia, entre 1550 y 1580. Los hijos e hijas de esparoles

“ F| Colegio de la Caridad, junto al hospital, educaba y daba
dotes ante todo a ninas espanolas, aunque no excluia a las mestizas.
El Colegio o Recogimiento de Nuestra Sefiora del Carmmen, fundado

en 1620, también servia a nifias esparolas, pero hacia excepciones
para mestizas. Para México, ver Gonzalbo, 1987, 40, 44-45.
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y madres indigenas, los mestizos, gozaban de un status
social y legal distinto que el de los indigenas, y la Corona,
las autoridades eclesiasticas e individuos, especialmente pa-
dres espanoles, ejercieron presiones legales y econémicas
para que se constituyesen en parte segregada pero integral
de la sociedad. Debido a su sexo, las mujeres y las ninas
formaron una parte particular del proceso de asimilacién
cultural y politica, articulada por medio de las normas
sociales de ese entonces.

Los recogimientos para nifias en el Pert funcio-
naron primeramente como instituciones educativas, instru-
yéndolas en la doctrina cristiana y preparandolas para el
matrimonio. Proveian también de refugio y hogar para
muchas doncellas abandonadas o ilegitimas, y servian como
asilos temporales cuando los padres viajaban por motivos
de negocios. La institucibn escogia maridos para muchas
ninas huérfanas o abandonadas, en tanto que para muchos
padres, que deseaban quedar en paz con Dios, era un
medio para dejar a buen resguardo a una hija ilegitima
a través de un acto de caridad cristiana.

lLa creacidbn de un recogimiento para una categoria
especifica de mestizas sirvi® para distinguir y apartar a
aquellas que fuesen escogidas como recogidas, recibiendo
el status de doncella, del resto de la poblacibn mestiza.
Esas nifnas fueron separadas fisicamente, y educadas para
asimilar valores culturales esparnoles. Pero, ;qué status, si
alguno, otorgaba la institucionalizacién a las doncellas, para
distinguirlas de las otras mestizas, doncellas o no? Dado
que los muros no eran siempre barreras efectivas contra
“intrusos”, ;consideraban los esparoles, u otros pretendien-
tes potenciales, que una crianza institucional era mejor
garantia de pureza que el recogimiento en casa? Un gran
nimero de mestizas se mantuvieron dentro del refugio sa-
grado del dominio matermo vy fueron educadas de acuerdo
con las normas éticas y culturales andinas.

Puede afirmarse, sin embargo, que en general para
la sociedad espanola en el Perli, los recogimientos constitu-
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yeron construcciones visibles de una fragil y cambiante
realidad, un cosmos efectivo de orden social con miras
a la sobrevivencia y la prosperidad en medio de con-
textos geograficos y culturales alin nuevos y en parte
desconocidos.
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