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UsUALMENTE, cuando abordamos el problema del indio,
y con ¢l el problema del agro, recurrimos a autores considera-
dos “clasicos” que, sin duda, han marcado profundamente la
evolucion de las ideas sociales en el Perti. Nombres como Val-
carcel, Castro Pozo, Garcia, Escalante, el mismo Maridtegui,
vienen rapidamente a nuestra memoria y nos sumergimos en
sus obras. Sin embargo, y aun cuando reconocemos 1o positivo
que encierra para la cultura nacional el tener algunas referen-
cias que funcionen como simbolos, tenemos que lamentar al
mismo tiempo que otros autores, igualmente preocupados por
los grandes problemas nacionales scan echados al olvido o,
pcor aun, por no leerlos, se les encierre en estereotipos que,
por scr tales, no contribuyen a entenderlos cabalmente.

De esta manera, ya no recibimos a los autores y sus obras
de una manera fresca, sino a la imagen que de ellos otros nos
han legado. Por supuesto que no podemos olvidar el hecho
que, dentro del desarrollo social, cada época, cada clase, cada
grupo de la sociedad ticnen sus autores. Los procesos sociales
tambi¢n determinan, de alguna manera, a quién leer segtin las
exigencias de cada hora. Por ejemplo, en la década del 40 no

163



Allpanchis, num. 34 (1989), pp. 163-205

Osmar Gonzales

se leyd a Mariategui como se hace hoy. Es una etapa en donde
el movimiento popular y sus expresiones ideoldgicas y politicas
son acosadas y perseguidas. Algo similar ocurre, desde la orilla
opuesta, con Victor Andrés Belaunde, Francisco y Ventura Gar-
cia Calderon, José de la Riva Agtiero y José Galvez, es decir,
la llamada generacion arielista.

En la década del setenta a muy pocos se les hubiera
ocurrido revisar sus escritos. Hoy, sin embargo, cuando vemos
que hay una derecha que pugna por recobrar cierta presencia
intelectual y trata de encontrar respuestas a los problemas
nacionales, el exhumarlos se vuelve en algo casi natural. Y los
que no estamos comprometidos ni identificados con lo que
dichos autores pensaron nos encontramos en la obligacién de
leerlos sin prejuicios y criticamente.

El problema indigena era una cuestiéon central para la
sociedad peruana de principios de siglo. La marginacién y el
desprecio a que era sometida la masa indigena impedia la
cristalizacion de una identidad colectiva, pues las clases domi-
nantes siempre prefiricron desentenderse de su presencia y de
lo que ella significaba en la evolucién histérica y cultural del
pais. Sin embargo, hubo quienes se preguntaron seriamente
sobre lo que representaba dicha presencia en la constitucién o
no de la nacionalidad peruana. En ese intento los arielistas
ocupan un lugar de primerisimo orden, més alld de la discusion
sobre si su planteamiento fue o no el adecuado para resolver
la cuestion indigena en sus multiples aspectos.

1. EL CONTEXTO Y LA POLEMICA

En el tiempo que ubicamos nuestro tema, el Pera era
escenario del constante acoso y desarraigamiento que sufria el
indio: en el norte, mediante el desarrollo de un capitalismo
agrario en las haciendas azucareras, en las que se va formando
el proletariado rural; en el centro, por la presencia del enclave
minero norteamericano, donde se constituye un incipiente pro-
letariado; y en el sur andino, la zona mds atrasada, donde los
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campesinos van sufriendo el constante despojo de sus tierras
ante la voracidad de los terratenientes y comerciantes laneros.

Todas estas circunstancias hacen que el indio se rebele,
sobre todo en el sur, produciendo movimientos importantes
como el de Rumi Maqui (1914-1916), en Tocroyoc, o la “gran
sublevacion indigena del sur” que se desarrollo entre los anos
de 1920 a 1923. La ideologia de estos movimientos era milena-
rista, mesianica, anhelosa de revivir el Tahuantinsuyo al que
habian idealizado como la sociedad perfecta. Son todas estas
circunstancias las que explican por qué la poblacion indigena
atrajo sobre si todas las miradas, poniéndose en el centro del
debate que se desarrollo en esos anos sobre la realidad o posibi-
lidad de la nacion peruana.

José Tamayo Herrera, en una seleccion sobre el pensa-
miento indigenista en el Peri’, nos recuerda el cardcter precur-
sor de Juan Bustamante y su texto “Los indios en el Peri”
(1867) al que sigue el discurso de Gonzdlez Prada “Nuestros
indios” (1904), iniciandose con ellos la tematica indigenista
desde una perspectiva social.

Las propuestas para redimir al indio se canalizaban a
traves de la instruccion y la ley provistas de un fuerte sentido
paternalista. Francisco Tudela y Varela con su trabajo Socialismo
Peruano . Estudio sobre las Comunidades Indigenas (1905) y Manuel
Vicente Villaran con su articulo “Condicién legal de las comuni-
dades” (1907), seran representativos del intento por darle un
marco juridico a las comunidades campesinas, las cuales, a
decir de Villardn, son el contrapeso al caciquismo semi-feudal
de nuestras sierras. José Bautista de Lavalle también escribe
un articulo sobre el tema “Las comunidades de indigenas y
los estudios juridicos nacionales” que aparecid en el Mercurio
Peruano (1918). En este mismo afio, Ricardo Bustamante Cisne-
ros hizo circular una encuesta interrogando sobre la manera
de resolver el problema de las comunidades desde la condicidn
juridica, cuyas respuestas (una de ellas pertenece a Belaunde)
apareceran en su tesis “Condicion juridica de las comunidades
de indigenas en el Perd” (1919).
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Pero, de otro lado, también encontramos la respuesta
racista de Alejandro Deustua para quien el indio no era sino
“una maquina”. Posicién atemperada y superada posterior-
mente por los intelectuales novecentistas (en el término amplio)
que presentaron matices: el autoctonismo de Tello y también
el indigenismo de Valcdrcel; el reformismo cristiano de Belaun-
de, el “indianismo” literario de Ventura Garcia Calderon, la
ubicacidn desde el progreso occidental y capitalista de Francis-
co Garcia Calderdn, etc. Tampoco falto la pretension de enten-
der al indio como un ser sélo artistico y casi exotico (el bon
savage). Se traté de comprender sus rasgos sicologicos (Lopez
Albujar), pero también se comenzd a entender la situacion del
indio desde sus condiciones econdmicas y sociales concretas.
Toda esta agitacion intelectual tendria su mas alto corolario en
la polémica sostenida entre Maridtegui y Sanchez a inicios de
1927. Polémica incitada involuntariamente por el articulo de
José Angel Escalante, indigenista cusquenio ligado al leguiismo,
“Nosotros los indios”, en donde negaba toda autoridad moral
a los costeios para hablar de un mundo que no conocian ni
podian entender”.

Simultancamente, se intensifican las corrientes cusquena
y punena que tratan de reivindicar al indio. Francisco de Leodn,
Luis E. Valcéarcel y José Uriel Garcia son los principales expo-
nentes de la escuela cusquena, asi como el grupo Resurgimien-
to. En Puno encontramos exponentes como Gamaliel Churata,
su hermano Alejandro Peralta, Emilio Vasquez y otros, todos
reunidos en el grupo Orkopata. En Lima, Mariategui, su revista
Amauta (1926-1930) y la Asociacion Pro-Indigena (1909-15) de
Dora Mayer y Pedro Zulen impulsaran también la corriente
indigenista. Asimismo, se fundan peridodicos especializados
como Tea de Encinas, Kosko , Kuntur , La Sierra y otros.

El indio se coloca en el eje de las preocupaciones y copa
todas las esferas de la vida nacional: en el arte (Vallejo, Sabogal,
Codesido); en el periodismo; en la politica (Haya, Mariategui),
en el folclore, en el teatro, en la musica, etc. Existido también
un indigenismo oficial auspiciado por el gobierno de la “Patria
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Nueva” de Leguia, teniendo a Hildebrando Castro Pozo como
su impulsor mas importante.

Este es el contexto social, cultural e ideologico en el que
se van a desarrollar las propuestas de los arielistas, ubicados
entre el racismo exacerbado de Deustua y la opcion radical,
llena de contenido social y politico contestatario, de los centena-
ristas, quizas actuando como un puente entre una y otra forma
de concebir el problema del indio y de la nacionalidad.

2. EL ESQUEMA DE LA DESIGUALDAD ETNICA

En 1912, Francisco Garcia Calderon describe con precision
una idea muy expandida en la sociedad de su tiempo, cual es
la de suponer que la cuestion central que nos ayuda a explicar
el progreso o la decadencia de los pueblos es el asunto racial’.
Si bien dicha obra trata de entender situaciones generales del
continente, lo cierto es que tambi¢n ayuda a descubrir caracte-
risticas de la propia sociedad peruana. El autor sefiala que en
nucstros paises, a través del proceso historico, han llegado a
convivir tres razas fundamentales: la ibera, la india y la negra,
cada cual con sus particulares caracteristicas sicolégicas: el
espanol puede ser indolente, adusto, circunspecto o fogoso,
segun sca andaluz, vasco, cataldn o extremerio: el indio es
timido, sumiso, hipdcrita y triste, y el negro es primitivo, impe-
tuoso y sensual. A estas razas se suman luego la asiatica y los
otros inmigrantes europeos (sajones, italos o galos). Asi, nuestra
Amcrica es un crisol de sangres que en el futuro creardn una
nueva raza, pero que en la actualidad s6lo muestra un mestizaje
“indefinible”. Esta fusién de razas culminard en el criollo, el
que, luego de haber asimilado las mejores caracteristicas de la
blanca mostrara un patriotismo a toda prucba, constituyéndose
cn una raza directora.

De toda esta descripcion se infiere que las razas se pueden
clasificar en dos: las superiores —los blancos en general y el
criollo, heredero de las virtudes de las razas europeas- y las
inferiores —indi0s, NCgros con sus gradaciones (zambos, mulatos,
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etc.) y asidticos, sean japoneses o chinos. Las primeras en la
direccién de la nacionalidad, las segundas en su papel de obe-
diencia.

En base a todos estos conceptos, y recordando la rigidez
de nuestra sociedad aristocrdtica, en Garcia Calderdn esta pre-
sente con mayor agudeza un inalterable esquema de desigualdad
étnica que los arielistas, con mayor o menor énfasis, reproducen
a través de sus escritos. En dicho esquema observamos que
los diversos grupos étnicos asumen, invariablemente, determi-
nados roles sociales que los ubican en lugares precisos de la
escala social, a los que corresponde una particular valoracion
(“la gente decente”, “los barbaros”). E1 “hombre blanco”, el de
la raza superior, que socialmente es el grupo privilegiado, asu-
me los cargos de responsabilidad y direccion, y tiene en torno
suyo a una masa de servidores integrada por los componentes
de las razas de color. Los chinos constituyen la raza dedicada
al trabajo de tipo servil o encargada del “tambo” de la hacienda
serrana. Los negros estan ubicados o bien como trabajadores
de la cafia y del algodon o bien dedicados al trabajo domeéstico.
Algunas veces ocupan los cargos de “hombres de confianza”
del senior. Los selvaticos son considerados como un grupo
exOtico cuyas actividades y costumbres son propias de las socie-
dades tribales. Su contacto con los hombres blancos (sinOnimo
de cultura y civilizacion) se realiza principalmente en la activi-
dad cauchera o en la busqueda de oro. Son considerados aun
como vivaces y alegres.

Todo este esquema se reproduce a nivel de las institucio-
nes de la sociedad, en donde las “razas inferiores” sdlo pueden
ocupar los lugares secundarios. Asi, vemos que, por ejemplo,
en la iglesia sdlo podian aspirar a ser curas de pucblo, pero
no obispos; en la educacion debian conformarse con ser profe-
sores de escuela fiscal pero no rectores de la universidad y asi
sucesiva e indefinidamente. La jerarquizacion se extendia por
todo el tejido de nuestra vida social.

La masa integrada por chinos, negros, selvaticos e indios
adolece de una serie de defectos que podemos sintetizar en
dos: incultos y serviles. Obviamente, en las condiciones del régi-
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men de hacienda (costa y sierra) y de colonizacion (selva) en
que se perpetuian, los grupos étnicos estan sujetos a relaciones
de dominacién sin posibilidades de movilidad social, a la cual
s6lo pueden acceder los blancos y los mestizos. En todo esto
los indios constituyen el grupo étnico mas numeroso con carac-
teristicas étnico-culturales peculiares que los arielistas supiceron
percibir 0, cuando menos, intuir.

3. LA PREOCUPACION

Cuando recorremos las paginas dejadas por los arielistas
encontramos frases en las que se afirma, por ejemplo, que el
indio “representa la personalidad ética del Pera”, o que consti-
tuye nuestra “raza troncal”, o que la sierra es la “cuna de la
nacionalidad”. Entonces nos surge la pregunta ;por qué esta
referencia constante alindio? Luego de descrito todo el ambien-
te de preocupacion creciente por el indio —preocupacion que
no siempre lleva a adoptar una actitud “comprensiva” de su
situacion y sus problemas— se hace entendible el que los arielis-
tas, dentro de su esfuerzo por comprender en forma total al
Perq, también se detuvieran en entender el problema indigena,
asunto vital para la nacionalidad. Su sistematizacion y propucs-
ta sc hallan perfectamente encuadradas dentro de los margenes
en que se desenvolvia intelectualmente lo mas lacido de las
clases altas de aquel entonces. Sin embargo, los referentes o
condicionamientos sociales generales no agotan de por si las
causas que pueden haber motivado dicha preocupacion. Hay
que buscar ademas en cada autor las circunstancias personales
que los llevan a abordar el tema indigena, cada uno con caracte-
risticas y matices particulares, aunque también con elementos
comuncs ubicables en todos ellos. Pero si queremos absolver
la inquictud plantcada debemos tratar de unir de la mejor
forma posible dos aspectos: el de la vida o el tiempo social y
el de la vida o el tiempo personal, buscando tender puentes
entre ¢l sujeto y la sociedad, entre el intelectual y su época y

ambiente. Es cierto que todos tuvieron la preocupacion por lo
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indigena, pero también es cierto que cada uno lleg6 a ella por
Sus propios caminos.

Todo este interés es lo que ha llevado al historiador César
Pacheco Vélez a hablar de la existencia de un “indigenismo
novecentista” incluyendo a Tello y la Asociacion Pro-Indigena.
Lo cierto es que Tello, aunque contemporaneo de los arielistas,
sentimental, emocional, econdmica e incluso racialmente no
estaba ligado a ellos, sicndo objeto de marginaciones por parte
de las clases gobernantes de entonces?. En tanto que la Pro-
Indigena, dirigida por Mayer, Capelo y Zulen pertenecia, si de
generaciones hablamos, a la anterior, a la positivista. Por otro
lado, si entendemos por indigenismo el intento de recuperar
al indio como ser social, concreto y actuante, con vivencias,
aspiraciones y reivindicaciones muy particulares y de todo
geénero, situandolo como el centro o la base sobre la cual se
edificaria la nacionalidad, es muy dificil, pues, hablar de un
“indigenismo” de las élites intelectuales de principios de siglo.
Pensamos que mdas apropiado es hablar de una preocupacion
por el problema del indio, explicable dentro del afian ya mencio-
nado de querer entender al pais en forma global y de solucionar
el problema de la nacionalidad. Esta preocupacion, obviamen-
te, no significa de ninguna mancra suponer un compromiso
politico de los ariclistas con las reivindicaciones indigenas, sino
que se tratd de un acercamiento de tipo intelectual y ético, mas
no social que se reflejara en una politica de acciones concretas.
Bajo estas premisas busquemos ahora absolver la inquictud.

En El Peru contempordneo, Francisco Garcia Calderdn se
reficre a la raza indigena en repetidas oportunidades. Si quisié-
ramos explicar su preocupacion en base a algin contacto direc-
to con el indio y su realidad, con la sierra, con su cultura, no
lograriamos nuestro propésito. Por ello, es muy valedera la
observacion que hace Jorge Guillermo Llosa cuando dice sobre
este autor: “En é€l, el Pert no es presencia inmediata, actuante
y viva —con todo lo bueno y lo malo que lleva consigo la vida—
sino esencialmente, imagen lejana, perspectiva intelectual, nor-
te melancoélico y quimérico de sucfios y esperanzas®. Haciendo
un recorrido de las versiones sobre su vida, no encontramos

170



Allpanchis, num. 34 (1989), pp. 163-205

Los arielistas frente al problema indigena

un referente que nos permita afirmar en qué momento y a
partir de qué circunstancias se inicia su preocupacion por el
indio. Mas bicen consideramos que su acercamiento al tema es
explicable por el ambiente cultural, literario, social, etc. pro-
indigenista que envolvia a la sociedad peruana de inicios de
siglo, mas los estudios que sobre la cultura andina realizaban
algunos intelectuales europeos. Ademads es preciso tener en
cuenta su proyecto de lograr la “renovacion del pais”, donde
la raza indigena ingresaba como un componente de preocupa-
cion por ser la mayoritaria del pais y porque era considerada
como fuerza util en tiempos de guerra y de paz. De lo contrario,
sostenia, cualquier politica trazada resultaria “débil”.

En su hermano Ventura si se puede encontrar un referente
mas directo, aunque fugaz, en su viaje a Ancash que le permite
un acercamiento in sifu con el paisaje y el hombre andinos. Lo
mismo sucede con Riva Agtiero, quien si bien en sus primeras
obras nos presenta sus reflexiones sobre la sicologia y el ser
nacional, no es sino hasta después de su viaje de 1912 por los
andes que nos describe, con ese estilo magnifico que lo caracte-
riza, las peculiaridades de la geografia andina, sus casas, sus
tradiciones, sus mitos y leyendas, algiin dato historico, etc.,
pero dejando de lado al indio de carne y hueso.

Por su parte, Jos¢ Galvez, proveniente de una ciudad
serrana como es Tarma, paso sus primeros anos respirando el
airc andino y observando su naturaleza, pero sin llegar a com-
prender al indigena en su forma de ser mds intima.

En Belaunde la respuesta a la inquietud planteada es mds
rica y diriamos que el surgimiento de su interés lo encontramos
en los primeros afos transcurridos en su tierra natal, Arequipa,
a la que recuerda como caballeresca, religiosa y democratica,
en donde el pilar fundamental lo constituia la familia. Por eso
la describe como una “confederacion de familias” entre las que
reinaba la solidaridad por encima de diferencias de raza o
clase. Esto es, ciertamente, una visién romdntica y algo exagera-
da de su ticrra que permanecera fuertemente arraigada en él
y que se dejara sentir a lo largo de toda su produccidn intelec-
tual. Es precisamente durante su infancia que recibe una esme-
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radisima formacion religiosa, no solo por parte de los colegios
en que estudio, sino tambi¢n por el ambicnte familiar en el
que crecio. Su formacion religiosa sera un rasgo fundamental
de su pensamiento, la misma que fue acrecentdndose con el
transcurrir del tiempo y sin cuya influencia nos seria imposible
entender su posicion frente a la cuestion indigena, es decir, su
altruismo, el espiritu caritativo, piadoso y paternalista.

Si bien es cierto que Belaunde transcurrié sus primeros
anos en forma exclusiva en Arequipa, y por lo tanto no tuvo
un acercamiento directo con la realidad indigena, también es
verdad que en esta ciudad se vivia un ambiente, desde media-
dos del siglo pasado, en el que el indio era considerado como
una sombra en permanente acecho debido a las informaciones
que llegaban de Cusco y Puno. Como es sabido, el sur peruano
era una region econdmica que tenia como eje a Arequipa, en
la que se establecieron en el siglo XIX diversas casas comerciales
impulsadas principalmente por el capital inglés (Gibbs, Cro-
wley & Company, etc.). Estas colocaban las lanas —producidas
tanto por terratenientes como por campesinos— en mercados
europeos donde gozaban de alta cotizaciéon (Liverpool, Ham-
burgo). De esta manera, crecia la necesidad de los terratenientes
cusquenos, punenos y arequipefios por extender sus propieda-
des a costa de las comunidades, generando una respucesta indi-
gena que se fue tornando cada vez mas violenta®.

Una temprana expresion de denuncia de la situacion del
indio la constituye la precursora novela del cusquefio Narciso
Aréstegui, El Padre Hordn, escrita en 1848, iniciando toda una
corriente literaria destinada a denunciar los abusos que come-
tian los gamonales, los poderes locales en los que estaba la
propia iglesia. Corriente literaria que tendria su mds acabada
expresion en la inolvidable novela de Clorinda Matto de Tur-
ner, Aves sin Nido de 1889. Entre 1897 y 1907 funcioné el Centro
Cientifico del Cusco, que fue la primera expresién de la nueva
intelectualidad regional y que queria pensar la realidad a partir
de sus propios problemas”. En Puno sucedia algo similar, pues
en 1903, el diputado por ese departamento, Santiago Giraldo,
publicaba un periddico que duraria hasta 1909 y que llevaba
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el sintomatico nombre de El Indio, decidor titulo de la preocupa-
cion que ya comenzaba a ganar terreno; por su parte, el educa-
dor José Antonio Encinas, a través de sus clases en el colegio
fiscal 881, preparaba futuras generaciones de indigenistas pu-
nefnos que conformarian luego el grupo Orkopata, con Gamalicl
Churata a la cabeza, autor de El Pez de Oro (1957), importante

novela de denuncia del maltrato del indio pero también de los
suenios de éste.

En el terreno social una temprana respuesta a la situacion
del indio lo constituyd la insurreccién dirigida por el fundador
de una Sociedad Amiga de los Indios, Juan Bustamante, entre
los afios de 1866 y 1868, y cuyas repercusiones fueron de prolon-
gado eco.

Todo este es el ambiente que influird fuertemente en Are-
quipa, dentro del cual Belaunde paso su infancia y adolescencia
y que nos ayuda a entender el por qué llego a interrogarse por
el problema indigena, preocupacion que a la postre permancce-
ra a lo largo de toda su obra.

Otro dato que es importante consignar es que la economia
familiar de los Belaunde no estuvo basada ni en la expansion
latifundista ni en la explotacion de la mano de obra indigena,
sino fundamentalmente en el comercio. Su padre lleg6 a tener
una Casa Comercial en Lima con un capital considerable que
luego perdio por algunos avatares politicos. Esta base material
le permitio a Belaunde abordar el asunto de la feudalidad con
cierta libertad de critica®. En suma, pues, sus primeros 17 afios
que transcurrio en Arequipa lo fue dotando, por influencia del
ambiente cultural, de una cierta receptibilidad ante la miserable
situacion del indio, la misma que se potenciaria luego de su
llegada a Lima en 1900. En la capital constataria que la preocu-
pacion rebasaba el ambito regional y que se constituia en un
tema de interés nacional.

De los distintos “vinculos” que se formaron entre los
intelectuales arielistas y el problema del indio podemos notar
que hay grados de acercamiento y de intensidades, y que a la
vez entre ellos las diferencias son muy claras. Mientras que
Riva Agticro vivio en Lima y tuvo que ir hacia la sierra por
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algunos meses y los Garcia Calderon observaron el indio desde
su mirador europeo, Belaunde en cambio -y tambié¢n Galvez,
aunque éste con menor intensidad- si mantuvo lazos con su
rcalidad en la forma —ambicntal y cultural-que hemos descrito.
Esta experiencia le permitio solidificar su conocimiento y poste-
riormente, una vez redondecada su vision del Pera elaborar
incluso un programa agrario, convirtiéndosc asi en el abandera-
do de su grupo generacional.

Para formarnos una idea cabal de como los ariclistas veian
al indio es necesario abordar el asunto desde diversos angulos:
desde la evaluacion de la participacion del indio en nuestra
historia, desde el punto de vista economico, desde el propia-
mente racial, desde la cultura, etc. So6lo asi podremos tener una
vision global y fidedigna de como veia y sentia al indio la
intelectualidad peruana de principios de siglo.

4. EL INDIO EN LA HISTORIA

Llevar a cabo el proposito plantcado implica partir de
coOmo estos autores evaluaban la participacion del eclemento
indigena a través de la historia peruana, desde la época pre-
hispana hasta la republica, asi como las reflexiones y conclusio-
nes a que llegaron luego de realizado su analisis. La importan-
cia de conocer este recorrido radica en que a través de ¢l se
van a mostrar los lincamientos generales (ideologicos, cultura-
lcs, filosoficos, sociologicos, etc.) sobre los cuales van a formarse
una idca delindio, del problema indigena y del Pertien general.
Ademas, esta reinterpretacion de la historia se explica por su
intento de echar las bases para forjar un proyecto totalizante
y renovador, y asi darle a sus conclusiones y puntos de vista
un respaldo “cientifico”. Intento que mas adelante enjuiciare-
mos.

a. El pasado imperial

Los estudios sobre nuestro pasado pre-hispano se halla-
ban todavia en sus albores, por ello la referencia a tal ctapa de
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nuestra historia tenia que basarse fundamentalmente en los
Comentarios Reales de Garcilaso, en algunos atisbos muy leves
de Paz Soldan o de Mendiburu en su Diccionario, o en las obras
de Wiesse y el texto de Prescott, en los iniciales descubrimientos
de Max Uhle, o en la obra de Cunow. Posteriormente, se irian
incorporando los hallazgos de Tello, la obra de Baudin y una
serie de trabajos que empezaron a aparecer a mediados de la
segunda década de este siglo. Importancia capital tuvieron los
testimonios dejados por los cronistas encontrados hasta enton-
ces.

El hombre erudito que exploro las obras de los distintos
cronistas fue Riva Agticro. El, a través de la lectura de Gomara,
Cieza, Santa Cruz Pachacuti y otros mds, ird formulando sus
conclusiones a medida que presenta, critica y compara las dife-
rentes tesis en un trabajo excepcional.

Mientras Francisco Garcia Calderon encuentra el inicio
de la civilizacion peruana en la ctapa incaica y Belaunde intuye
una milenaria forma de propiedad en el ayllu, que tiene la
particularidad de ser colectiva y la base sobre la cual se pudo
edificar el Incario, Riva Agticro, apoyado en recientes descubri-
micntos de su €poca, llega a la conclusion de que existicron
antes de los Incas muchas dinastias y civilizaciones, predeceso-
ras en varios siglos a los cusquenos. Es mds, precisa que, de
acucrdo a los hallazgos realizados por Max Uhle en Moche
“de objetos pertenccicntes a la misma época en que los templos
y relieves de Tiahuanaco, nos obligan a aceptar que a principios
de la era cristiana una gran unidad étnica y politica, un vasto
imperio, llamado por lo comtn de Tiahuanaco, encontré ya en
la costa una civilizacion pre-existente y adulta, y distinta a los
Chinchas y Chimues que los Incas sujetaron””. Importante afir-
macion por el tiempo en que se formuld (1910), pues la arquco-
logia aun no estaba muy desarrollada y se crefa que la civiliza-
cion en el antiguo Perd empezaba con los Incas. Incluso Tello
aun no habia descubierto los restos de Chavin y Machu Picchu
recicn scria descubierto un afio después. Los posteriores hallaz-
gos y exploraciones confirmaron la antigliedad de la raza india
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y la diversidad de colectividades, sefiorios y reinos que pobla-
ron el suelo andino.

Sobre el origen de los Incas, Riva Agliero, confrontando
a los cronistas con Garcilaso, reafirma la ascendencia quechua
y no aymara de la dinastia incasica. Luego hace una detallada
relacion de los Incas que se sucedieron —supuestamente— en el
gobicrno. Hoy se sabe que tal relacidon de sucesiones en el trono
Incaico no €s mas que una historia reinventada por las élites
andinas despojadas por el invasor, a fin de dotarse de un
pasado y una identidad que los definicra y diferenciara del
Estado colonial®. La caracterizacién que Riva Agiicro hace del
Imperio se resume en dos: despotico y bdrbaro, en donde, como
en todo imperio, abundan las revoluciones, las conjuras y las
revueltas'!. Es decir, el Incario “no fue el idilio de la historia”,
que es la imagen que trata de presentar Garcilaso cuando repli-
ca a los cronistas toledanos, quienes pretendicron encontrar en
los indigenas a los portadores de todos los defectos imagina-
bles. Y, para darle mayor contundencia a sus afirmaciones,
Riva Agtiero busca la permanente comparacién del Incario con
el imperio romano u otras organizaciones imperiales de Europa
0 Asia. Esto debido a que, segin su entender, “la humanidad
en todos los paises ha atravesado por idénticas fases de organi-
zacion social y politica”. Influencia arraigada del positivismo
el creer en una misma linea de desarrollo progresivo para todas
las experiencias humanas'®. Pero Riva Agiicro se contradice,
pucs primero sefala el alto grado conflictivo en que se desen-
volvia integramente el Imperio, y mds adelante nos habla de
la humildad dela raza indigena: “Bien conocida es la humildad
—sentencia— y aun la abyeccion de la raza india respecto de sus
amos y vencedores, para que no resulte absurda en labios de
un reducido y suplicante la expresiéon de los sentimientos su-
puestos por Cicza” ">,

Su evaluacion del Imperio, entonces, no es nada favorable.
Si bien su régimen comunista llevé el orden, la disciplina, la
obediencia y el bienestar, su ideal fue el de “tranquilidad en
la servidumbre”, y dice mds aun, este sistema para “los que

reputamos supremo valor moral y social el respeto a la persona-
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lidad y a la libertad del individuo sostenemos que...hubo de
ser de efectos desastrosos a la larga, y que en mucha parte es
responsable de los males que todavia aflige al moderno Pera” 4.
Baudin llegaria después a conclusiones semejantes’.

La idea de un Imperio incaico de corte socialista 0 comu-
nista es frecuente en el tiempo que nos ocupa. Era una “verdad”
generalizada en el sentido comtn. Maridtegui también afirma-
ria el caracter socialista del Incario pero con una diferencia,
pues mientras el aristocrata limefio aprovechaba el criterio para
llegar a la conclusion de que como sistema politico no tenia
porvenir'®, Maridtegui lo hacia para darle mayor fuerza a su
conviccion socialista como sistema de organizacién social nece-
saria para el futuro del Pera?.

Coincidiendo con sus coetdneos, Riva Agiiero muestra su
concepcion elitista al analizar la sociedad Inca (caracteristica
extendible, claro, cuando efectiian el andlisis de toda sociedad).
Mientras la masa era viciosa (alcohdlica) y ddcil (incapaz de
rebelarse salvo algunos insurrectos individuales sin mayor for-
tuna), el Estado establecid instituciones acordes con sus caracte-
risticas para asegurar la obediencia y el servilismo, las que se
mantendrian vigentes, supuestamente. Similares son los andli-
sis de los otros ariclistas referente al pasado incaico. Francisco
Garcia Calderon, por ejemplo, coincide cuando sefiala que la
grandeza lograda por el Imperio no fue una obra conjunta,
sino una “civilizacién creada por una aristocracia pujante”.
Asi, diferencia en el Incario la obra de los conductores y el
alma de las masas. La rigidez del estilo de gobierno hizo del
hombre andino “una raza timida” y agrega: “Los Incas extraian
de esta debilidad moral, su fuerza y su grandeza”, en donde
la religion también cumplié un rol de sometimiento y poder.
En realidad, la lectura que los arielistas hacian de nuestro
pasado pre-hispdnico se puede, sin ningiin problema, trans-
plantar para lo que ellos entienden que es la situacién actual

del indio peruano. Leen el presente pretextando analizar el pa-
sado.
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b. La irrupcion espanola y el inicio del mestizaje

Para el mismo Garcia Calderdn, la Conquista significa el
triunfo de los espanoles sobre la raza indigena, la cual, secular-
mente acostumbrada a obedecer, tuvo que someterse a un nue-
vo despotismo. Detras de esta afirmacion se halla implicito el
deslumbramiento por el conquistador espafiol, su fascinacion
por el heroismo, la conviccion de la superioridad de la raza
blanca sobre la indigena, la vitalidad de la cultura occidental
y europea frente a la decadencia de la civilizacion andina.
Todos estos sentimientos son compartidos por sus compafieros
de generacion y clase. Por ejemplo, Belaunde proponia:

Remontémonos a la época de la conquista. La raza indigena
acaba de ser sometida y necesita ser instruida y defendida:
dejada a si misma, derribado el Imperio, habria tornado al
salvajismo mds completo®.

Es decir, desde estos momentos de invasion se marca la
agonia de lo indigena y la vigorosidad de lo hispano, encauza-
dor de nuestras fuerzas hacia la “civilizacién” y forjador de la
nacionalidad.

Cuando los espanoles llegaron al Perq, analiza Belaunde,
encontraron la propiedad comunal y la propiedad estatal, que
servian para mantener la burocracia civil y eclesiastica. Con la
Conquista se apoderaron de la inmensa cantidad de ticrras de
todo el imperio, haciéndose presente el latifundio. Pero en esta
apropiacion de tierras ve algo positivo: el intento de asimilar
y no de repeler a la raza indigena hacia la hoya amazdnica??,
concluyendo: “Censurar a Espafa por la apropiacion de las
tierras del Estado valdria tanto como reprocharle la amplitud
de su esfuerzo descubridor” #°. Es de recordar que Belaunde
hacia esta afirmacion cuando ya habia vuelto al cristianismo
y adoptaba la ideologia corporativa de integracion. Es distinta
su postura ideologica en El Peru Antiguo..., més precocupado
en encontrar las lineas de evolucion de nuestra historia, pensdn-
dola como una totalidad?!.
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Belaunde divide la Colonia en tres etapas: la constructiva,
la del estancamiento y la de la decadencia. “La politica de la
época constructiva era adaptar el régimen espafiol al régimen
incaico, en lo que se reficre a la propiedad y al trabajo”*2. El
Estado colonial respetaria la propiedad estatal, incrementaria
las posesiones particulares e instituciones civiles y religiosas.
La cédula expedida por Carlos V estaba destinada a regular el
trabajo del indigena cuyas prestaciones en especies 0 servicios
no deberdn ser “de ningin modo mayor que los impuestos
por el régimen incaico”. Aunque no descarta que “gran parte
de la propiedad indigena pasara legal o ilegalmente a manos

de los espafioles y criollos, por obra principal de las encomien-
das”%.
Por otro lado, discrepa con Mariategui cuando ¢éste afirma

el caracter feudal del Estado esparniol y su retraso respecto a
las demds naciones europeas, las mismas que prepararon su
impulso capitalista precisamente a partir del rol intermediario
que cumplié Espana comercializando la plata que extraia de
nuestras minas. Belaunde, por el contrario, plantea que ese
Estado ya habia evolucionado del Estado medieval al Absolu-
tista antes que Francia y Prusia. Como consecuencia de este
Estado monista y centralizador, la iglesia queda sometida a ¢l
convirtiécndose “en un rodaje de la maquinaria politica”. Este
tipo de Estado busco la eliminacion de las ordencs religiosas
originando lo que considera la gran tragedia de la raza indige-

na, “que la politica de proteccion inspirada por la iglesia...no
quedara encomendada a ella su aplicacién”??.

El indio peruano —afirma— necesitaba la presencia indefinida
del misionero como maestro y defensor. En lugar de organismos
misionarios para defender a las comunidades, cred Lope de
Castro la nueva institucion de los corregidores de indios, desti-
nada a controlar a los encomenderos; pero que, careciendo del
celo religioso y del sentido corporativo, resulto a la postre una
especie de encomienda temporal. A pesar de todo esto, la propie-
dad eclesidastica (conventos o iglesias) y la legislacion sobre las

comunidades, atenuaron evidentemente los resultados desastro-
sos del latifundio®.
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Esta propiedad eclesidstica favorecio la constitucion de
una clase agricola media; no buscé la exclusion de las castas,
favorecio una educacidn democraética, cred instituciones de or-
den colectivo (hospitales, hospicios, etc.). En sintesis, inficre:
“Desde el punto de vista econémico, puede llegarse a esta
conclusidn: la propiedad eclesidstica realizé una funcion nacio-
nalista y democrdtica”?°. Por eso, con la expulsion de los jesui-
tas (a quienes elogia junto con Maridtegui por su funcién econo-
mica) se incrementd el latifundio laico. Finalmente, Belaunde
pasa a elogiar la accién misionaria en cuanto a su papel en la
preservacién de las comunidades y al impulso de la legislacion
tutelar. “La parte sombria del cuadro la constituyen la enco-
mienda, la mita para las minas y la introduccion de la esclavitud
en la costa. Aqui no caben excusas ni paliativos”%’.

Asi, la raza indigena se ubicaba como objeto de explota-
cién a la vez que se ascntaba definitivamente el elemento espa-
fiol en nuestras tierras. Es decir, los dos elementos sustanciales
de nuestra “alma nacional”, fundiéndose en un peculiar mesti-

zaje, que serd la apuesta definitiva de los arielistas.

c. La independencia

El movimiento por la separacion de la Colonia es motivo
de interpretaciones interesantes por parte de estos inte-
lectuales, algunas de ellas han pasado a engrosar ¢l sentido
comun nacional, pero otras se han quedado definitivamente
en el olvido.

Francisco Garcia Calderdn entiende que fue un vasto mo-
vimiento por la libertad, “en contra de la autoridad opresora”,
en el que confluyeron, después de la revolucion de Tapac
Amaru, todas las fuerzas: el clero, los criollos, los mestizos y
los indios, pero correspondiendo la direccion del movimiento
a los criollos, pues los indios conformaban el estrato mas bajo
de la sociedad bloqueados de cualquier intento de direccion.
Es interesante observar la mencion al movimiento rebelde de
Tapac Amaru, practicamente olvidado en su tiempo, y el carac-
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ter que le da de ruptura: después de €l se juntardn todas las
fuerzas de la sociedad, pero no busca responder el por qué de
la poca receptabilidad criolla hacia el movimiento de 1780, ni
se detiene a analizar si tenia posibilidades de dirigir un movi-
micnto libertario.

No teniamos burguesia —analiza— en el sentido social de la
palabra. Los nobles, los aborigenes, los mestizos, los criollos,
estaban separados por situaciones y privilegios, pero las verda-
deras divisiones eran mds simples que las de la época feudal.
Los esparioles formaban la clase dirigente, privilegiada y escogi-
da; los criollos y algunos mestizos, constituian la clase media
y los esclavos y los indios permanecian como ultimo escalon
en la escala social. Nuestro “tercer estado’ era el criollo®®.

La independencia es, pues, un movimiento “nacional” en
cuanto participan todas las “castas” contra el orden colonial,
aun cuando las diferencias que las distanciaban sean claras,
pero ademds era un movimiento mesocratico (de los criollos).
Lo que resalta es su analisis de la ausencia de una burguesia,
distinto a lo que veria Mariategui, quien consideraba la inde-
pendencia como el producto de los intereses de una burguesia
embrionaria. En Garcia Calderdn, esta ausencia burguesa im-
plicaba la imposibilidad de llevar al Pera por el camino del
progreso y del bien material, dentro de la perspectiva positivis-
ta tan arraigada en su obra. De ahi su referencia al “tercer
estado”, que en Europa significo la derrota de la clase noble a
manos del “pueblo” comandado por la burguesia, y la abolicién
de todos los privilegios feudales, desde lo econémico hasta lo
juridico. La burguesia aparece en €l como un reclamo, como
un reproche por su practica inexistencia.

Conseguida la scparacion de Esparfia, la Constitucion y
las leyes, tomadas siempre de patrones extranjeros, no corres-
ponden a la diversidad de ambientes, razas y costumbres de
la realidad sobre las que se imponen. Garcia Calderdn criticard
esta “generalizacion” que nunca plantea reformas ni toma en
cuenta a la raza inferior, la indigena. Apreciacién que no deja
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de llamar la atencién, puesto que su referencia siempre fue
Europa. Es una ambivalencia que finalmente se inclinara ante
los paradigmas del viejo mundo.

Belaunde también considerard que la independencia fue
un avance desde el punto de vista nacional, pero no desde el
punto de vista de la justicia social. Es pertinente recordar que
desde su opcidn socialista Maridtegui sefialaba como causa de
la Emancipacion la existencia de una burguesia germinal -
ademds de la situacién de Espafia en Europa y de las ideas
revolucionarias que llegaban desde Europa, encarnadas en la
existencia de una generacion heroica- que tenia en el Estado
colonial una traba para su desarrollo. En cambio, los arielistas
plantean la tesis —de larga permanencia en nuestro saber popu-
lar- que la lucha emancipatoria se desenvolvié en un marco
de conflicto dentro de las conciencias de los criollos que tenian
que optar entre mantener la fidelidad al rey o su consecuencia
por la defensa patridtica. Ellos conceptian que triunfo lo segun-
do, es decir, la nacion vencio a la clase, la conciencia nacional
al invasor extranjero.

En este modo de entender la independencia se encuentra
sistematizada una idea que posteriormente se vulgarizaria a
través de la ensefianza escolar en forma especial, y es la existen-
cia de la nacionalidad peruana, més alla de obvias diferencias,
como una entelequia que salta tiempos y circunstancias. Aun-
que sus “difusores”, en la medida que las viejas clases dominan-
tes iban perdiendo su poder y sus privilegios, extremaban cada
vez mas las ideas primeras hasta limar absolutamente todo
rasgo de inconformidad y critica presente en los arielistas.

Lograda la independencia, la situacion del indio sufrio
un retroceso, afirma Belaunde, puesto que, por un lado, la
proteccion legal desaparecio (punto en que coincide con Maria-
tegui) y, por otro lado, se le quiso introducir en una legislacion
que no reflejaba su vida concreta. Por eso, ya en 1914 decia:

La independencia debio abrigar el ideal de asimilacion de la

raza indigena no solo colocdndola al nivel de las otras en el
orden civil sino también en el orden politico, siguiendo los
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principios de la revolucion francesa. Desgraciadamente ese ideal
de nuestros padres, que también debe ser nuestro, no iba a
realizarse por una simple declaracion constitucional sobre el
papel: tenia que ser fruto de una larga evolucion sociologica
que redimiera al indio y que en la realidad lo hiciera ciudadano
conciente. Desconociendo que las declaraciones legales contra

los hechos efectivos son un convencionalismo inmoral o peligro-
29
s0°”.

Por eso critica las disposiciones de Bolivar de 1825, ten-
dientes a hacer del indigena un propietario individual pero
que solo lograron “el despojo de los indigenas y la acentuacion
del latifundio”. Al final de cuentas “el indio no fue ni ciudada-
no, ni propietario con el sufragio universal”.

d. La situacion del indio en la Republica

Belaunde entiende que el nuevo Estado peruano surge
por los intereses de una aristocracia territorial y por la burocra-
cia militar, a las que luego se agregd una nucva oligarquia
formada por el comercio guanero. A ellas habria que sumar al
gamonal politico o cacique provincialista, creado por el propio
funcionamiento politico. “La democracia —afirma Belaunde-
desarrolla el tipo del ‘politico’, de caciques, propietarios o no,
que llegan a formar artificial y momentancamente fuerzas de
consideracion...En régimenes de corrupcion, el caciquismo par-
lamentario esta destinado a enriquecerse y a agregarse a la
plutocracia territorial absorbiéndola”?!. Fustiga duramente lo
que ¢l llama la “clase dirigente” por su crisis moral: “la llamada
clase dirigente —acusa—, muy pocas veces ha dirigido la marcha
del Estado. Pero lo mas grave es que no ha servido tampoco
de fucrza constante de control al abuso y a la ilegalidad...Esta
clase dirigente ha preferido colaborar usufructuando a dirigi-
r...El descuido de sus deberes civicos, su falta de sentimiento
del sacrificio, su conformismo politico, su aprobacién tacita de
todos los grandes errores, su indiferencia estoica ante el mal,
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su afdn de no romper nunca con el Ejecutivo del que forman
una excepcion honrosa algunas campanas recientes, no tienen
en ella disculpa ni cohonestaciéon”>?.

Dentro de todo este ambiente de corrupcion e inmorali-
dad considera que destacan dos figuras individuales como
reconfortantes excepciones: Castilla, que elimina el tributo y
la esclavitud, y Piérola, que elimina la contribucion personal
y estabiliza la moneda, iniciando lo que Belaunde denomina
la etapa de la reconstruccion nacional. Ambos eran caudillos de
masas, personalidades fuertes, polémicos, audaces, tal como
reclamaban los arielistas, pero que paradojicamente ninguno
de ellos fue.

Para Belaunde los tres grandes males de la republica son:
la plutocracia costefia que no esta arraigada a la tierra, es absentis-
ta y anhela siempre marcharse fucra del pais; la burocracia
militar que lamentablemente se ha visto inmiscuida en politica,
funcién que no le compete, y el caciquismo parlamentario que es
un “agente del poder central en su provincia, es un colaborador
del régimen personal”. No es el feudalismo pero se entiende
con €], y por representar solo intereses caudillescos hace que
se aleje lo més posible de los intereses nacionales. El cacique,
conjuntamente con el gamonal, es el causante directo de la
triste situacion del indio, porque ambos se aprovecharon del
imposible suefio liberal de convertirlo en propictario indivi-
dual, esterilizando su potencia en el trabajo, conservando la
contribucién personal o embruteciéndolo con el alcohol “que
agrega, a la exaccidn, el cobarde y lento asesinato”. El fcudalis-
mo persiste en la republica aunque solo en sus aspectos mas
nocivos y degradantes como complemento del caciquismo.
Nuestros indios son, en consecuencia, siervos adoloridos y tris-
tes™.

Por otro lado, coincide con Maridtegui al diferenciar entre
el latifundio serrano y el costefio. Mientras el primero es primi-
tivo e infecundo, el segundo es industrializado y moderno que,
sin embargo, mantiene rasgos fcudales por el enganche y el
yanaconado. En conclusion, mientras no se solucione el proble-
ma del indio, que representa “la personalidad ¢tica del Peru”,
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la nacién no se habrd formado todavia y el nuestro sera un
pais mutilado. Y esta es la preocupacion central de los arielistas,
que en el transcurso de sus reflexiones iran presentando distin-
tas propuecstas.

Asi entienden los intelectuales arielistas el papel de los
indios en nuestra historia. Saquemos ahora algunas conclusio-
nes.

Se pueden descubrir rasgos comunes en sus interpretacio-
nes. Su concepcidn elitista es uno de ellos, y esto es evidente
en la evaluacion que realizan sobre el Incanato, en donde consi-
deran que son los conductores los tinicos artifices de su grande-
za y que la masa so0lo cumpli6 su rol de obediencia. Esta afirma-
cion busca implicitamente una justificacion para el presente,
en donde los arielistas buscaban legitimarse como conductores
sobre una masa de campesinos y trabajadores que seguian
sicndo la mayoria de la nacion.

A este elitismo, y quizas como consecuencia de é€l, se
sumaba la creencia en la inspiracion heroica, en los grandes
hombres capaces de cambiar el rumbo de la historia. Nietszche,
Carlyle, tambi¢én Chocano, habian dejado su huclla. A esta
conviccion se engarza el hecho de creer en la existencia de un
rumbo idéntico para toda la humanidad. Si Europa es el modelo
entonces nosotros tendriamos que llegar a ser como ella, maxi-
mo ¢jemplo de civilizacion y de cultura.

Ninguno esta conforme con lo que ellos consideraban la
clase dirigente, a la que enrostran todas nuestras decepciones.
Finalmente, el punto de vista desde el que dirigicron su enjui-
ciamicnto fue el liberal en Riva Aglicro y Belaunde en un
primer momento, y desde el catolico luego de su vuelta al
cristianismo. Garcia Calderodn, por su parte, es el mas influen-
ciado por la corriente positivista manteniendo una posicién
prudente con respecto a la religion. Esta influencia ideolégica
es la que lo vuelve en el mds anti- indigenista de sus compafie-
ros, puesto que el positivismo enscfia que son las industrias y
la ciencia las bases de todo desarrollo social eliminando cual-
quicr vestigio de economia y cultura tradicionales.
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Asi, su elitismo, su culto al heroismo, su concepcion lineal
de la historia, su imitacion y la busqueda de legitimarse como
conductores son caracteristicas que debemos tener en cuenta
cuando analicemos el proyecto generacional arielista.

5. LA IMAGEN

La busqueda de la imagen que sobre el indio dejaron los
ariclistas a nuestra cultura es una tarca sumamente interesante
y util, puesto que a partir de su conocimiento podemos ir
hurgando dentro de la propia sicologia de los intelectuales que
estamos estudiando. Para conocer esa imagen tendremos que
buscar en las frases, en las palabras, en las metéaforas, caracteris-
ticas que nos permitiran ir descubriendo su particular manera
de entender no sélo al indio sino también al Peri. Esto nos
llevara a conclusiones seguramente contradictorias a lo que
una lectura superficial de sus textos nos mostraria en un primer
momento. No es que buscaran ocultar su pensamiento, sino
que a pesar de su lucidez no pudicron escapar a las estructuras
mentales de su clase y su tiempo dentro de las cuales se desarro-
llaron. En otras palabras, hay una pugna clara, evidente, entre
la necesidad que sintieron de entender en forma cabal al pais
y los intereses de los grupos sociales a los cuales pertenccieron.
Todo esto se manifestard con matices, por lo que no podemos
afirmar que las contradicciones estuvieran ausentes entre ellos,
aunque dichos matices no nieguen presupuestos y objetivos
comunes. Nosotros sostenemos que, mas alld de discrepancias
menores, se puede hablar de la existencia de una imagen arielista
del indio. Los medios utilizados para construirla fueron el diario
que Riva Aguero escribid cuando viajé a la sierra, los cuentos
de Gdlvez y Ventura Garcia Calderon, la erudicion de su herma-
no Francisco y los ensayos sociolégicos de Belaunde.

Antes, es necesario recordar que una imagen es una repre-
sentacion verbal que trata de “comprimir” una realidad de la
forma mds simple posible con el propoésito de introducirse en
el sentido comun. Cada imagen o representacién puede con-

186



Allpanchis, num. 34 (1989), pp. 163-205

Los arielistas frente al problema indigena

densar algunas “verdades” fuertemente arraigadas en la men-
talidad de las personas. Las imagenes, al igual que las metafo-
ras, “constituyen intuiciones —-muchas veces contenidas ya en
el sentido comun- a partir de las cuales procede la elaboracion
tedrica. De otro lado -y este es un aspecto decisivo— ellas retor-
nan al sentido comun organizandolo, funcionando como ins-
trumentos pedagogicos que posibilitan una vision del mundo.
Imagenes y metaforas se convierten entonces en creencias, en
modos de integrar lo que impresiona nuestros sentidos, dando-
les un significado” .

a. El indio como un ser inmutable

Partiendo de los criterios de Garcia Calderdn de clasificar
las razas en superiores e inferiores y la ubicacion que hace del
indio entre las segundas®, encontramos que sustenta su andli-
sis en la relacion que existe entre el indio tanto con el medio
natural como con la historia que irdn modelando sus caracteris-
ticas sicologicas mas perdurables. El encuentra que el medio
natural ha limitado en el indio sus energias creadoras, y la
historia le ha reservado siempre un papel de subordinacion.
En primer lugar, el indigena es un ser que tiene por hdbitat la
region serrana, vive en las alturas y es de color cetrino. Las
condiciones naturales y ¢l clima hacen de ¢l un hombre fuerte
pero lento, aburrido y carente de agilidad mental. La autoridad
rigida de la sociedad incaica —su primera forma de organizaciéon
social- hicieron del indio un ser privado de su individualidad,
fue explotado por una aristocracia que lo convirtié en una raza
timida y sumisa. Con las subsiguientes formas de dominacidn,
elindio, ya acostumbrado a obedecer, ha ido variando de “sefio-
res”, lo que contribuyo a desarrollar su espiritu servil. Esto lo
hace un ser callado, timido y pensativo, que responde con la
hipocresia o la venganza; también es desconfiado y frio, un ser
sin vitalidad.

Para la intelectualidad ariclista, que tan poco conocia la
sicrra y sus hombres, el indio desarrolla siempre las mismas
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caracteristicas sicoldgicas. No hay posibilidad de matices, el
indio es un ser monocolor. Esta idea es facilmente comprobable
en los relatos de Ventura Garcia Calderon, especialmente en
su coleccidon de cuentos sobre temas andinos La Venganza del
Céndor’®: indio identificado con puna; indio, ser que sc repite
invariablemente. En ese sentido es muy interesante efectuar
una comparacion de como concebian y presentaban al indio
dos autores tan distantes entre si como son Garcia Calderon y
José Maria Arguedas, representantes, grosso modo , de las
corrientes indianista e indigenista en nuestra literatura, respec-
tivamente. La comparacion no es arbitraria como pucde supo-
nerse a simple vista, pues la obra de Arguedas no se entiende
sin tener en cuenta la de aquél. El mismo Arguedas afirmaria
que se animo a escribir sus cuentos cuando leyo la manera tan
desfigurada en que aparecia el hombre y el paisaje andinos,
tanto en los relatos de Garcia Calderon como en los de Lopez
Albudjar’”’. Hay un proceso de ruptura y continuidad simultd-
ncamente.

El hecho de considerar al indio como un ser repetible
lleva a Ventura a reducirlo en determinados roles: guias de
forasteros, siervos, brujos, etc. Supuestamente, el indio —“servil
y dOcil”-se resigna a su situacion: “Ya los indios se arrodillaban
esperando el castigo y gimiendo anticipadamente, porque co-
nocian al amo cruel”?®. A diferencia del negro y el selvdtico,
el indio es triste y mondtono: “Resonaron quenas en la altura;
otra quena respondid mas lejos. Los indios inclinaron la frente
morcna y sumisa. Todas las flautas del valle parecian cantar
la endecha de la raza que nunca supo sublevarse”?’.

Garcia Calderon, ademas, resalta especialmente los rasgos
negativos de los indios, como sus supuestos amores con los
animales, o la suciedad del “despenador”, sus vicios (el alcohol
y la coca, en los que desahoga su desesperacion), sus supersti-
ciones que hacen de ¢l un ser “primitivo” y “barbaro”.

En Arguedas, por el contrario, en sus relatos contenidos
en Agua*® el indio aparece multicolor, lleno de riqueza humana
en un mundo donde no esta excluido ni el amor ni el odio,
sino que aparecen como partes indesligables y necesarias del

188



Allpanchis, num. 34 (1989), pp. 163-205

Los ariclistas frente al problema indigena

hombre andino. Es decir, en Arguedas el mundo andino apare-
cc radicalmente humano.

En Arguedas el sentimiento que invade sus relatos es la
rabia; en Garcia Calderon se halla latente el sentimiento de
culpa de las clases dominantes ante su imposibilidad de cons-
truir la nacionalidad y de mantener al indio en un estado de
extremo sometimiento, aun cuando constituye —l indio- la
base misma de la nacion.

Lo que podriamos preguntarnos es si Garcia Calderon,
aun cuando superara prejuicios inherentes a su clase, ;hubiera
podido interpretar recalmente el sentir y los problemas de una
raza y un mundo que no eran los suyos y con los cuales no
tuvo mas que una relacion eventual y esporadica?.

Por su parte, Riva Agticro también entiende que el territo-
rio andino y la sicologia del indio son consustanciales. Aquélla
despide una profunda tristeza (las “melancolicas serranias” a
las que se refiere), es monoétona, presenta un estado de degrada-
cion lamentable, rutina que so6lo puede alterar alguna impru-
dencia de la naturaleza, alguna enfermedad contagiosa, una
peste o la efimera efervescencia electoral. El “intimo sentimien-
to de la tierra andina” se resume y expresa en dos palabras:
ternura y gravedad. Logicamente, dentro de este ambiente natu-
ral, el hombre andino es triste, melancolico, aislado, decadente,
ViC10s0, pero también ordenado, fiel, obediente, docil y perseve-
rante. Este tipo de hombre necesariamente tiene que expresarse
en un tipo de musica monocorde a la vez que dulce, infantil,
maternal. Sus cantares pastoriles y tristes amatorios reflejan su
alma nifa, ingenua y tierna. El ser andino es un ser recogido
en si mismo.

Continuando, schala que la costa no puede ser el espacio
sobre el cual se debe desarrollar la nacionalidad, la sierra en
cambio sies la “cuna de la nacionalidad”, porque es el “asiento
de la gran mayoria de los habitantes...columna vertebral de su
vida”. Y nuevamente vuelve a la identificacion indio-sierra:

La poblacion rustica es en efecto dondequiera la carne y el
musculo de los estados; y en la Sierra del Peru, el campesino
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es i ha de ser siempre el indio de las elevadisimas altiplanicies
y breniosidades, a las que estd perfecta y secularmente adaptado,
para sustituirlo por migrantes europeos, que no vendrian en
bastante numero y que desertarian muy pronto de ese suelo in-
grato®.

Fuerza y cantidad, eso es lo que Riva Agtiero recoge como
lo fundamental de los indios.

b. El indio como trabajador y soldado

Esta comunion entre la geografia y el indio lo hacen un
excelente labrador, tenaz, enamorado de los andenes y su cha-
cra. Su ignorancia y miseria le impiden aprovechar los inventos
modernos; ademas, su bajo rendimiento puede deberse a la
escasez de mercados, la falta de caminos y leyes protectoras,
la mala distribucion de la propiedad, los latifundios y abusos
dentro del régimen de comunidades y particién de sus lotes,
el desanimo que ocasionan las exacciones seculares y a la reco-
nocida inferioridad econémica del pedn defraudado y la tarea
servil. Sin embargo, Riva Agliero sefiala conmiserativamente
que la raza indigena “no es inepta radicalmente, ni mucho
menos, para las primordiales funciones colectivas de trabajo”4?,
sO0lo hay que potenciar sus posibilidades. De esta conviccidn,
surge la justificacion —-ya comtin- para reducirlo a mera fuerza

de trabajo. Belaunde comparte este criterio y lo dice con clari-
dad:

Nadie como el indio para el pastoreo de los ganados andinos.
El es el barretero insustituible en las minas; y ha llegado a ser
obrero insuperable en la agricultura en la costa. No puede
imaginarse una raza mds adecuada a las bases economicas del
ambiente en que vive. Los Incas, conociendo los secretos de su
actividad gregaria realizaron, con ella, prodigios. La Colonia,
la empleo despiadadamente en la explotacion exhaustiva de las
riquezas mineras. Y la republica no ha aprovechado mds, porque
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ignoro el genial principio descubierto por Polo de Ondegardo
acerca de su psicologia economica tan refractaria al régimen
individual y tan propicia y fecunda en los trabajos colectivos®.

Como es facil apreciar, Belaunde es més amplio al sefialar
que el indio, ademads de ser productivo como labrador también
lo es como obrero agricola o minero, es decir, como trabajador
dentro de relaciones de produccion modernas, pero al final el
criterio termina siendo el mismo: tener al indigena como reser-
vorio de mano de obra. Sin embargo, se puede sefialar en su
descargo que es importante el hecho de asignarle un lugar en
la sociedad, sobre todo si confrontamos con las corrientes que
comparaban al indio con una maquina y que estaba destinado
al exterminio. Belaunde completa su pensamiento afirmando:

No nos hagamos i1lusiones —sigue Belaunde— con la emigracion
que no ha de venir, después de la carniceria de esta guerra...Los
grandes trabajos seguiran siendo la obra del indigena. EI mi-
grante chino no debe sustituirlo en la costa; nadie puede reem-
plazarlo en el trabajo de la mina; ni en las alturas y bravias
punas, donde solo puede respirar su pecho y laborar su musculo.
No ha de sustituirlo tampoco nadie en las filas del ejército...No
es exageracion decir que, suprimido el indigena, quedardn eria-
z0s nuestros campos, desiertas nuestras minas, abandonados
nuestros cuarteles, extinguida la nacionalidad®®.

Ademas de trabajador, el indio también podra ser util en
cl papel de soldado. Para Francisco Garcia Calderén, en el
ejército aprenderd “la idea de patria, por extension de la idea
de comuna”. Riva Agliero destacara sus caracteristicas fisicas
y sicologicas especialmente favorables para su desempeno
como soldado: agil, sobrio, sufrido, resistente para las marchas,
obediente y disciplinado, sin iniciativa pero eficaz para las
acciones conjuntas, con frio valor fatalista. Si en las guerras en
que participd —acusa con lucidez extraordinaria— no se cre6 en
el una comunidad con las ideas que defendia, la culpa es de

“nuestras clases directoras que no supieron infundirles, con la
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instruccién y la dignidad, el concepto de patria”#>; aunque en

general, afirma convencido, en indios, mestizos y criollos blan-
cos el orgullo patridtico estd desunido.

En todos estos conceptos presentados, subyacen dos preo-
cupaciones basicas: por un lado, la conviccion de que la nacio-
nalidad no se puede construir o formar sin el indio (claro que
en una posicion subordinada) y, por otro lado, la obsesion de
convertir al indio en soldado se explica por las tensiones fronte-
rizas que amenazaban al Pera de aquella época y por el recuer-
do traumatico de la derrota de 1879 en donde nuestra improvi-
sacion y desidia fueron aprovechadas por Chile, lo que no
debera volver a repetirse jamas.

c. El indio como un ser misterioso

La “mimetizacion” que los arielistas entienden existe en-
tre el indio y su habitat no estd animada por la conviccién de
que el hombre de la sierra, en su comunion con la naturaleza,
a la vez que despliega el sacrificado esfuerzo por dominarla y
transformarla, surge y se moldea en él un nuevo espiritu mani-
festandose una reciprocidad vital entre el hombre y la ticrra
(Ia madre creadora) en donde ambos se transforman y amalga-
man mutuamente. Su vision es otra, y parte del entendimiento
de que el indio establece una misteriosa confabulacién con las
serranias, en donde las plantas, los animales, la naturaleza
toda, responden a un indescifrable pacto, secreto milenario del
hombre andino inescrutable para el hombre blanco.

Ventura Garcia Calderén conserva para el indio una pro-
funda desconfianza, tal como se expresa en el siguiente pasaje
de uno de sus cuentos: “Don Vicente Cabral —relata— conocia
por dolorosa experiencia las extrafias artes de los indios, sus
iras silenciosas, sus venganzas plafiideras, su risa inmdvil; y
le pareci6 preferible no interrogar a nadie. Le hubieran respon-
dido como otras veces jtantas!, modulando su quejido sempiter-
no: jManan, taita!. No sabian, no vieron nada...De todo eran
capaces”. Los indios son portadores de una infinita hipocresia:
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“Los indios servidores bajaban la mirada como siempre, para
no dejarse leer los pensamientos™.

El indio es, para la mentalidad del hombre blanco, un ser
de segundo orden, pero también es taciturno como la geografia
que lo cobija, misterioso y ademas conservador de las tradicio-
nes seculares y del misticismo propio de su cultura. Los ritos,
las celebraciones andinas, tan diferentes a las del mundo occi-
dental, hacen que el hombre blanco lo advierta como un ser
profundamente identificado con su medio natural y sus miste-
riosos dioses: “Los indios la llamaban la Killa —dice Garcia
Calderdn refiriéndose a la llama alba de su cuento- porque era
blanca y tal vez sagrada como la luna llena”.

Marginados por la situacion de opresion en que viven e
incapaces de rebelarse, los dioses son sus unicos protectores.
Es por esto que el hombre blanco teme la venganza de los
dioses andinos cuando el indio es ofendido por aquél (esto se
ve claramente referido en relatos como “La llama blanca”, “La
venganza del condor”, etc.) Este temor se pone de manifiesto
en las siguientes lineas: “Yo no inquiri mas, porque ¢stos son
secretos de mi tierra que los hombres de su raza no saben
explicar al hombre blanco. Tal vez entre ellos y los condores
existe un pacto obscuro para vengarse de los extrafios que
somos nosotros. PPero de este guia que me dejo en la puerta de
Huaraz, rchusando todo salario, después de haberme besado
las manos, aprendi que es imprudente algunas veces afrentar
con un lindo latigo la resignacion de los vencidos”. Asi, el
indio, incapaz de levantarse en movimientos colectivos, es dics-
tro en la venganza individual cuando es ofendido, movilizando
para su proposito a todas las fuerzas naturales dando rienda
suclta a su odio, oculto bajo el ropaje de la sumision. Es cierto
que lo descrito es una obra de ficcion, pero también es verdad
que a traves de ella el autor revela su mentalidad y sus prejui-
C10S.

“La resignacion de los vencidos”. En Ventura Garcia Cal-
deron estara siempre esta idea: los indios concientes de su
desgracia.
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Ventura Garcia Calderdn, presenta a una raza india inge-
nua y ansiosa de buscar explicaciones a su misera situacion de
sometimiento. Pero lo mds importante, y es lo que atraviesa
todo el relato, es el sentimiento de culpa que actiia como ele-
mento explicativo y que es “transferido” al indigena. Decimos
transferido porque ;en cudnto es la culpa del propio autor —
interpretando a las élites dominantes de su tiempo— que se
siente méas responsable de la situacién indigena?. Al final expia
su responsabilidad, su culpa, su pecado, atribuyéndole inocen-
cia e ingenuidad a la raza india. De este modo, hace aparecer
que es el mismo indigena el que es el culpable de su situacion
al tener un equivocado conocimiento de su historia. De otro
lado, es lo occidental, lo costefio, lo blanco, portador de la
verdad y el conocimiento, el tinico que puede dar un futuro
mejor al indio, redimiéndolo. Es decir, la salvacion del indigena
estd, paraddjicamente, en su asimilacion al mundo de quienes
lo sojuzgaron. De ahi que en el relato, los indios no hablan de
los conquistadores, de los espafioles que tomaron Cajamarca
y destruyeron su mundo, sino que es desde el elemento religio-
so, encubriendo las razones verdaderas, que tratan de darle
coherencia a su pasado. Por eso se habla de la culpa o del
pecado de la raza®.

Garcia Calderdn lo que hace es transmitir un sentimiento
generalizado en la élite intelectual de su generacion, la que no
daba la espalda al problema indigena pero que al mismo tiempo
estaba imposibilitada de ofrecerle soluciones concretas. Ante
tal frustracion, se justifica, como hemos dicho, transfiriendo
culpas, sin poder despercudirse de los prejuicios y estructuras
mentales de los grupos sociales y raza a los que pertenccia.

d. La preferencia del indio historico al del presente
Esta es una idea que permanece constante en el pensa-
miento arielista: entender al indio como expresion de una raza

con un pasado espléndido pero sin ninguna posibilidad de un
desarrollo auténomo futuro. Es decir, el reconocimiento de lo
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mucho que hizo en esta tierra en el pasado pero que, por el
desarrollo de la historia y la llegada de nuevas razas superiores,
queda fatalmente relegada a un segundo plano. Su hora de
creatividad ya paso, ahora le toca el papel de la obediencia y
del acatamiento si no desea ser arrollada. En todo caso, el
indigena sé6lo queda como comprobacion de una cultura pasa-
da, casi como una pieza de musco. jPor qué esta percepcion?.
Creemos que ella estd ligada al no reconocimiento del indio
como un sujeto social. Esta es una critica que formula Basadre
al comentar los Paisajes de Riva Agiliero cuando lamenta que
en dicha obra no se vea “la imagen de la opresion social, de
la situacién del indio”?’.

En otras palabras, es el no entendimiento de que el indio
estd bajo relaciones sociales de produccion muy precisas, lo
que les impide reconocer el fondo fundamentalmente socio-
economico del problema y que explica el que lo aborden como
un asunto meramente ideoldgico, cultural o étnico. Hay si refe-
rencias al gamonal, al hacendado, al latifundio, al dominio via
la religion que practica el cura del pueblo®®, pero son temas
que quedan tratados tangencialmente y como productos de los
conflictos €tnicos principalmente, y son tomados como materia
prima para las expresiones literarias. Asi, la idea de un ser
que, por su situacion actual le esta negado el porvenir y la
direccion de la nacionalidad, se vuelve coherente en ellos. El
que mas se aleja de esta caracterizacion solo racial y cultural,
que desecha los elementos econdmicos, es Belaunde, a quien
su relacion mas directa con el suelo y los problemas peruanos
le permite formular una propuesta mds coherente, realista y
profunda.

e. El indio como un ser en decadencia
En distintas partes hemos heche alusion a un sentimiento
comun en el Peru de principios de siglo: el de tener al indio

como un ser en involucidn, en constante decadencia. Este sentir
estd claramente expresado en las paginas de Riva Agiiero,
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aunque no fue el tinico en manifestarlo®. En sus Paisgjes hace
reiterada referencia a que “siente la decadencia” de la sierra y
de sus hombres puesto que ambos, como ya lo comentamos,
estan intimamente ligados, de que la raza indigena “se agota”,
de su “enternccedora miseria”, etc. Su relato esta marcado por
un peculiar tono de pesimismo, rasgo importante en ¢él, que lo
distancia del optimismo desbordante de Francisco Garcia Cal-
derdn, por ejemplo. La imagen que recoge luego de recorrer
el paisaje serrano es la de “su importancia pasada, la de su
decadencia presente y la del perpetuo constraste entre sus
diversas zonas, no menores que las que hay entre toda la misma
Sicrra y las otras dos grandes regiones del pais”>°. Del mismo
modo, en lincas que se reficre al Cusco dice, con su fuerte
estilo, que la ciudad imperial sugiere ideas de decadencia y
mucrte:

En los dias tempestuosos, el viento por las callejuelas grises y
las casas destartaladas, clama y muge largamente el espiritu
de la desesperacion. He sentido el maleficio de este ambiente
alucinador y letal, comparable al de un regio sepulcro violado;
y habia dos horas en que la afliccion me invadia. No era la
dulce tristeza que he gustado después junto a las ruinas romanas
0 en la tortuosa Toledo y la torreada Avila; porque no provenia
de la mera curiosidad artistica, ni la inspiraba el tibio saludo
de respeto a las lejanas influencias mentales, ni el homenaje
enternecido pero rdpido a la ascendencia carnal, ya tan remota
Yy vaga; sino que la nutrian la acerba congoja y la preocupacion
intima y rebosante por el destino de mi propio pueblo y por la
suerte de mi patria, cuya alma original, mixtion indigena y
espariola, habita indestructible en la metropoli de los Andes.
El Cuzco es el corazén y el simbolo del Peri’.

Estas lincas revelan ademas algunas cosas que veniamos
comentando: la no marginacion de lo indigena como parte de
la nacionalidad, el caracter conflictivamente mestizo de la mis-
ma y la busqueda de la identidad nacional.
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Para Riva Agticro es preferible el indio de ayer al del
presente, pero mds concretamente, el indio aristocrata de ayer
a cualquicra de los indios de la actualidad. El dice: “Mc ha
parecido siempre singular —expresa— el numero de estas tinas
de piedra que se hallan en todas las residencias de los Incas,
y que en la frigidez de las serranias atestiguan habitos de
limpieza e instintos de higicne indudables en la aristocracia
del Pera pre-hispano, sorprendentes cuando se comparan con
la espantosa inmundicia de los indios y cholos de hoy”>*. El
espiritu imperial incontenido al juzgar a la élite incaica, al final
de cucntas también aristocratica. Sin embargo, este modo de
. entender alindio como un ser “naturalmente” inferior y llegado
a los ultimos peldanos de la degradacion no es compartido
plenamente por otro de sus coetancos y comparieros de genera-
cion, Victor Andrés Belaunde, quicn sale al frente de estas
posiciones en 1917 senalando que “El criterio para apreciar el
valor de una raza es el de su aptitud de dominar el medio”>.
Esta afirmacion lleva un mérito muy grande al negar la inferio-
ridad natural del indio a cuya causa se querian imputar todos
los males de la nacionalidad. Mas adcelante veremos que tendra
una postura algo distinta a la de sus compafieros.

Pero, dentro del ambiente de decadentismo pintado por
los ariclistas, hay una cualidad adormecida en la raza indigena
que justificaria su presencia: el genio artistico que ostenta. 'Y
este es el sentido de un articulo de Ventura Garcia Calderon
como comentario a la publicacion de un album de dibujos
peruanos preparado por Rafael Larco en Paris, dentro de un
programa de creacion de escuclas de arte popular indigena>®.
Ahi dice: “Imaginad el esplendor de la naturaleza tropical,
vista nucvamente y recalcada por los artistas de ocho anos que
han encontrado en su cerebro —si la memoria de las razas no
¢s una mentira de los psicologos— la emocion indigena de sus
abuclos de la gran época...Preparémonos a sorprendentes acier-
tos. Todo comienza por el arte en los pueblos latinos, y nuestros
macstros nos ensefiaron a menudo que la belleza es la ruta y
como el primer escalén de la mds amplia bondad humana”>®.
Es decir, el indio recuperado como elemento artistico o decora-
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tivo exclusivamente, sin tomar en cuenta su aspecto socio- eco-
nomico.

Detengdmonos un momento en el analisis que estamos
realizando sobre la imagen arielista del indio para hacernos
una pregunta importante: jtoda esta vision que sobre el indio
desplegaron los intelectuales de principios de siglo, teniendo
en cuenta el contexto, la cultura, la mentalidad de su tiempo,
es la que reflejaba y sintetizaba lo mas avanzado de la intelec-
tualidad de su tiempo y que las limitaciones que podamos
hallar en dicha imagen tenemos que entenderlas por las fronte-
ras que, tanto su clase como ¢poca, les imponian?.

Los arielistas como grupo fueron progresivos en relacion
a la oligarquia imperante, aunque ¢ésta jamas quiso escucharlos
por temores y desdén, pero al mismo tiempo quedaron rezaga-
dos con respecto a lo que la realidad nacional les imponia.

f. La posibilidad negada de que los indios
pucdan rebelarse colectivamente

Esta caracteristica atribuida al indigena es coherente con
la idea de su degradacion. Una raza débil y en retroceso no
pucde generar movimientos organizados de rebeldia, en todo
caso sOlo podria erosionar en protestas individuales sin mayor
repercusion.

Sin embargo, como sabemos, los primeros treinta anos
del presente siglo son ricos en movimientos indigenas que
recorren al pais de norte a sur y no s6lo en la sierra sino tambic¢n
en la costa, en aquellos nicleos donde se encontraba un germi-
nal proletariado agricola. Muchos de estos movimientos fucron
de gran envergadura y remecieron seriamente el orden estable-
cido, pero los arielistas jamds se ocuparon de estas rebeliones.
En ninguno de los textos recurridos encontraremos referencias
directas a ninguna de aquellas sublevaciones con fecha y lugar
exactos. El hecho de la falta de comunicacion nacional como
explicacion no es vdlido, puesto que hubo movimientos que
se conocieron en Lima con cierta prontitud dada su envergadu-
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ra. Tal es el caso del que dirigié Rumi Maqui en tiempos de
Billinghurst y sobre el cual el joven Mariategui escribio algunas
lincas. De lo que se trata es de sensibilidad ante los nuevos
procesos sociales y no de mera informacion.

Interesante es preguntarnos ;coOmo se deberia reaccionar
—segun los arielistas— en caso de un eventual triunfo de algunas
de estas sublevaciones indigenas?. La respuesta que dan es
poco clara —en su convencimicento que esa eventualidad es
imposible- y revela con nitidez la contradiccion entre los pro-
yectos y la realidad que agobio a los arielistas. Si partimos de
la idea ya presente que el indio es un ser inferior, tendriamos
que concluir que si alguno de estos movimientos triunfase
acarrcaria consecuencias funestas para la nacionalidad. Ven-
dria la ruina y la degradacion. En ese caso, si de lo que se trata
es de “salvar” a la nacion ¢ no se estaria justificando la represion
una vez agotados los intentos de confinar a los indios a sus
papcles ya establecidos como ultima alternativa? Creemos que
la respuesta debemos hallarla en sus conductas politicas poste-
riores mas que en sus formulaciones tedricas, cuando, una vez
puestos en la disyuntiva de escoger entre los ideales y los
intereses, ya liquidadas las esperanzas de realizar aquéllos pre-
ficren atender a éstos.

Todas estos problemas son resumidos, a través de la fic-
cién literaria, por José Galvez y su pequerio cuento “La boda”°.

g. El problema del indio fue, en verdad, el
problema de los arielistas

Tratemos ahora de enhebrar todas las cosas dichas para
entender mejor el intento de los arielistas respecto al indio: la
monotonia, la negada capacidad para tomar la direccién de la
nacionalidad y enrumbarla hacia el futuro, el tenerlo como un
ser en decadencia o solo artistico, confinarlo a su papel de
fuerza de trabajo o de soldado y el pasar por alto los grandes
movimientos que en esos anos propiciaba el indigena. ;Por
qué estos perfiles?. Intentemos una explicacion.
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Primecramente, todas estas caracteristicas no son “crea-
das” por los arielistas. En rcalidad son criterios que ya estaban
de alguna manera presente en el sentido comun, especialmente
en la costa y que venian del tiempo mismo de la Conquista.
Su mérito es estructurar, ordenar y sistematizar coherentemen-
te elementos que se encontraban disgregados, hasta formar
una voz generacional y presentarlos a la cultura nacional.

Cuando surgen los arielistas el pais intentaba recuperarse
de la debacle que le significo la derrota del 79, que hace percibir
con claridad la ausencia de su unidad. La causa del fracaso se
trata de encontrar, desde Gonzdlez Prada, en la incapacidad
de las clases dominantes o “directoras” a las que ellos también
considcraban frustradas e incapaces de cumplir con su misidn.
Por otro lado, la nacion no estaba constituida por la postracion
de la raza indigena, pues sicmpre se le mantuvo a distancia,
sOlo como objeto de explotacion. Entre ambos, entre la masa
indigena y las élites gobernantes fracasadas, es que los arielistas
buscan su ubicacion en la sociedad peruana de su tiecmpo. Su
aparicion en la escena la entienden como la tarca de lograr, al
fin, nuestra unidad nacional, desechando a los fracasados de
ayer y asimilando al gran contingente indigena dentro de una
perfecta diferenciacion de niveles. Intentaban, pues, emerger
como los nuevos lideres de un Peru diferente, si no totalmente

distinto al menos ordenado, integrado y confiado de su porve-
nir.

Esta conviccion hace que aborden los problemas del Pert
desde una Optica globalizante, y dentro de estos problemas
resulta claro que resaltaba el del indigena. Pero es imprescindi-
ble intentar entender desde qué postura le hacian frente.
Hay una apreciacion de Tord sobre Riva Agtiero que reproduci-
mos. El dice que, en sus péaginas referidas al indio, se trasunta
“una fria resignacion” ante la evidencia que su poblacion au-
menta. Ante este hecho su 16gica parece ser: “ya que no se ha
de extinguir, hay que contar con ella”>’. Més alld de la durcza
que pucde tener este juicio, lo cierto es que para los ariclistas,
atentos a los paradigmas europceos, la unidad nacional hubiera
sido mas facil conseguir sin la presencia indigena, la que es
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portadora, ademds, de una cultura “arcaica” que frena el cami-
no hacia el progreso. Mds aun si tenemos en cuenta que el
proceso de la asimilacion via el mestizaje se mostraba heteroge-
nco, complejo y avanzaba lentamente, mas de lo que ellos
hubicran deseado. Pero de otro lado, sin los indios, ;quiéncs
darian la fuerza de trabajo necesaria, “la carne y el musculo
de la nacion”? Y esta es la contradiccion basica sobre la que
se mueven. jMantenerlos como hasta ahora, al margen de la
nacionalidad o, por el contrario, asimilarlos, pero en la posicion
subordinada que ya hemos descrito?. Su respucsta estuvo diri-
gida a lo segundo, pero para ello necesitaban de una masa
indigena somnolienta y sin iniciativa, tal como la habian retrata-
do. En cambio, la rcalidad era totalmente distinta, pucs ella
mostraba a una raza indigena luchadora, activa, organizadora
de grandes movimientos. Aqui es donde su lucidez se “oscure-
ce” y no ven al indio sublevado porque rompia con la imagen
construida y porque ponia en cuestionamiento el lugar en que
los propios arielistas se habian autoubicado. El temor al indio
se pone de manifiesto retrocediendo en lo que teoricamente
habian avanzado, y puestos en la disyuntiva de solucionar el
problema indigena o salvaguardar su lugar y seguridad opta-
ron por lo segundo.
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