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EN EL EFERVESCENTE espacio andino, la iconografia
parece muy persistente; los seres humanos nacen y mueren,

pero los dioses permanecen. Algo de verdad hay en esta
afirmacion. Sin embargo, también resaltan modificaciones

en representaciones de la divinidad. Estas mutaciones se
conjugan con cambios en el modo de ser y la auto-com-
prension andina; son cambios que ocurren junto con el
choque entre el mundo andino y culturas invasoras. En las
paginas sigulentes nos preocupamos del intercambio entre
la poblacion andina, quechua y aymara y mestiza, con su
divinidad maternal. Es un intercambio entre humanos vy
una presencia divina, un intercambio de dar-recibir que
muestra nuevos rumbos en la milenaria identidad andina.

¢Como es la identidad andina? No tiene definicion.
Solo podemos describirla en sus rasgos primordiales. Es
una subjetividad del ‘runa’ (gente quechua), del ‘jake’ (gen-
te aymara), del ‘serrano’, del ‘mestizo’, que comparten vy
tienen conflictos en un espacio comuan. Es una subjetividad
caracterizada por la reciprocidad, entre el factor masculino
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y el factor femenino, entre integrantes de la comunidad.
Tiene su historia, con buenas tradiciones indigenas y sin-
créticas, y con vinculos cada vez mas fuertes con capas so-
ciales dominantes. En este sentido macro-social, es una
identidad con oposiciones y complementariedades. El ‘ru-
na’ se contrapone al ‘wiracocha’ (blanco); el ‘jake’ se con-
trapone al ‘kara’ (literalmente: desnudo, o grupo dominan-
te blanco); el ‘mestizo’ se distingue del ‘rico’. Es ademas
una identidad marcada por su intercambio colectivo con la
divinidad. Este es nuestro foco de atencion.

Partimos de un hecho que suele ser considerado espi-
ritual, pero es netamente concreto; y no puede ser obviado
por las ciencias sociales. La divinidad, en el mundo andino,
no es un ente imaginado, ni un mero objeto. La divinidad
siempre es una imagen o representacion de vida, que es 1n-
tensamente amada y reverenciada. Por ello, una reflexion
en torno a estas imagenes no puede ser hibrida. Es una re-
flexion que asume, como actitud cientifica, la creencia de
la poblacion andina. Por otra parte, cabe examinar critica-
mente el comportamiento creyente. Pero, a fin de cuentas,
lo que nos interesa es ofrecer una palabra involucrada en el
proceso de crecimiento de la sabiduria popular.

También nos interesa otro hecho: el rol de la religion
catolica en una nacion como la peruana con su gran com-
ponente andino. En estas Gltimas décadas se ahonda el de-
bate sobre la religion en una nacion ‘en formacion’. Nos
preguntamos: ¢la religibn mayormente consolida una 1den-
tidad nacional? O c¢hay diferentes modalidades de religion
cristiana? Asi parece. Ciertas formas religiosas expresan he-
gemonias; otras transparentan autonomias relativas y la
creatividad de un pueblo como el andino (1).

Mas precisamente nos Interesan las mutaciones en re-
presentaciones de la divinidad, que indican una intrincada
identidad andina. Veamos pues, en la region sur-andina pe-
ruana, la significacion de Pachamama y Maria. Aqui esta-
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mos tocando una vasta realidad latino-americana. Las ma-
sas pobres del continente son mestizas; a diario palpan
agresiones y forjan vias de sobrevivencia; a diario refuerzan
su identidad y también la modifican, buscando sobrevivir
con la confiable fuerza de su divinidad. En el caso del sur-
andino, la vida proviene de Pachamama y de Maria, en mo-
do especial.

Ahora bien, tanto la relacion con Pachamama, como
la vertiente popular-andina de relacion con Maria, gozan de
considerable clandestinidad. Esto sin duda complica y limi-
ta nuestro analisis. Tomo en serio esta clandestinidad. Por
un lado es encomiable que esta poblacion, expoliada en
tantos sentidos y en forma particular de sus ritos autocto-
nos, mantenga vinculos bastante autonomos con sus ico-
nos. Por otro lado, la retlexion solo enuncia hechos que, en
ultima instancia, son 1mpenetrables para un observador-
participante (mas lo primero que lo segundo). Quiero pues
hacer una indagacion respetuosa. Ademas, uno esta obliga-
do a ser reservado, a fin de no dar mas armas a quienes es-
tan empenados ya sea en extirpar o en cooptar la vivencia
andina aun no domesticada.

Una exigencia adicional es no segregarse de la activi-
dad comun y mayoritaria. Siempre es tentador deleitarse
con casos poco contaminados o autoctonos. La verdad es
que las mayorias estan insertos en mayor o menor grado en
la voragine de la modernizacion. Por otro lado existe el pe-
ligro de hacer un analisis uniformizador y no poner aten-
cion a tantas particularidades quechuas, aymaras, mestizas.

Vale 1nsistir en la inexistencia de lo ‘andino en si’ e
imperturbable; ya que lo andino es parte de un proceso de
contlictos y mutaciones contemporaneas. Menciono unos
rasgos. Desde comienzos de este siglo, campesinado y po-
bladores con una conciencia localizada y una religion pro-
pia, dan prioridad a una escolarizacibn que —entre otras
cosas— exalta solo lo nacional, califica la religion como
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inutil, y mayormente cultiva ‘la’ ciencia. Asi, en la identi-
dad de generaciones que ya tienen educacion secundana
prolifera un componente racionalista, secular y nacional,
en tensiéon con costumbres y creencias milenarias sobre Pa-
chamama que implica el valor de lo local, comunal, misti-
co. Otro hecho formidable es tantisimo festejo andino (en
ciudades, pueblitos, comunidades, barrios) que acrecienta
la identidad colectiva en torno a imagenes marianas; aqui
ciertos elementos tradicionales-coloniales estan atravesados
por contradicciones sociales nuevas; en medio de todo ello
la poblacion simboliza brechas de libertad.

Estos y muchos otros fenomenos semejantes nos ha-
cen preguntarnos por estrategias andinas, desde la 1denti-
dad del pobre. ¢Hay vias paralelas? ¢Por un lado, asimilar-
se (por ejemplo mediante la escolaridad dominante), y por
otro lado, generar una alternativa como ocurre en el espa-
cio-tiempo festivo? ¢Sera quizas un habil proyecto de so-
brevivencia con dos vertientes, una explicita de aceptar re-
glas ineludibles, y otra implicita de acumular recursos pro-
plos y contestatarios? ¢O se trata de una identidad fractu-
rada, y en transito hacia una domesticacién irreversible?
Segun los datos recogidos y conversaciones en varias comus-
nidades andinas, me inclino a pensar que mas hay ese pro-
yecto de sobrevivencia con dos vertientes, una abierta y
la otra camuflada, en que se va cultivando un mundo pro-
plo; aunque también tiene peso la via de la asimilacion y
aculturacion.

Nuestra indagacion comienza con el examen de ritos
muy comunes y paradigmaticos; son ritos portadores de
mutaciones en el modo de ser andino. Luego planteamos la
disyuntiva entre vivir de la tierra y de Pachamama, o de vi-
vir del dinero, del mercado capitalista; parece que en me-
dio de esto ultimo hay una reatirmacion andina. Por ulti-
mo distinguimos 1magenes de Maria con sus componentes
soclales; son imagenes y concepciones de origen colonial
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pero con significados actuales articulados al progreso mo-

derno, y también ligados a germinantes alternativas sociales
de los pobres.

1— PARADIGMAS RITUALES

En momentos fundamentales, con un lenguaje colecti-
vo, hay ritos que sintetizan la existencia humana. Es una
comunicacion interpersonal y con las divinidades que
transparenta la identidad social y creyente andina.

Selecciono dos ceremonias sencillas, persistentes, con
claros significados indigenas y mestizos, y donde las mayo-
rias son protagonistas. Me refiero a la ‘ch’alla’ a Pachama-
ma, y a la vela cordialmente ofrecida a Maria. Se trata de
paradigmas con que el pueblo andino tambien se relaciona
con otros seres divinos, pero la seleccion se debe a que la

actividad mas comun con Pachamama es ch’alllarla, y con
Maria es orarle con velas.

a.— Ofrecer y compartir alcohol

Lamentablemente son cada vez mas esporadicas las be-
llisimas y complejas ceremonias a la ‘““Santa Pachamama’’.
La modalidad mas comun de ch’alla es relativamente senci-
lla: una ofrenda de bebida alcohodlica a Pachamama, derra-
mada efusivamente sobre el terreno; ella bebe la ofrenda, y
luego beben ceremonialmente todos los presentes.

Existen grupos andinos mas autonomos —pero son es-
casos— que continuan haciendo ceremonias exuberantes
(2). Pero vale concentrarse en practicas generalizadas, es
decir en ch’allas en muchos momentos de la existencia que-

chua y aymara; de quienes son (mas o menos) ciudadanos

de naciones republicanas, y también, a su modo, son miem-
bros de la iglesia cristiana.

Las ocasiones de la ch’alla son: trabajo agropecuario
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(como el barbecho, siembra, carnaval, compray marcacion
de ganado, etc.), ciclo vital (en especial en instancias del
proceso matrimonial, y en etapas ceremoniales con las ‘al-
mas’), fiestas comunales y urbano-marginales, techamiento
de una construccion, negocios mayores, visitas y encuen-
tros humanos mas apreciados, inicio de funcion de una au-
toridad, y otras ocasiones densas.

Aunque hay muchas variaciones en este rito, en térmi-
nos descriptivos tiene unas constantes. Es presidido por
una pareja, varon y mujer; ya sea padrino y madrina de un
matrimonio, esposos en su chacra, taller, o negocio, la au-
toridad y su conyuge, etc. Todos los presentes participan
con su recogimiento, brindis, saludos, alegria. Las bebidas
mas empleadas son cerveza y vino; también se usa chicha y
alcohol de cafia de azucar. Las palabras rituales, dichas a
veces en silencio y a veces en voz alta, estan dirigidas a la
Santa Tierra Pachamama o Virgen Pachamama, y en algu-
nos casos también a Dios, diciendo ‘“‘que tengamos buena
cosecha”, ‘“‘que estemos bien’’, ““danos bendicion”, “prote-
genos de todo mal”’, y expresiones semejantes. Se ora por
la familia, estudios, salud, trabajo, ganado, negocio, pro-
duccion agricola, por novios, por almas, y tanto mas (3).

- En la zona de Chucuito (Puno) es comun una ch’alla
familiar-comunal y agropecuaria con la siguiente secuencia:

1 — todos guardan un silencio respetuoso, descubren
sus cabezas, y de pie participan en la celebracion dirigida
por una pareja de personas.

2— en el centro del grupo, la pareja de una mujer a la
izquierda y un vardon a la derecha, dan cara al este; cada
uno tiene en su mano derecha un vaso con una bebida al-
coholica,

3— las dos personas juntas dan varios pasos hacia el
este, haciendo tres genuflexiones con la rodilla derecha, y
ofreciendo unas gotas de bebida en forma de cruz (o ha-
ciendo la senal de la cruz con la mano en la tierra); luego

16



Allpanchis, num. 31 (1988), pp. 11-83

Mutacion en la Identidad Andina

derraman todo el contenido del vaso en la querida Pacha-
mama,

4— las personas presentes observan y varios comentan
las senales de la ofrenda derramada; es buen augurio si el
liquido ha caido como ramas rectas de un arbusto; es mal
augurio si la marca es curva o como una culebra, o cho-
rreando; segun el caso todos tienen sentimientos de gozo, o
de temor,

5— con gratitud cada persona presente recibe algo de
bebida y toma, y se van saludando unos a otros con un
abrazo ceremonial, diciendo en aymara o castellano *‘que
sea buena hora”. A continuacion, todos los participantes
siguen tomando, conversando, y si es el caso de fiesta ma-
trimonial o patronal, siguen bailando.

La ceremonia de la ch’alla se ha ido articulando con
nuevos campos de actividad; en particular con todo el
mundo comercial. Siendo un rito bastante secreto, no es
facil saber si son practicas frecuentes. Testimonios que he
podido recoger indican que el rito ligado al comercio tiene

un caracter esporadico. Pero me parece muy importante el

hecho que esta forma andina penetra en el comercio y el
orden social dominante.

En efecto, amplios sectores quechuas, aymaras, mesti-
zos, estan dedicados al comercio, transporte, pequena in-
dustria, servicios, y otras actividades donde predomina el
dinero. Estos sectores hacen la ceremonia de ch’allar su lo-
cal comercial, o su camion, o su instrumento de trabajo.
¢Quiere esto decir que el terreno —donde se puede decir
que reside el espiritu de Pachamama— es reempfazado por
una mercancia? ¢O sera que el dinero recibe un tratamien-
to analogo al de la chacra, y asi la mercancia tiene como
un ‘alma’® También llama la atencion que estas ceremo-
nias, asi como las antes nombradas, son semi-clandestinas.
El asunto principal es el significado de la ch’alla de estos
objetos: ¢ocurre una sacralizacion de cosas del régimen ca-
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pitalista?, o ¢acaso esas cosas son incorporadas en la cos-
movision andina? ¢Cual de estos fenomenos es mas co-
mun?

Con respecto a ritos en la politica contemporanea,
consigno un caso ilustrativo:

“en el distrito de Crucero... la noche antes de las elec-
ciones municipales... se reunen en la casa del candida-
to a la alcaldia, juntamente con sus candidatos conce-
jales y los militantes de su partido politico... se sien-
tan alrededor de una mesa, juntamente con el adivino
que es el que hace todas las ceremonias... A eso de las
nueve de la noche, el adivino inicia la ceremonia, para
lo cual se le entrega una inkuna de coca, un vaso, una
botella de vino. Luego el adivino invita a los presentes
a que se pongan alrededor de la mesa, y saquen cada
uno tres hojas de coca, y pensando entre si buenos
augurios, los depositan luego en el vaso que esta al
centro de la mesa y las mezclan con vino... Luego to-
dos se arrodillan y rezan oraciones anticipando el éxi-
to de las elecciones; y en ese momento rezando en si-
lencio el adivino sale de la casa con el vaso que contie-
ne coca y vino, y se los ofrece al Mas Alla, pidiendo
ayuda para los candidatos... Luego regresa y se sirve
vino, lo bota (ies la ch’alla!), y esto lo interpreta. Acto
scguido sirve de nuevo (icontinua la ch’alla!), toma, e
invita al candidato a alcalde que también toma y brin-
da por el éxito que tendra. Este acto se repite con to-
dos los presentes quienes también toman vino y chac-
chan coca... Una vez concluido de tomar vino, se
ofrece a los presentes mas coca de la inkuna, hasta
que se termine, y se inicia a tomar licor fuerte o al-
cohol con coca. Luego algunos se retiran a sus casas.
Finalmente se nombra una comision de personas alle-
gadas al candidato para que en la casa de éste lo
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acompanen y se amanezcan tomando junto con é€l, sin
dejarlo dormir ni un instante hasta el dia siguiente...
Se dice que durante la noche el alcalde o candidato
no debe dormir, porque si duerme es sefial de mal au-
gurio, por lo cual los acompanantes son muy cuidado-
sos... Finalmente, concluida las elecciones tuve la sor-
presa de ver lo que se hizo, fue una realidad” (4)

Es decir, un evento electoral moderno es ocasion para
una ceremonia que incluye una ch’alla politica. Asi se bus-
ca la armonia entre un grupo de personas y armonia con
Pachamama (que el relato llama ‘Mas Alla’).

Recapitulando lo anotado sobre ch’allas, subrayo mu-
taciones actuales:

1— mediante la ch’alla tradicional, la comunidad an-
dina afirma hoy su ser propio y su diferenciacion de la cul-

tura envolvente. No es un ritual extenso y acaparado por
especialistas; se ha democratizado y es una ceremonia sen-
cilla de cohesion familiar-comunal, dirigida por un varon y
una mujer, y todos participan activamente.

2— Su sentido transcendente es venerar a Pachama-
ma, que satisface necesidades vitales de los pobres, o casti-
ga y causa privaciones. ¢Que significa todo esto en una na-
cion cuya ideologia no atribuye a Pachamama el bienestar
de la poblacion? Obviamente es un ritual que afianza una
1dentidad local, regional, indigena, con un sentido contes-
tatario hacia los pudientes y sus ceremonias uniformizado-
ras.

3— Empleando estos simbolos, quechuas, aymaras y
mestizos, organizan su vida, constituyen espacios liberados,
simbolizan la reciprocidad entre lo masculino y lo femeni-
no. Ellos son protagonistas de esta tradicion que persiste
no como retrospectiva sino como una implicita alternativa
frente a rituales del orden burgués. En efecto, la ch’alla re-
futa la humillacion del pobre, impugna el tratamiento de la
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tierra y la comunidad andina como objetos de expoliacion,
y a la vez, positivamente plantea una alternativa: la reci-
procidad en el contorno natural, humano y espiritual.

4— Hoy también se consolidan otros rituales, aunque
menos frecuentes. Son ch’allas de objetos y de eventos del
orden burgués. Estas cosas y acontecimientos en parte son
legitimados religiosamente; también en parte revelan una
andinizacion de estas realidades para volverlas propicias a
sus necesidades. Sin embargo, ch’allar al dinero (y no ha-
cerlo o sblo eventualmente a Pachamama) implica una
transformacion de la identidad en el sentido de asumir el
orden social imperante. Esto sin duda perjudica y margina
lo andino. En otros términos, existen ritos ligados a fuer-
zas de ‘progreso’ que destruyen.

b.— Vela de peticion y gratitud a Maria

Este objeto ritual condensa un muy profundo inter-
cambio entre la poblacion andina y los santos de la heren-
cia cristiana-europea. Mas que una cosa, la vela es un sim-
bolo calido, evocador, convocante. Ella significa pedidos,
angustias, lagrimas, expectativas, agradecimientos, gozo.

El rito tradicional se desenvuelve en el templo, y tam-
bién en numerosos hogares y locales donde hay representa-
ciones de Maria. Son espacios cerrados y construidos; con-
trastando con los ambientes abiertos, naturales de la ch’alla.
Son ilimitadas las ocasiones en que se hace la ceremonia de
velacion. En una enfermedad, decision mayor, contlicto fa-
miliar o grupal, etapas afectivas, una crisis en el ciclo agro-
pecuario, negoclos, para tener €xito en estudios, conseguir
o conservar el trabajo, etc. En cada ocasion se acude a Ma-
ria, rezandole con una vela.

Pero no solo en momentos apremiantes; en las bien
concurridas fiestas y centros de peregrinacion mariana un
Instante transcendental es la ofrenda de la vela. De este
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modo cada afo se renueva una reciprocidad global entre
los devotos y su Madre: ellos y ellas demuestran su fe en la
ferviente ofrenda de la vela, y ella protege generosamente a
quienes la invocan. El climax religioso de la fiesta no suele
ser la liturgia oficial; es toda la paraliturgia popular en me-
dio de la cual se ubica el rito de la vela.

Se trata, por consiguiente, de una ceremonia en refe-
rencia a cada dimension de la existencia andina; con tanta
universalidad simbolica como la ch’alla; pero a diferencia
de ésta, la ceremonia de la vela tiene una clara tendencia

privatizante. En efecto, mientras la ch’alla es siempre gru-
pal, la ofrenda de la vela generalmente es un gesto indivi-

dual.

Subrayamos esta problematica. La bebida alcoholica
es compartida entre los participantes de un evento social
y clertamente compartido con Pachamama; la comunion
con los projimos y con la divinidad son hechos indesliga-
bles y muy concretos. Por otra parte, la vela dirigida a Ma-
ria es rezada por una o mas personas, y muchas veces es
prendida para favorecer a familiares y amistades; en estos
sentidos el objeto cultural representa intencionalmente a
otras personas; no es una ofrenda absorbida corporalmente
como la bebida. El ritual es de cada creyente, aunque co-
existe con la ceremonia realizada por otras personas.

A la vez, hay bastante semejanza. L.a ofrenda de la ve-
la —1gual que la ch’alla— esta a cargo del pueblo y no de
especialistas religiosos. Son ofrendas ejecutadas en silencio.
La vela no suele ir acompanada por una palabra publica;
solo hay un fervoroso pero callado dialogo con Maria. Esto
contrasta con la profusion de palabras, de racionalizacio-
nes, en el culto jerarquico. Asi la vela tiene mucha conti-
nuidad con la ch’alla al indicar una identidad de la base po-
pular, una personalidad reservada y discreta, un lenguaje

no tanto verbal sino que corporal y mistico. Asi se mani-
fiestan los silenciados por el orden social.
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En los multifacéticos rituales de la vela descubrimos
una cierta secuencia comun, con los siguientes elementos:

1— En el contexto de algin problema o vivencia cru-
cial, la persona creyente adquiere una vela, o varias velas.
Al comprarlas se expresa la mercantilizacion de la existen-
cia; y también la busqueda de un objeto ritual mediador.

2— Movimiento fisico y emocional hacia la imagen de
Maria, en especial cuando se acude a un templo 0 a un san-
tuario o al lugar de ‘santos’ en el hogar; ubicacion de la o
las personas bajo la Imagen, usualmente haciendo la senal
de la cruz, y mirando hacia Ella que esta en un plano supe-
rior. Cuando es factible hay un contacto fisico, de tocary
acaricliar, la Imagen.

3— Asociacion tangencial con otras personas, reali-
zando gestos semejantes bajo una Imagen comun, pero ca-
da persona tiene su propio ritmo ceremonial.

4— Mientras la vela se va consumiendo, la o las perso-
nas estan en posicion reverente, silenciosa, orante, contem-
plativa. En el corazon se reza el ‘Dios te salve Maria’ o se
pide con palabras propias por las necesidades y los anhelos
mas hondos.

5— Pronosticos segun el comportamiento de la vela.
Es un buen augurio si la llama quema verticalmente y con
tranquilidad; esto indica una bendicion, una aceptacion del
pedido, una gracia para el creyente. Es un mal pronostico
si la vela ‘gotea’ o ‘llora’; esto sefiala una desgracia, o que la
plegaria esta hecha sin buen corazon. Si la vela negrea, pue-
de haber muerte y luto.

6— Al finalizar este rito la persona y sus acompanan-
tes se despiden de la Imagen, tocandola o saludandola men-
talmente, o haciendo una senal de la cruz, y fisica y emo-
cionalmente se distancian de la Imagen, con una mezcla de
bienestar y de pena.

Recalco como este ritual conserva rasgos individualis-
tas; pero también subrayo que en algunos momentos cru-
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ciales esta ceremonia ha sido reconstruida con significados
andinos. Indico dos instancias: fiestas y almas. Cuando se
lleva a cabo un festejo anual en homenaje a Maria, como
una fiesta patronal, o novenas a las diversas advocaciones
marianas, o la celebracion de Semana Santa donde resalta
la Dolorosa, en cada ocasion se congrega una comunidad
que se siente protegida por Maria. Es cierto que cada vela
sigue representando la piedad individual, pero también re-
presenta a todos los habitantes que tienen a Maria como
‘patrona’; o a todos los que acompanan y sienten a la Dolo-

rosa como Madre. Me parece que el auge contemporaneo

de estos festejos a Maria, en parte, obedecen a una recons-
truccion de lo colectivo, en el mismo espacio andino, o en

barriadas y poblados de la costa y selva. En este sentido re-
salta la procesion como un intercambio comunitario con
Maria, acompanada por sus devotos que avanzan ceremo-
nialmente con velas en las manos.

La otra instancia muy significativa es el largo proceso
cultural con las ‘almas’. Una persona fallecida, antes del en-
tierro siempre tiene sus velitas. Luego es impactante la pro-
liferacion de ritos con velas dirigidas a difuntos que perma-
necen muy presentes. Se trata mayormente de almas de pa-
rientes y vecinos, y también almas de muertos en formas
accidentales, desgarradoras (estas son almas muy milagro-
sas). Con estos nuevos santos hay un intercambio como
con Maria, intercambio muy profundo de peticion y de
gratitud por el favor concedido; por todo esto se les prende
sus velas. En el culto de esta muchedumbre de nuevos san-

tos canonizados por el pueblo hay, de nuevo, dinamicas co-
munitarias.

Con respecto al rito a la ‘Mamacha’, ‘Mamita’, ‘Vir-
gencita’ —como le llama la gente— también es reconstruido
con significados andinos. Al rezarle con la vela se suele te-
ner presente la existencia agropecuaria y comunal, la fe-
cundidad, la salud, y tanto mas que —segun lo que anota-
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bamos antes— caracteriza la ch’alla. Pero esta existencia es
puesta en relacion con una divinidad personal de la tradi-
cion cristiana. Esta relacion con Cristo y su Madre es pues
andinizada. Luego desarrollaremos este punto. Por ahora
basta consignar este sincretismo.

Resumiendo lo dicho, anotamos cambios en la i1den-

tidad andina:

1— La ofrenda de la vela esta mas marcada por el fac-
tor privatizante en la sociedad global. Asi, la relacion ritual
con Maria es principalmente asunto del devoto, y, en me-
nor medida, es una relacion de la comunidad con su Madre.
Esto implica, en términos de la 1dentidad andina, una ten-
dencia privatizante en tension en la cohesion grupal.

2— Por otra parte, hay una reconstruccion del modo
de ser andino. Cuando todo un pueblo ofrece velas en 1ns-
tancias festivas. Cuando una masa lleva velas en una proce-
sion o peregrinacion. Cuando se realizan tantos rituales con
almas que de hecho integran el elenco de santos de la co-
munidad andina. La vela, en cada caso, representa la ofren-
da de una persona o un grupo que tiene un vinculo especial
con Maria. En algunas circunstancias es un vinculo que su-
ma Intereses particulares, en otras situaciones resaltan pri-
vilegios sociales.

3— Aun es incipiente la interpretacion del rito de la
vela mariana. Por eso hay interrogantes y esbozos de expli-
cacion. ¢Que significa este ritual tradicional, reubicado en
la situacion contemporanea? ¢Cuanto hay de continuidad
y cuanto de discontinuidad con la cosmovision quechua y
aymara? ¢Como manifiesta una apropiacion del mensaje
cristiano? Una veta de comprension de este ritual es el si-
gulente: la reafirmacion, mediante un signo cristiano, de la
1dentidad andina. Es una reafirmacion de la reciprocidad
entre personas y con la divinidad, asi como la ch’alla. Tam-
bién es una reafirmacion opuesta a mecanismos disgregado-
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res y privatizantes, con lo cual se expresa el contenido po-
litico del ritual de la vela.

4— Este culto a Maria, constantemente ligado a Jesus
y Dios, restablece un equilibrio entre el factor femenino y
masculino en el cristianismo andino. Dada la actual hege-
monia del varon en el ambito catolico jerarquico, y dada la
representacion predominantemente masculina de Dios, el
culto a Maria es un correctivo y un factor de equilibrio.

Ademas, de modo potencial dignifica a la mujer, ya que
pone lo temenino en el plano de la divinidad, y dignifica al
hombre al permitirle un encuentro con el rostro femenino

de Dios.

Toda esta resenia de dos paradigmas rituales es nuestra
entrada en la vasta tematica de la mutacion de la identidad
socio-religiosa. No cabe duda que el punto de entrada es la
practica cotidiana en esta poblacién indigena y mestiza, y
no algunos hechos religiosos de élites, ni elementos exoti-
cos. Nos parece que estos paradigmas de la ch’alla y de la
vela expresan una persistente y cambiante identidad andi-
na. Persiste la ch’alla, pero también se transforma en medio
del avasallamiento de la mercancia. El ritual de la vela, de
naturaleza privatizante, en parte se re-socializa.

También llama la atencion la vigencia de dos campos
rituales, el campo de la ch’alla y el campo de la vela. Tie-
nen vinculos e influencias mutuas, pero en Gltimo término
son dos campos, y no es un acontecimiento uniforme. O
dicho con otras palabras, a Pachamama no le prenden ve-
las, n1 a Maria se le ch’alla. Esto indica que la identidad an-
dina, aunque tiene muchas formas amestizadas, no cancela
ordenes rituales distintos. Son 6rdenes que coexisten pero
no se amalgaman, al menos en estos ejemplos rituales.

A continuacion veamos concepciones, primero de Pa-
chamama y su ‘sustituto’ que es el dinero. Luego examine-
mos Imagenes Marianas. Todo esto nos revela mayores di-
mensiones de la cambiante identidad andina.

25



Allpanchis, num. 31 (1988), pp. 11-83

Diego Irarrazaval

2.— MADRE-TIERRA O MADRASTRA-MERCANCIA

En el actuar de cada dia, la poblacion se siente atrai-
da por su divinidad fecunda, por un lado, y por el dinero
milagroso, por otro lado. Es la disyuntiva que estremece y
revoluciona la 1dentidad andina. Pero antes de delinear es-
tas opciones, cabe recordar que ellas estan presentes en va-
rios rubros.

En primer lugar, la auto-definiciéon como ‘runa’, ‘jake’
(asi quechuas y aymaras se definen a si mismos) esta asen-
tada en la Pachamama y en la comunidad-economia mile-
naria; pero hay gran parte de la poblacion andina que tam-
bién es migrante, ésta en la ciudad, tiene un papel activo
en la sociedad de mercado y sus valores. Luego, la auto-ca-
lificacion de pobre con el implicito de clase pobre, que cre-
cientemente es urbano-marginal, y se distingue de las clases
ricas con sus maneras de vivir. También tenemos la dimen-
sion del genero: ser mujer esta asociado a la Pachamama y
ella también administra el dinero familiar; y ser varon esta
mas ligado al mercado ocupacional; son esferas diferentes y
complementarnas. Otro factor importante es la identidad
local y regional, en que confluyen aspectos ecologicos, eco-
nomicos, politicos; es un factor distinto al del caracter ‘pe-
ruano’, ‘boliviano’, ‘ecuatoriano’ en que resalta una ideolo-
gia nacionalista. En cada rubro hay como una polaridad.
Es notable como Pachamama esta articulada preferente-
mente con el primer término en cada polaridad, es decir,
ser runa/jake, campesino, clase pobre, mujer, y el factor lo-
cal/regional. Por otro lado, la Mercancia esta mas articula-
da con el segundo término, vale decir, mestizo, vida urba-
na, clase rica, ser varon, ideologia nacional.

No se trata solo de rubros generales, ya que la identi-
dad andina se verifica en innumerables detalles: el saludo
entre personas, un modo de hacer chistes, vestimenta, ali-
mentacion, una manera de vender y comprar, idioma, cos-
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tumbres laborales, intercambios familiares, celebraciones,
personalidad y vida interior, rituales, actitud politica, cos-
movision, tradicion oral. En estos y muchos otros detalles
hay un ser andino, o ser poco andino, o no-ser divino. Es
en estos detalles de la existencia donde aparece claramente
el conflicto y también cierta complementacion entre la Di-
vinidad fecunda y el Todopoderoso dinero.

a.— Dilatacion de la concepcion de Pachamama

Es muy arriesgado acercarnos, con nuestras categorias
y presupuestos, a la cosmovision andina. Facilmente la ra-
cionalidad dominante, desconcertada ante una realidad di-
ferente, la encasillan y distorsionan. Sin embargo, hay en-
sayos de interpretacion, como los de Luis Millones, Luis
Dalle, Federico Aguilo, Ana Maria Mariscotti, Olivia Ha-
rris, Xavier Albo, Fernando Montes y otros que visualizan
a Pachamama segun el sentimiento y logica de la poblacion
andina (5).

Un punto que merece mayor atencion es la dilatacion
y porvenir de la concepcion de Pachamama. Con toda ra-
zon Federico Aguilo pregunta si la migracion y la técnica
implican una condena a muerte de esta concepcion (6). Por
otra parte, Fernando Montes asegura su porvenir autocto-
no y también sincretico: ‘‘la Madre Tierra, ya sea como Pa-
chamama o sincretizada con la Virgen Maria, desempena
un papel preponderante en la supervivencia de la identidad
cultural indigena” (7). En un articulo anterior he postula-
do que ‘simbolos de vida —como Pachamama y tantos
otros— dan un rumbo radical al desarrollo, en la direccion
de la divinidad que ‘nos da vida para compartir uno con el
otro’”’ (8). ¢Muere, o sobrevive, o se rearticula? Ocurre to-
do eso, segun zonas, generaciones, urbanizacion, reapropia-
cion cultural y otros condicionamientos. También ocurre
una expansion y en parte una transferencia; esto es lo que
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quiero examinar en base a opiniones de personas entrevis-
tadas.

Opiniones de indigenas, campesinos

A pesar de la coercitiva integraciéon en la economia e
ideologia del pais, amplios sectores indigenas afianzan,
transmiten y enriquecen su modo de ser. Asi lo indican
opiniones de comunidades aymaras. De un conjunto de tes-

timonios selecciono cuatro constantes (9).
En primer lugar, el sujeto social en la identidad andi-

na es categéricamente un ‘nosotros’. Es un sujeto colectivo
y en reciprocidad con su Madre Divina. Anoto unas expre-
siones cristalinas:

—  ‘““tenemos fe en Pachamama”

—  ‘“‘nos corresponde a nosotros”

—  ‘“es nuestra Madre™

—  “nos da vida para compartir uno con el otro™.

Una segunda caracteristica es que el intercambio se
refiere a una totalidad. El pueblo indigena tiene la convic-
cion que todo depende de su relacion con Pachamama:

—  ‘“nos da todo”
—  “nos da vida”
—  ‘““todo para vivir”’.

En tercer lugar, lo ritual, es como el corazon de la
1dentidad; es necesario e imprescindible; y su marca de gra-
tuidad muestra que no es algo secundario, ya que dar gra-
cias es una actitud integral:

—  ‘“‘siempre necesitamos hacer ofrendas en gratitud™

—  ‘“‘es una alegria para la nueva semilla, y paranosotros”.
Esta ultima opinion se refiere a Carnavales, que es —a mi
juicio— la principal fiesta de Pachamama e incluye un n-
tual dirigido a la papa nueva, a su ‘espiritu’ que se alegra
cuando le festejan, y ésta es también la experiencia de los
participantes del rito. Podemos decir que el rito expresa el
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alma de este pueblo, y en ¢l se reproducen los elementos
imprescindibles de su modo de ser.

Por ultimo, hay indicios que rasgos de la 1dea sobre
Pachamama son transferidos a Dios:
—  ‘“sentimos cerca a Dios”
—  ‘“pedimos a Dios para buena cosecha™
— ‘s no damos gracias a Dios no podemos hacer nada”.
Cabe advertir que, en general, Dios es entendido como su-
perior a Pachamama, y las imagenes de Dios estan mas mar-
cadas por corrientes de pensamiento contemporaneo; asi
aparece en la variedad de opiniones sobre la voluntad social
de Dios (ver Anexo 1). En sintesis, estas cuatro constantes
no decrecen ni se diluyen;por el contrario, son concepcio-
nes difundidas y reafirmadas en la tradicion oral aymara.

Opiniones de mestizos, empleados

Junto con su vivencia en el medio rural, comunal, la
comprension sobre Pachamama —eje de la 1dentidad tradi-
cional— se expande en los centros urbanos. Tomamos co-
mo Indicador un grupo de personas que trabajan en el apa-
rato estatal, como maestros, en un contexto de arribismo
soclal y de 1deologia modema, pero que son portadores de
la racionalidad andina (10). De todos sus testimonios en-
tresacamos opinlones demostrativas de la dilatacion de la
1dentidad. Al hablar de Pachamama expresan una cosmovi-
si0n andina.

En primer lugar, cuando se les pregunta cOmo imagi-
nan a la Pachamama, sus respuestas enfatizan los rasgos in-
digenas; muy pocos la ven como mestiza. Ella es ‘‘de raza
indigena... lleva pollera de bayeta roja, y en la espalda lle-
va atado”. Este testimonio recoge tres claves importantisi-
mas. La clave racial-étnica: Pachamama es una divinidad
quechua y aymara (mientras que Maria, como luego vere-
mos, es usualmente concebida como mestiza). Luego, la
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clave de su vestimenta y su color; asi como anda vestida la

mujer andina, asi también su divinidad lleva pollera ancha

y su color preferencial es el rojo. La otra clave es el atado

a la espalda, que indica el trabajo y la matermnidad; ya que

en el ‘k’epi’ se carga todo incluyendo la guagua.

En continuidad con el pensar autoctono, estos em-
pleados mestizos reafirman los polos del caracter de Pacha-
mama. No s6lo es benévola; también es dura y castiga:

—  “‘es buena y a veces reniega porque necesita también
carino’’

—  ‘““fuerte y exigente”

—  ‘“‘es buena y celosa”

—  “muy poderosa y de mucha sabiduria”.

Los mestizos también asumen lo mas sustancial del
modo de ser andino: la reciprocidad. A su juicio, Pachama-
ma actiia en correspondencia con el actuar humano:

—  ‘“premia a toda persona trabajadora y le manda buena
cosecha”

—  ‘“‘segun nuestro comportamiento ella bendice a todos
los necesitados y a toda aquella persona que tiene fe
en Ella; por no acordarse, por burlarse, por prometer
y no cumplir su ch’alla, me traera males a mi perso-
na’

Finalmente, son practicantes. Es evidente que hacen
ritos, con el ya recalcado sentido de reciprocidad. De Ella
se recibe todo; a Ella gustosamente se regala lo mejor. Los
testimonios sefialan la certeza que Pachamama es gozadora,
bebe, disfruta de dulces, come. Otra precision es que Ella
acoge dones, no tanto por su grandeza, sino sobre todo por
la generosa y sincera fe del donante. Por otra parte llama la
atencion que este ritual no esta ligado a elementos cristia-
nos como el templo, la vela, etc. A fin de cuentas, todas es-
tas opiniones de maestros muestran una logica andina no

retraida sino en expansion.
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b.— Rasgos de Pachamama, rasgos del pueblo andino

Las representaciones de la divinidad hablan tanto de
Ella como del pueblo creyente. No dicen lo mismo del uno
y del otro, pero siempre dicen como interactuan.

Aunque Pachamama —como todo ser transcendente—
es indefinible, puede ser caracterizada como fuente de vi-
da, sentida en todo lugar y en todo momento (es decir, su
presencia es espacial y temporal; y no solo es espacial).
Usando términos abstractos, podemos decir que es una to-
talidad femenina y maternal, fundamento de una econo-
mia humanizadora, de un festejo material y utopico, de
una practica historica (11). Una caracterizacion mas preci-
sa aparece en los testimonios recogidos (ver Anexos 1y 2).

Ahora bien, todo eso ¢qué implica para la 1dentidad
del pueblo andino? No estoy suponiendo que las represen-
taciones religiosas son las que definen la conciencia andina;
tampoco supongo que ésta invente aquellas. Quiero mas
bien senalar que son dimensiones coherentes la una hacia
la otra. Por ejemplo, Ella es imaginada como muy bonda-
dosa y a la vez muy exigente; estas imagenes son coheren-
tes con la vision que tiene el poblador andino de su capaci-
dad para actuar generosamente y para confrontar y exigir.
Todo ser viviente, y toda divinidad, tiene estas tendencias.

Con respecto al factor espacial, Pachamama es princi-
palmente una realidad local. Estudios acuciosos muestran
que Ella es visualizada, en primer lugar, en el espacio do-
meéstico; una segunda dimension es el terreno comunal, o
mejor dicho, el espiritu en dicho territorio; y un tercer ni-
vel es la fecundidad del universo (12). Coherentemente con
estas representaciones, la 1dentidad del aymara y del que-
chua es basicamente local; se siente parte del pequeno es-
pacio familiar, la casa y su contorno comunitario; como en
un transfondo esta su sentido del conjunto de la tierra.

En téerminos temporales, Pachamama es como un pe-

31



Allpanchis, num. 31 (1988), pp. 11-83
Diego Irarrazaval

riodo, y no como una duracion infinita. A Ella la festejan
en etapas y momentos del ano, particularmente en enero,
carnavales, y agosto. Suele entonces surgir la pregunta si
su representacion es ciclica o si es lineal. Es una interrogan-
te que proviene de otra cosmovision. Considero mas ade-
cuado afirmar la peculiar historicidad andina: la fluctua-
cion entre noche y dia, tiempos familiares y comunales, y
etapas largas debido a la memoria y debido a pronosticos
del porvenir. Es decir, la poblacion andina se ve a s1 misma
en tiempos muy delimitados, tiempos que sellan su presen-
te.

Es también muy significativa la costumbre de celebrar
de noche, silenciosa y clandestinamente. Asi Pachamama
esta asociada a un momento intimo, calido, secreto, peli-
groso, subversivo. En resumen, podemos decir que la 1den-
tidad temporal de los creyentes en Pachamama es de viven-
cias sensibles, en especial los periodos familiares y comuni-
tarios, y el ciclo agropecuario y el ciclo vital humano. Tam-
bién es una vivencia contestataria con respecto a la ‘hora
oficial’.

Por otra parte, la representacion de Pachamama como
mujer y madre muy respetada conlleva una valorizacion de
la mujer andina. Como anota Aurora LaPiedra, Pachamama
““...tlene como peculiar la caracteristica de la cotidianeidad,
actua en todo momento y penetra todos los elementos de
la vida diaria” (13). Analogamente, la mujer andina organi-
za a todo nivel la existencia cotidiana; aunque la condicion
publica de la mujer (y asi tambien su divinidad) sea poster-
gada.

Esta afirmacion religiosa de la mujer ées de un género
excluyente? o ces en reciprocidad con el factor masculino?
En cuanto a Pachamama, su ch’alla incluye una orientacion
hacia el este, hacia donde nace el sol masculino; ademas
ella suele ser invocada junto con espiritus tutelares mascu-
linos que residen en cerros, y junto con el Dios cristiano.
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Con respecto a la relacion humana, no cabe duda que cam-
pea la asimetria macro-social de lo masculino dominante y
lo femenino sumiso. Sin embargo, existen estructuras de
reciprocidad en el trabajo agropecuario compartido por va-
ron y mujer, en muchos simbolos festivos en que hay reci-
procidad entre los sexos, y en la creciente participacion de
la mujer en el comercio, transporte, e industria urbana,
donde colabora con el varon.

Por ultimo, ¢qué ocurre con la identidad e historia
nacional? Son temas de debate, tanto la naturaleza de la
identidad peruana o boliviana o ecuatoriana con sus com-
ponentes andinos, como el caracter nacional cholo y mesti-
zo, como la peculiar nacionalidad quechua y aymara con
su trayectoria historica (14). En esta reflexion solo interesa
el 1mpacto de la concepcion de Pachamama. Los testimo-
nios y analisis recogidos nos llevan a afirmar que Ella es ci-
miento de una identificacion prioritariamente local pero
también un ser plurinacional andino que trasciende demar-
caclones de paises.

Otro acercamiento a este problema es preguntarse si
Ella marca la concepcion de Madre Patria, con sus connota-
ciones de ser nacional y su trayectoria historica. Al respec-
to, Olivia Harris distingue la Pachamama indigena de la

criolla y dice que esta ultima tiene un claro contenido na-
cional:

“...la figura de tierra madre sirve como simbolo de ba-
se a los sentimientos patriéticos, siendo ella la perso-
nitficacion bondadosa y generosa de la nacién, en con-
traste a la 1magen del Estado que suele mas bien iden-
tificarse con la Ley Patriarcal” (15).

Por m1 parte considero que en las naciones hoy vigentes, ni
las etnias y mayorias pobres ni los sectores criollos y capas
medias legitiman con su concepcion andina a la nacién-pa-
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tria. Esta concepcion nacionalista esta impuesta a traves de
textos y contenidos escolares, la estructura militar y de se-
guridad nacional, y los medios de comunicacion. Sin em-
bargo, cuando hay un proyecto de liberacion plurinacional
que retoma la cultura andina y otros recursos ideologicos
emancipadores, entonces si cabe para la concepcion de Pa-
chamama un rol fundamental. En la construccion de una
nueva sociedad, de una tierra nueva, Ella junto con simbo-
los de otras tradiciones populares, afianza metas de armo-
nia y reciprocidad. Es decir, la concepcion de Pachamama
no queda enclaustrada en el pasado, en la ‘patria’ torjada
en el siglo 19 por los criollos; mas bien apunta a una ‘patria
grande’ de los hasta ahora marginados.

Esta ubicacion de Pachamama en el porvenir humano
no es una ilusion politica. El analisis etnohistorico, como
el llevado a cabo por Irene Silverblatt, muestra que entre el
pasado y el presente existe una mediacion masculina, y en-
tre el presente y el futuro hay una mediacion femenina (16).
Por consiguiente, la concepcion de Pachamama, y la identi-
dad andina en que la mujer —y el varon— son protagonis-
tas, constituyen una concepcion y una identidad con fuer-
za futura.

Para terminar, me parece que la concepcion sobre Pa-
chamama se contrae y agoniza en sectores 1deologizados
por la omnipotente ciencia y por la fascinacion de la mer-
cancia capitalista. Pero en gran parte de la poblacion indi-
gena y mestiza dicha concepcion logra afianzarse aunque
esta acompanada por valores de la modernidad. Esto es pal-
pable en los rasgos de la identidad andina que venimos exa-
minando: espacio y tiempo, significacion de la mujer, sen-
tido de lo local y lo plurinacional, etc. No solo se afianza;
también se expande. En el plano social, las masas mestizas
asumen una representacion de la divinidad andina. Ade-
mas, en el plano simbolico, Pachamama influye en la con-
cepcion de Dios y sobre todo —como luego veremos— de
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Maria. Con respecto a un proyecto de liberacion, Ella pue-
de ser significativa. Depende de como es la practica. Cuan-
do los sujetos sociales, con sus convicciones andinas, bus-
can transformar la situacion de expoliacion en que se en-
cuentran, entonces su concepcion de Pachamama apunta a
una nueva manera de vivir. Esta cosmovision se contrapone
al endiosamiento del objeto capitalista. Veamos pues como
funciona el otro polo de la disyuntiva.

¢  c.— La todopoderosa madrastra-mercancia

Los fenomenos de dilatacion y contraccion del vincu-
lo con Pachamama nos obligan a preguntar {quién o qué
ocupa parte o todo su lugar en la imaginacion andina? De
partida, hay nuevas fuentes o ‘seres sagrados’ para sobrevi-
vir: la persona que da un empleo, el factor técnico-cientifi-
co, medicina moderna, y tanto mas; pero no constituyen
elementos totalizadores. En un sentido trascendente, San-
tos, Santas, Dios, son considerados causas de bienestar; pe-
ro no es tan palpable su fecundidad. Podemos pues decir
que el lugar de Pachamama es solo parcialmente ocupado
por una gama de recursos materiales y sociales y por image-
nes de la divinidad cristiana. A mi entender, su principal
reemplazante es el dinero sacralizado. La poblacion andina
no lo ve como un dios pero si admira su misterioso poder y
su carga magica. Cada dia se constata que el dinero es fuen-
te de lo necesario para vivir. Por eso el pensamiento popu-
lar es ‘sin dinero no comemos’, ‘con dinero hacemos todo’.
Tiene pues una funcion equivalente al rol de Pachamama.

Sin embargo, no se puede olvidar que estos pueblos
por mas de diez siglos han tenido o nada o poquisimo dine-
ro. ¢Es posible que en aproximadamente un siglo abando-
ne a Pachamama para hacerse devoto del poder o ‘alma’ del
dinero (ya que todo tiene alma)? Me parece que no se tra-
ta simplemente de una nueva idolatria hacia el papel-mone-
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da; éste es en verdad solo signo de realidades superiores
que deslumbran a la masa pobre: la estructura del mercado
social con sus valores y amenazas, y sobre todo, el fetichis-
mo de la mercancia. A éste se le considera productor vy re-

productor de la vida.
Asi cambia drasticamente la identidad del pueblo an-

dino. Es obvio que no es una transformacion igual en cada
persona y grupo, o en cada zona y pais; porque Pachama-
ma y otras representaciones de la divinidad contintan sien-
do apreciadas y veneradas; y porque el mercado capitajasta
no penetra con igual intensidad en todas partes. Pero la
tedencia mayor es ver el dinero como solucion directa a los
problemas de la existencia; o dicho globalmente, buscar en
el mercado capitalista como un ‘seguro sagrado’ hacia una
vida mejor.

Este proceso tiene varias explicaciones. Desde luego el
impacto de la sociedad envolvente. En ella esta el porvenir
que los adultos desean para la juventud, y que ésta misma
lucha para alcanzar. En las personas adultas es significativo
el cambio de comportamiento y mentalidad, pero es en la
formacion de la identidad de la juventud donde el cambio
es mas cualitativo. Ella no es capacitada para permancer en
la Pachamama, sino que se le inculca el culto a la tecnolo-

gia, administracion, negocios, y la vinculan con los nuevos
grupos pudientes (poder local, funcionarios estatales, gran-

des comerciantes, etc.). La meta inmediata es obtener un
empleo, residir en la ciudad, ascender en la escala social. El
objetivo global es bien tajante: con dinero el individuo
puede obtener una satisfaccion matenal y social. Esta con-
clusion tiene su reverso: en la estructura comunal, laboral,
religiosa andina jamas hay progreso.

Asi, junto con la explicacion del contexto socio-eco-
nomico hay que ver el proceso de interiorizacion cuando el
corazon de este pueblo se inclina ante el Todopoderoso di-
nero. Son actitudes y sentimientos del hombre y la mujer
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andina que también causan la transformacion de la identi-
dad. Ahora bien, esto no es dicho ni argumentado, pero es
una conviccion en las entranias del pueblo andino que se
muestra en el comportamiento. Es la conviccion que ‘no
seguiremos pobres, con nuestras costumbres; nuestros hijos
e hijas tendran una vida superior, con nuevas costumbres’.
Esto implica, en algunos, una traicion a sus raices y una re-
presion de sus sentimientos; en otros implica no un despre-.
cio hacia su modo de ser sino dejarlo atras con nostalgia y
recuperarlo en ciertos momentos familiares, festivos, cultu-
rales, pero decididamente asumir el mito del progreso den-
tro del orden social vigente.

Una explicacion adicional es el ‘realismo social’ de la
poblacion andina. Es la actitud de tanto quechua, aymara,
y mestizo, que desarrolla su pequena ganaderia porque es-
to le da dinero, o su negocio, taller artesanal, comercio e
industria informal, conjuntos de musicos remunerados, etc.
El realismo le hace no depender solo de la agricultura ni de
una sola fuente de ingresos. Se trata de avanzar en la eco-
nomia vigente, entrando cada vez mas en el caudal torren-
toso del mercado de bienes y servicios.

Ahora bien, dcual es la calificacion simbolica de esta
realidad nueva?, en comparacion con lo ya dicho sobre Ma-
dre-Tierra. La mercancia es algo ajeno pero buscado apa-
sionadamente ya que predetermina éxito o fracaso. Ella no
proviene de la poblacion andina, ni es puesta en igual sitio
que la divinidad fundante de su modo de ser: Pachamama.
Pero si es manantial de poder y vida; es aceptada y queri-
da, aunque sea impuesta. Por eso la calificamos como una
Todopoderosa Madrastra. Su signo cotidiano es el dinero,
como una llave que abre cualquier puerta.

Esta Madrastra forma parte, de modo irreversible, de
la realidad andina. Sin embargo es esquiva, pocos logran
acumularla, y la mayoria no la siente generosa, palpable,
gozadora como es su divinidad tradicional. Pero la presen-
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cia de la mercancia en el mundo andino es definitiva, aun-
que esquiva y escasa. Su poder va creciendo. Es pues una
fantasia plantear, como practica general, el retorno al true-
que y otras formas no monetarias. Mas bien se requiere una
perspectiva alternativa para un buen uso y distribucion del
dinero, en términos de un instrumento economico y no de
una vara magica que mide el valor de cada cosa y persona.

Podemos afiadir que es positivo que esta poblacion la
tenga y aprecie como Madrastra. No es su Madre, ni es 1n-
tratable. Sin contacto con Ella, el pobre se automarginaria
de la modernidad. Ella es un nuevo integrante en la lucha
por la vida. Pero lo problematico es que no solo es un fami-
liar; ella también es una Todopoderosa manejada por mino-
rias; un objeto contingente que ha sido sacralizado. Por
consiguiente es peligrosa, y mediante ritos hay que aplacar-
la, volverla propicia, incorporarla en el mundo del pobre,
hacerla multiplicar. Vale ahondar en esto. Lo haremos en
torno a dos ceremonias: el juego de ‘alasitas’, y la ch’alla
de dinero. Son manifestaciones de nuevas facetas en la
1dentidad andina.

Sacralizacion del mercado mediante ‘alasitas’

El intercambio monetario de caracter capitalista inva-
de todos los espacios, incluyendo el religioso-popular. Cual-
quier actividad sagrada tiene hoy esta medicion cuantitati-
va. A los Santos se hacen muchas ofrendas de dinero, y dis-
minuyen ofrendas en productos agropecuarios y en signos
de carino (flor, musica, canto, danza). Ademas de todo
eso, en la region andina hay un ritual colectivo sumamente
gracioso: la feria de ‘alasitas’. Es un juego de venta-compra
de miniaturas, como garantia de obtener pronto lo repre-
sentado por el objeto pequeno. ‘Alasitas’ es un complejo
conglomerado de simbolos, interacciones humanas, y ex-
pectativas religiosas. Aqui solo consideramos la relacion
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entre este rito milenario, la economia actual, y la identi-
dad.

Es notable la evolucion de este rito anual de origen
aymara (‘alasitas’ = comprame) que hoy involucra mucho a
la poblacion mestiza. Los pueblos pequenos del Altiplano
quechua y aymara (y también el santuario de Qoyllor R’iti
en Cusco) conservan un juego mayormente con piedras, es-
tas piedras representan casas, animales, y otros bienes que
la gente desea adquirir; hay mucho chiste, teatro informal,
convivencia. En pueblos grandes y ciudades es como un
‘mercado de 1lusiones’, donde hay infinidad de objetos en
miniatura, (fabricados artesanal o industrialmente); la
participacion de la masa es principalmente observar y com-
prarlos; hay menor juego espontaneo.

kste acontecimiento economico-religioso tiene su di-
vinidad de la abundancia: el Iqiqu o Ekeko, que preside la
sala en muchos hogares y centros de trabajo. Las diferen-
clas ya menclonadas aparecen también en los tipos de ima-
genes del risueno Iqiqu con sus brazos abiertos y el cuerpo
cargado de cosas. En el ritual tradicional, que proviene de
antes de la Conquista, posiblemente estaba vinculado al
dios Tunupa; su apariencia era indigena; era fuente de bie-
nestar andino, agropecuario, familiar. En el ritual moderni-
zado del Iqiqu, éste tiene vestimenta y rasgos mestizos y
esta atiborrado de bienes caracteristicamente capitalistas
(17). Esta ultima imagen predomina hoy.

Este juego hecho con seriedad y también con sonrisa
y picardia, por adultos, jovenes y la ninez, dificilmente
puede ser comprendido por la ciencia social. Es muy maégi-
co. Pero es posible anotar unas pistas de interpretacion. A
diferencia de deportes y juegos del orden dominante, ‘ala-
sitas’ permite plena participacion y gozo de todos. Tam-
bién es llamativa la abundancia de imaginacioén, chistes es-
pontaneos, comportamiento infantil y libre, mimica y tea-
tro masivo. Esto indica un protagonismo popular, y una
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fantasia con un contenido utépico. Por otra parte, se da
una especie de sacralizaciéon de la economia actual. Vea-
mos el caso de Juliaca, principal ciudad comercial del Alti-
plano peruano (18).

Cada afio durante la fiesta de la Cruz practicamente
toda la poblacion del centro y de barrios marginales sube al
cerro mas cercano al centro de la ciudad; es un cerrito liga-
do al Apu Huayna Roque. Alli en 1986 hubo aproximada-
mente 300 puestos de venta y compra de miniaturas. Hay
puestos especializados, ya sea en casas y edificios en minia-
tura, todos de caracter urbano-burgués, o puestos de venta
de dinero pequeiito, incluyendo doélares norteamericanos.
Otro tipo de puestos tiene de todo: abarrotes y alimentos,
artefactos eléctricos del hogar, vehiculos motorizados, ani-
males, herramientas, materiales de construccion, mobilia-
rio, vestimenta, titulos y documentos, etc. Durante todo el
dia de feria una multitud pulula en torno a estos puestos.

Las miniaturas se adquieren con dinero de verdad y
son llevadas al hogar y al trabajo, con mucha fe de obtener

lo que representan en el transcurso del ano. Es significativo
que los objetos mas comprados son casas de caracter bur-

gués (en 359/o de los puestos), alimentos (en 269/o de los
puestos), vehiculos motorizados (en 229/o de los puestos),
herramientas de trabajo (en 219/o de los puestos); esto
muestra las aspiraciones de ascenso social y también las ne-
cesidades de comer y trabajar. A mi juicio, el juego sinteti-
za el esfuerzo de vencer la pobreza en los marcos del capi-
talismo.

No cabe duda que este juego ritual consolida y pro-
mueve un cambio de identidad. De ser comuneros y traba-
jadores rurales relativamente independientes hay un paso a
ser asalariados (que pueden comprar cosas del mercado) y
sobre todo a ser pequenos empresarios y hasta grandes co-
merciantes con fastuosas casas y vehiculos. Es pues admira-
ble como una ceremonia iniciada hace muchos siglos llega
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hoy a ser funcional a la expansion capitalista. Por otro la-
do, hay resquicios de juego alegre, de fantasia, con su len-
guaje magico y creativo. Pero el trasfondo mitico es conse-
gulr un status social mediante la mercancia.

Ch alla de objetos del orden moderno

Hay dos niveles en la innovacion ritual que estamos
examinando. Un nivel es la sacralizacion del mercado glo-
bal, en una ‘alasitas’ masiva, celebrada una vez al afio (aun-
que lo adquirido y en especial la imagen del Iqiqu, muy ve-
nerada por las capas mestizas, tienen una significacion per-
manente). Otro nivel es la bendicion de cosas precisas, me-
diante la ch’alla familiar o grupal, en momentos especiales
durante el transcurso del ano. Ya anotabamos que la ch’alla
tradicional esta hoy articulada a la actividad comercial, y
preguntabamos: cocurre una sacralizacion de objetos del
regimen capitalista? Ahora ahondamos esta cuestion.

Un primer punto es que no es una simple adaptacion
de la ceremonia clasica; es distinta (aunque mas adelante
anotare elementos de continuidad). Lo novedoso es ch’allar
directamente objetos-del orden social vigente, y no un te-
rreno en que reside una divinidad cosmica-personal (como
ocurre con Pachamama). Puede ser una maquinaria de tra-
bajo; como el camion o taxi del transportista; como una
maquina nueva en el taller o industria. Puede ser un local
o construccion; como aulas en la escuela, salébn comunal,
tienda comercial, cuartos anadidos al hogar, taller, fabrica,
oficina publica.

Hay mas. Puede ser el mismo papel-moneda. Al res-
pecto, un estudio integral de La Paz apunta:

“en la ciudad las ch’allas privadas mas corrientes se
hacen al dinero, para que no falte y se multiplique...
en la ciudad la gran preocupacién, expresada a través
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de una u otra creencia, es conseguir ayuda sobrenatu-
ral para garantizar el acceso a este bien tan necesario
como escurridizo llamado dinero” (19)

Ciertamente es un hecho de inmensa significacion. Otfrecer
alcohol, cerveza, vino, con toda reverencia, al dinero, con
la fe de que sea fecundo y conceda su ‘bendicion’ de bie-
nestar y riqueza; este hecho muestra por un lado una popu-
larizacion de la identidad burguesa, y por otro lado una an-
dinizacion de ella.

Otra novedad es que en estos casos hay una sacraliza-
ci6on de productos humanos perecibles. También puede de-
cirse que se hace sagrado algo profano; aunque en la logica
andina no hay una dicotomia entre sagrado-protano. Ha-
ciendo una comparacién con la ch’alla clésica, en €sta hay
una reciprocidad entre seres humanos y la divinidad impe-
recible. En conclusiéon, toda esta nueva forma de ch’allar
muestra otro modo de ser, es decir, la existencia en el mer-
cado urbano, y el ser sujeto ante objetos que se Intenta

convertir en propiclos.

Un segundo plano es que hay continuidad. La tradi-
cién de ch’allar implica desear y obtener una vida mas ple-
na. Nada tiene de fatalismo. Asi es la ofrenda clasica a Pa-
chamama, y asi es la ceremonia al dinero. También resalta
la creatividad al integrar realidades de toda clase en la cele-
braciéon y oracion andina. Estas no son estaticas. Surgen
nuevas costumbres religiosas ante experiencias humanas di-
ferentes a las anteriores. Por eso la continuidad no consiste
en una reiteracion de la identidad milenaria; mas bien es
continuar con la capacidad de crear su modo de ser.

De ahi que la sacralizacion del dinero no puede ser
vista como algo solo deshumanizante (ya que legitima reli-
giosamente un instrumento clave de la sociedad opresora).
También tiene un aspecto positivo. El dinero de la moder-
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nidad es reubicado al servicio de las necesidades apremian-
tes de las capas pobres y medias. Esta reubicacion es sim-
bolica; pero requiere ir acompanada de una radical estrate-
gia social a fin de que efectivamente el dinero llegue a ser
instrumento de intercambios igualitarios.

En conclusion, las innovaciones rituales muy nitidas
en los casos de ‘alasitas’ y de algunas ‘ch’allas’ modernas,
configuran una faceta de la identidad andina. Es un modo
de ser con recias raices, pero con abundantes ramas y hojas
que nunca antes se habian visto. Esta configuracion no es
un hecho instantaneo y unidimensional. Se trata de un pro-
ceso largo y complejo, que en parte es una sacralizacion de
la injusticia social, y en parte es una andinizacion de la mo-
dernidad en el sentido de una apuesta a que el progreso sea
propicio para las mayorias postergadas.

Comenzamos hablando de una disyuntiva. Es asi, en
la manera hegemonica de pensar (o como algunos dicen: en
la vision occidental). Se piensa que hay que escoger entre
una u otra cosa, una u otra persona, una u otra divinidad.
La ‘una’ es la postura de la minoria que controla a la mu-
chedumbre que es calificada de ‘otra’.

Bien distinto es el modo de pensar de los que resisten
su condicion de oprimidos. Aqui la disyuntiva no es abso-
luta; mas bien es una complementariedad y tension entre
fuerzas opuestas. Mucha gente andina ya no vive solo de
Pachamama; y tampoco subsiste solo con el dinero. Por
eso, la poblacion aprecia a ambas; y mas a la primera por-
que es una reciprocidad fundamentada explicita o implici-
tamente en su Pachamama, en la fecundidad de su espacio
y su tiempo. También aprecia la mercancia, aunque es una
Madrastra y es peligrosa, ya que es imprescindible para sa-
tisfacer necesidades basicas.

Sin embargo, hay una fuerte tendencia a no verlas co-
mo opuestas, a cultivar la 1lusiobn que mayormente son
complementaras. Pero la realidad no es asi. Representan
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modos de ser distintos y opuestos. La verdad es que la Ma-
dre-Vida esta crecientemente subordinada a la Todopode-
rosa-Mercancia, en la sociedad contemporanea y en la sub-
jetividad de las mayorias. Por eso el gran quehacer es lo-
grar que una vida fecunda con su divinidad sea lo principal,
y que lo pragmatico y la mercancia sea funcional a ella.
Toda esta disyuntiva reaparece en el campo de las concep-
ciones y representaciones de Maria, aunque con nuevas di-
mensiones. Estas imagenes muestran el factor colonizador
aun presente en el mundo andino, y el factor alternativo de

la Madre de los pobres.

3.— MARIA ELITIZADA Y ANDINIZADA

Las mayorias con raigrambre andina que residen en
pueblos y ciudades conciben a la divinidad con imagenes
marianas. Tienen conciencia de Pachamama, segun el grado
de contacto con el mundo agropecuario y comunal; y por
otra parte vibran con la fascinacion secular hacia el dinero.
Pero lo principal es la relacion cultural y representaciones
de Maria. Ellas marcan su identidad con elementos asimé-
tricos: elementos de dependencia o de alianza con las élites
soclales, y elementos propios y mestizos con los que repre-
sentan a la divinidad.

Esta problematica se inscribe en el reciente proceso
de cambio de mentalidad social. No es un fenomeno uni-
forme, dadas las particularidades regionales y tantos condi-
clonamientos personales y grupales. Sin embargo, el factor
mitico constituye una buena senal de la caracteristica del
proceso. Tanto en la realidad urbana como en la rural se
impone, a partir de mediados de siglo, el mito del progreso.
Carlos I. Degregori lo caracteriza asi:

“el campesinado indigena se lanza con una vitalidad
Insospechada a la conquista del futuro y del ‘progre-
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so’. La escuela, el comercio y —en algunos bolsones—
el trabajo asalariado, son los principales instrumentos
para esa conquista a la cual la migracion a las ciuda-
des —crecientemente planificada— le abre nuevos ho-
rizontes’’ (20).

Es pues un cambio masivo, y trascendente. Es tan im-
portante como lo ocurrido en la primera etapa de la colo-
nizacion, cuando la dispersa poblacion autoctona fue ‘re-
ducida’ a comunidades y poblados. Alli establecio nuevas
relaciones sociales, entre si1, y con los grupos dominantes,
y alli asumio gradualmente algo del modo colonizador de
ver la vida. El cambio actual es que la masa andina es ‘redu-
cida’ a la existencia urbana y rural mas penetrada por el
mercado capitalista, y aqui implementa nuevas relaciones
de etnia y entre clases sociales, y aqui se moviliza fisica y
emocionalmente para lograr el progreso. Este es el trans-
fondo de una nueva coyuntura de mutacion de la identidad
andina, y de sus representaciones de Maria. En la coyuntu-
ra de la reduccion colonial, las capillas y templos en pobla-
dos mostraron al autoctono la imagen de Maria poderosa.
En la coyuntura de la expansion capitalista actual, la gente
andina asocla a Maria con su progreso.

En términos generales, hoy sobresalen dos modos po-
pulares de representacion de Maria. Una puede ser califica-
da de elitizada, porque es la imagen de una Sefiora pudien-
te y blanca, con la cual hay que aliarse para obtener una vi-
da mejor, y que estd generalmente encerrada en lugares sa-
grados. El otro tipo de representacion podemos llamarla
‘andinizada’, porque es una Madre mestiza, venerada en
procesiones, peregrinaciones, fiestas, y que sostiene a los
necesitados en sus reivindicaciones. En el primer caso, la
poblacion manifiesta una identidad controlada; en el se-
gundo caso, es una identidad itinerante y gozosa.

Vale advertir que estas consideraciones sobre la divini-
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dad no tienen un sentido teoldgico. No entramos en el de-
bate si la poblaciéon abierta o subrepticiamente ve a Maria
como Diosa suprema. Lo que constatamos y examinamos
es que la gente andina visualiza y da culto a Maria, segun la
doctrina oficial que ella es Madre de Jesus, y también se-
gin su logica de reciprocidad. En esta logica, Maria forma
parte de la divinidad, y es tratada como divinidad porque
da vida que el creyente recibe y agradece con sus ofrendas.
Pero Ella no ocupa el lugar de Dios quien —en la opinion
comun— sobrepasa o es ‘mucho mas’ que Maria. Es eviden-
te el impacto de la accion evangelizadora con su acento en
el monoteismo, que ubica a Maria al interior de la obra di-

vina.

Por otra parte, las representaciones populares 1mpug-
nan una idea masculinizada de Dios. Tanto la version elitis-
ta como la version andina son portadoras del componente
femenino en la experiencia de Dios. Esto corrige el pensa-
miento religioso dominante. Es una impugnacion que a ve-
ces va acompaiiada de otro elemento revolucionario. La
Madre de Dios esta aliada al desvalido. Asi ocurre en Can-
delaria, Cancharani, Copacabana y la Dolorosa (como lue-
go comentaremos). Cabe tener presente que es una rica ve-
ta continental, cuya maxima revelacion es la Guadalupe
morena; segun un texto nahuatl:

‘““Maria, Madre de Dios... primero se hizo ver de un

pobre, digno... de un oprimido” (21).

Asi, la exaltacion del significado de la mujer va entrelazada
con la afirmaciéon que el pobre es primero a los ojos de Ma-
ria y Dios, y debe reivindicarse de su marginalidad social.

A continuacion examinamos dos aspectos de la practi-
ca y el pensamiento andino en referencia a Maria. Primero,
el hecho de seleccionar imagenes. Segundo, las concepcio-
nes andinas mestizas, aunque persisten parametros elitistas.
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Una vez mas resaltaremos modificaciones en la identidad
andina.

a.— La poblacion selecciona imagenes

Antes de la llegada de los europeos, los pueblos andi-
nos y amazonicos reverenciaban y adoraban varias manifes-
taciones de la divnidad-mujer: saramama (madre maiz), co-
camama, el alma de la papa, la madre agua, huacas, Pacha-
mama, y otras mas. Con la colonizacion llego una gama de
imagenes de Maria (y algunas Santas); advocaciones de la
existencia de Maria: Natividad, Purificacion, Dolorosa,
Asuncion, etc., e imagenes 1dentificadas con lugares: Cha-
p1, Cocharcas, Copacabana, etc.

En el plano social, las imagenes importadas estaban
intimamente asociadas a la minoria dominante. Aqui y en
todo el continente, la conquista y la colonizacion fueron
atribuidas —tanto por los europeos como también por los
autoctonos— a la proteccion de Maria. Como dice un cro-
nista:

“...Montezuma creyo que aquella gran Senora que
era Santa Maria y la que le habiamos dicho que era
nuestra abogada, que de antes dimos al gran Montezu-
ma con su precioso hijo en los brazos... (y anade el
cronista-guerrero)... clertamente todos los soldados
que pasamos con Cortés tenemos muy creido, é asi
es verdad, que la misericordia divina y nuestra Sefora
la virgen Maria siempre era con nosotros; por lo cual
le doy muchas gracias” (22).

Pero estas imagenes sustentadoras de una accion demoledo-
ra pasan por una secuencia de circunstancias (que aqui no
podemos resenar) y algunas terminan siendo defensoras de
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las mayorias pobres. Asi llegamos al actual panorama lati-
noamericano en que, como dice Victor Codina:

“la devocion a Maria tiene mucho de tacita critica
profética a una sociedad y a una institucion eclesial

poderosa y alejada del pueblo” (23).

¢Qué ha ocurrido? ¢Es que una representacion ligada a la
violencia ha pasado a estar vinculada a la resistencia? Con-
viene escudrinar cada situacion. Consideremos la ciudad de
Puno. No ocurre que cada imagen colonial cambie de signi-

ficacion. Mas bien hay una licida seleccion. Con tenacidad
y con discrecion la poblacion andina sabe qué es adecuado

a su 1dentidad; n1 rechaza lo ajeno e impuesto, ni lo pone al
centro de su existencia.
Veamos primero las imagenes ofrecidas —en templos
y otros lugares publicos— a la poblacion punena (y mas
adelante anotamos cuales ella escoge). En los cuatro tem-
plos tradicionales: la Catedral, San Juan, La Merced, San
Antonio, hay un total de 27 imagenes de Maria, en bulto o
en cuadros venerados en altares:
—  Virgen de la Merced (4 imagenes)
—  Inmaculada (3)
—  Virgen de los Dolores (3)
—  Maria junto a la Cruz (2)
—  Virgen del Carmen (2)
—  Virgen del Rosario (2)
—  Asuncion (2)
—  Virgen de la Candelaria (1)
—  Virgen de Copacabana (1)
—  Virgen de Atocha (1)
—  Virgen de los Remedios (1)
—  Virgen de Cancharani (1)
—  Guadalupe (1)
—  Virgen del Perpetuo Socorro (1)
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—  Virgen de Fatima (1)
—  Corazon de Maria (1)

Cada una tiene sus rasgos, postura fisica, adomos vy
joyas, vestimenta, y otros simbolos. El denominador co-
mun es la raza blanca, una postura fisica hieratica, muchos
adornos de metal precioso y signos de poder, abundantes
joyas, y vestimenta de persona importante. Subrayamos
que los ojos del poblador punefio ven una representacion
que hay que respetar, pero elitizada y alejada de su mundo.

Esta es la ‘oferta’, si usamos un término comun. Por
otra parte, la ‘demanda’ consiste en pocas imagenes, suma-
mente enraizadas en la cultura del pobre; aunque desde alli
llegan a ser universales ya que todos los sectores sociales
les rinden culto.

De partida, la poblacion aprecia una representacion
de Maria con caracteristicas equivalentes a su Pachamama
(24). No una Senora estilizada y sin preocupaciones, sIno
una ‘Mamacha’ (quechua), ‘Mamita’ (aymara).

En concreto, las preferencias son:

— Candelaria; a quien durante una semana de Febrero
le danzan unos 50 conjuntos, de cada barriada de la ciu-
dad,

— Cancharani; celebrada en Agosto, mes de fecundi-
dad y vida, en un cerro al costado de la ciudad, donde resi-
de un Apu protector,

— Copacabana; festejada mediante peregrinacion al
cercano santuario boliviano, también en Agosto que es mes
de Pachamama,

— Dolorosa; acompanada en procesiones durante Se-
mana Santa, en que los creyentes buscan perdon y recupc-
ran la armonia con otras personas y con Dios y Maria.

En torno a cada una de Ellas hay muchas dimensiones
y factores; aqui me limito a indicar los lazos entre las re-
presentaciones marianas y las vivencias populares. Son ima-
genes accesibles mediante la danza autoctona y mestiza, la
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peregrinacion y la procesion que simbolizan a un pueblo
caminante hacia una vida integral, la incondicional solidari-
dad en el dolor y la muerte, y el vinculo con Pachamama y
con el Apu tutelar. No cabe duda que son representaciones
andinizadas.

En todo este proceso de oferta y demanda la masa es-
coge no al azar ni segun criterios oficiales, sino segun su
manera de ser. Su seleccion es entre las imagenes estableci-
das, pero con criterios novedosos y contestatarios.

La fiesta de la Candelaria tiene un auge en los ultimos

40 anos, al irse constituyendo las barriadas de la ciudad
con muchos migrantes rurales que forman sus conjuntos de

danza. Asi expresan su nueva identidad urbana-andina. An-
te un orden social privatizante, crean espacios comunita-
rios y de reciprocidad con la divinidad. Las representacio-
nes de Cancharani y de Copacabana son festejadas en Agos-
to, que es como un tiempo de liberacion andina; ademas,
la Mamacha de Cancharani esta asociada a un cerro sagra-
do, en la clasica complementariedad entre lo femenino y lo
masculino. En cuanto a Copacabana —como luego expli-
caremos— es centro de peregrinacion con una identidad ay-
mara, tawantinsuyana, y cristiana. Por Gltimo, la Virgen
Dolorosa, aplastada por la Pasion de Jesus, es acompana-
da y venerada segun la norma autoctona de honda solidari-
dad en el sufrimiento y en la muerte.

Se evidencia asi que la poblacion lucidamente cultiva
sus proplos sentimientos y perspectivas. Pero este proceso
no es simple. Entre sus facetas esta la consolidacion de un
mestizaje, con sus ambigiiedades, y la persistencia de coac-
ciones.

b.— Concepciones mestizas y parametros elitistas

Tanto el runa/jake como el mestizo no se ven el uno
1igual al otro; tienen comportamientos y mentalidades dis-
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tintas. Sin cancelar estas diferencias, hay muchos terrenos
en comun. Uno es el campo del cristianismo mestizo en es-
ta region. Ahora bien, tiene varias modalidades. Algunas
acciones y pensamientos mestizos tienen mayor grado de
lo andino y popular; en otros casos el mestizaje cuenta con
mayor dosis de lo occidental y dominante. Veamos lo pn-
mero, en el plano ritual mariano y en el plano de opiniones
sobre Maria; y luego anotaremos un tipo de mestizaje que
constantemente constrine lo andino.

La logica de ritos andinizados

Me parece que la actividad ritual de esta poblacion
—dada su tradicion oral y ceremonial— dice mas que sus
opiniones sobre un tema. ¢{Que logica tienen los ritos andi-
nos a Maria? De partida es la logica de la fe en Ella, y de la
belleza disfrutada ritualmente. También estan presentes,
por un lado, la cosmovision quechua y aymara concretiza-
da en gestos, y por otro lado, fragmentos de i1deologias
contemporaneas.

Vale considerar casos precisos y reveladores. Copaca-
bana expresa, entre sus multiples dimensiones, una logica
de la complementariedad. En la Candelaria abunda una logi-
ca de la alegria. Un caso de ‘misa a la Pachamama’ en vis-
pera de una celebracion mariana plantea nitidamente lo an-
dino como fundamento. Nos detenemos en cada uno.

En Copacabana hay dos espacios y formas culturales.
Los peregrinos pasan el dia a la orilla del lago arriba en el
Cerro Calvario (frente al templo). Alli ch’allan, construyen
casas y canchones con piedras pequenas (como alasitas),
comen, conversan, toman, estan contentos, y muchos acu-
den a hombres y mujeres, especialistas religiosos aymaras,
que ofician ch’allas en altares y otros lugares del cerro. Por
otra parte los peregrinos visitan la plaza y el templo de Ma-
ria, y alli principalmente le ofrecen velas (en una capilla la-
teral); una vela por cada miembro de la familia que expresa
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todas sus necesidades y plegarias. Cerca del templo, trailes
franciscanos bendicen toda clase de vehiculos motorizados,
que también son ch’allados al estilo andino.

Se conjugan pues muchas actividades, y en términos
rituales sobresalen la ch’alla y la vela (paradigmas con que
iniciamos este escrito). ¢Es una dicotomia, o mas bien una
complementariedad? Ciertamente son diterentes, pero uno
no niega al otro. Mas bien son reciprocamente coherentes,
porque en Copacabana la poblacion aymara y quechua rea-
viva su tradicién autoctona, y a la vez, afirma un cristianis-
mo del pobre.

Se trata de una riquisima tradicion autoctona, ya que
en Copacabana probablemente hubo un culto a una divini-
dad femenina del agua, y luego a una divinidad tiawanaku
y aymara como Tunupa, y luego a Inti (sol) y Killa (luna)
inkaikas. A la vez es un cristianismo andino y del pobre. La
imagen de Maria, con rasgos mestizos en su rostro y forma
corporal fue tallada por el indigena Tito Yupanqui (mas o
menos en 1582); aunque los colonizadores rechazaron esa
imagen por ser de un pobre, la poblacion logro instalarla
como su Mamita (23). Hoy es una Imagen que la masa po-
bre considera suya. Estas dos corrientes son complementa-
rias y muestran una solida identidad mestiza. Es solida no
por juntar lo autéctono con lo blanco, sino porque hay
una real complementacion entre la tradicion andina y el
cristianismo del pobre. Este tipo de mestizaje no agrede ni
sustituye lo quechua/aymara.

La fiesta de la Candelaria en la ciudad de Puno revela
una logica de alegria. Después de meses de preparacion, du-
rante una semana de Febrero, toda la poblacion directa o
indirectamente (representada por un familiar o amistad)
danza a Maria. En esta ciudad predominan las barriadas po-
bres y las capas medias; ellas invaden con mucho entusias-
mo las calles y plazas del centro y los templos, danzando
durante horas y horas muy intensas. Cada ano se constitu-
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yen unos 40 conjuntos de danza religiosa autoctona y unos
50 conjuntos de ‘conjuntos con trajes de luces’. Los prime-
ros provienen de comunidades campesinas y pueblos del
contorno; los segundos son de todos los barrios, agrupacio-
nes folkloricas y algunos gremios de la ciudad. Aunque hay
muchas actividades en la novena preparatoria, procesiones
y misas, es evidente que la principal practica creyente en
estos dias no ocurre en el templo ni es de modo de oracion
mental, sino que es el baile con cuerpo y alma.

Ciertamente hay muchas motivaciones y componen-
tes en este acontecimiento: cohesion de un barrio o un sec-
tor laboral, la competencia entre barrios y entre capas so-
ciales, los vinculos de amistad y de vecindario, el enamora-
miento, el prestigio social, afan de diversion, afirmacion re-
regionalista, y tanto mas. En medio de todo esto se desen-
vuelve lo que los participantes llaman su ‘devocion’ a Ma-
ria. Es verdad, danzan con una maravillosa fe en Ella, y di-
cen que asi Ella esta feliz. Ahora bien, la Imagen tiene ca-
racteristicas coloniales; rasgos de gran Senora de raza blan-
ca, con innumerables joyas y vestimenta muy lujosa. Pero
al danzarle la convierten en la ‘Mamacha’ y es considerada
como ‘Virgen Morena’ (26).

Todo el ritual hacia una imagen transformada de Ma-
ria conlleva un cambio esencial de identidad. Ya hemos di-
cho que son mayormente migrantes o descendientes de mi-
grantes del campo a la ciudad. Aqui, como mestizos, re-
crean su tradicion artistica y religiosa. No son absorbidos
por el padron urbano-individualista. Por el contrano, gene-
ran colectivamente una fiesta mestiza y estan felices de ser
asi. Es pues una logica de la alegria, con este contenido de
afirmar su ser mestizo bajo la proteccion de una Imagen
transformada.

Otra dimension de,la 1dentidad es revelada en el caso
de una fiesta de la Inmaculada Concepcion en el pueblo de
Lampa, una zona quechua. Los alferados de la Virgen, an-
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tes de ‘pasar’ o presidir su fiesta hacen una ‘misa a la Santa
Tierra’. Este hecho, como tantos otros semejantes, mues-
tran una logica de lo andino fundamentando la existencia.
No es un afadido o algo secundario. Es la base desde la
cual es posible, entre otras cosas, sobrevivir en la sociedad
actual, sofar con una vida mejor, y venerar a Maria como
patrona-protectora-aliada.

Este caso es vivamente relatado por el Sr. Vidal Ro-

jas:

““...para que le vaya bien, que no gaste mucha plata,
para que no peleen durante la fiesta, la alterada con-
trata a un sacerdote popular para que se lo ponga una
misa a la santa tierra Pachamama, con el fin de pedir-
le permiso y le salga bien. A las 10 de la manana em-
piezan a matar 10 llamas, 5 ovejas, 4 chanchos. Luego
en la tarde, mas o menos a las 2 de la tarde viene el
layka y empieza a poner su mesa en una mantita teji-
da de pura lana, de color blanco. Sobre esta manta
pone 2 libras de coca, y 3 botellas: de vino, de anisa-
do, y de alcohol, con dos copitas al lado de sus bote-
llas. Para empezar saca el alcohol para hacer su tinka-
chi a la Santa Tierra Pachamama, luego saca una inku-
nita con todo su paquete de despacho, y empieza a
poner los siguientes objetos: wallatachaqui, unto de
llama, galletas, dulce, pasas, higos, confite, pallar y
garbanzo, fideos, cori libra y kolke libra, mixtura. En-
seguida los familiares, vecinos, invitados, se levantan
para rezar el credo, y se empieza poniendo hojas de
coca (quintus) en las cuatro esquinas sobre la inkuna,
sopando las puntas de la coca en el vino y en el
anisado. Después el layka nos da el cebo de llama y
cada uno tiene que desear, pedir, implorar a Dios para
que les ayude. Especialmente el alferado tiene que pe-
dir para que le vaya bien la fiesta, sin hacer mucho
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gasto. Luego el layka pone maiz, despues viste a un
feto de llama, con lana blanca de llama, y lo pone mi-
rando hacia el sol. Y termina rezando el credo el y to-
dos los presentes. Luego lo recoge la mesa completa y
nos da a cada uno, para perdonarnos del paquete
(ofrenda a Pachamama). Una vez terminada, el layka
y su esposa se dirigen al sitio donde hay fuego. En vez
del layka se pone otra persona €n l]a ‘mesa’. Con sus
botellas de anisado y vino, y la ‘mesa’ formada ante-
sormente lo someten al fuego, y cuando arde azula-
damente es suerte. Después regresan los dos. Inmedia-
tamente nos da gracias, y cada uno hace el acto de
sahumarse con el incienso. Y luego nos damos cada
uno el abrazo de perdon, de amor, y para terminar el
layka nos invita coca a todos, Y de ahi empieza la
“‘chupa” (tomar abundante licor 'y confraternizar)”

(27).

Recalco varios elementos de esta ceremonia magnifica
y sobrecogedora. En primer lugar, la ofrenda de la divini-

dad andina es como un presupuesto —hay que ‘pedirle per-
miso’— para hacer la fiesta a Maria. Esto no puede hacerse
sin el consentimiento de la Madre Tierra. A su vez, el nto
autoctono no esta opuesto al culto mariano. En segundo
lugar, la ‘dulce misa’ es una garantia que la celebracion
cristiana, y consecuentemente que toda la vida, ‘vaya bien’.
Esto implica que ‘no gaste mucha plata’. Es decir, la rela-
cion con Pachamama asegura no caer en la pobreza, o diI-
cho positivamente, ella apunta hacia una plenitud, que es
precisamente lo vivenciado durante la fiesta. Constatamos
pues la conviccion que lo andino —en este caso el ‘despa-
cho’— fundamenta la existencia humana y su porvenir. El

mestizo asi tiene raices propias que fortalecen su modo de
ser.
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Concepciones con respecto a Maria

Junto con la légica manifestada en €sas y otras cere-
monias marianas, las entrevistas a la poblacion andina ofre-
cen mas perspectivas y matices. A continuacion se citany
comentan opiniones de maestros empleados del Estado, de
origen quechua o aymara, pero que indudablemente son
mestizos (28). Estas opiniones pueden ser clasificadas en
tres rubros: rasgos concretos de Maria, su personalidad e
interaccion con Ella, y sentido de las ofrendas a Maria.

Cada creyente tiene, interiormente, una imagen de
Maria. Al preguntar a estas personas como la imaginan, res-
ponden de varias maneras.

La imagen principal tiene un caracter mestizo y gran
belleza:

— “la Virgen Maria esta muy conservada, todavia se
encuentra joven de 38 afnos, de raza mestiza, con vestido
blanco’’,

— “‘con vestimenta de madre indigena, pollera, blusa,
ojotas”,

— “para la gente pobre la Virgen es la Mamacha o Ma-
mita, media chaposa’.

— “madre y mujer de 36 anos, mestiza, vestida de
blanco y celeste; para mi es una santa Madre de Jesucris-
to”’

— “muy bonita, raza mestiza, cabellos largos y ne-

)

gros... .

— “‘santa Divina, siempre joven...”.

— “tiene dos mil anos, con cara morenita, al igual que
la cholita sencilla”.

Pero también es representada como perteneciente a la
clase alta. Cabe tener presente que la gran mayoria de las
estatuas y pinturas de Maria asi la representan. Es pues lla-
mativo que relativamente pocas personas solo la vean como
una Senora blanca y rica:
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— “muy bonita, con unos 30 anos; ella vela por to-
dos, de raza blanca, lleva un vestido blanco”

— “la Madre Maria es blanca con cabellos rubios...’

— “madre de unos 28 anos, de raza blanca, con un
vestido lindo hecho de seda, anillos de oro, corona de oro,
un cabello lindo™.

Sin embargo, si comparamos lo que opinan los entre-
vistados de sus propios sentimientos con lo que opinan del
pensar de otros, en general la vision de los demas es de una
Maria sumamente pudiente. Hay ademas otra perspectiva
marcada por el mensaje biblico, como decir: “joven ju-
dia”, ‘““de 35 anos de raza indigena de Nazaret”.

En sintesis, los rasgos concretos de Maria han sido
amestizados, en contraste con el parametro oficial. Resalta
mucho la belleza, también esta muy asociada al color blan-
co. En estas opiniones la mayor diferencia es entre imagi-
narla como mujer de esta region o como mujer llena de lu-
]Os.

’

Un segundo rubro es la personalidad de Maria e inte-
raccion con Ella. Una constante es afirmar su bondad y su
carino:

—  *“ayuda a todos sin excepcion, sea chico o grande”,
—  ““muy comprensiva y amable”,

—  “Mamita milagrosa y bondadosa”,

—  ‘“‘es carifiosa y protectora’’,

—  “una mujer con mucho sentimiento”,

—  “sufre cuando sufrimos, se alegra cuando hay alegria”.

Pero la interaccion con Maria es compleja; hay un as-
pecto de bendecir y otro de castigar. Se cruzan sentimien-
tos de gratitud con profundo temor:

— ‘“protege a los mas pobres; manda su bendicion a

toda la gente trabajadora y al que le pide cualquier cosa;y
castiga a los malos”,

— “‘nos da una bendicion para una vida mejor en co-
munidad, y castiga a los que actian mal con los demas”,
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— ‘“cuando ayudamos al projimo, nos bendice; para
m1 que la Virgen no castiga; mas bien recuerda’

— “su bendicion lo demuestra con su rostro, quc es
como si escuchara nuestra oracion; y como castigo puedo
imaginarme cuando me ocurre algo malo o una enfcrme-
dad”.

Un tercer rubro es el significado de las ofrendas a Ma-
ria. Asi como con toda manifestacion de la divinidad, tam-
bién con Ella el intercambio es siempre concreto. De Ella
se recibe salud, vida, produccion, amor;y a Ella le ofrecen
elementos muy precisos:

— “productos, la vencracion con las velitas, o ser alfe-
rado”

— ‘“‘coca, porque se dice que Maria piccho coca cuan-
do su hijo era maltratado por los judios, para aplacar sus
penas y dolores”

— ““flores, velas, dinero”’

— “bailan, salen en procesion con sus velas, flores, di-
nero’. |
El significado de estas ofrendas es equivalente a las dirigi-
das a Pachamama. Ademas, reflejan un modo de ser agra-
‘decido y generoso. En la 1dentidad andina hay una densa
gratitud, que sobrepasa cualquier orgullo o autosuficiencia.
Por otro lado hay una inquebrantable generosidad, hacia
otras personas, sobre todo si1 sufren necesidad, y hacia la
divinidad a quien siempre le hacen ofrendas.

Otra dimension fundamental es que la comprension
de Maria est entrelazada con una autocomprension andina
y con una vision histérica. La devocion a Maria es consus-
tancial con un buen comportamiento humano: “el amor, la
solidaridad, vivir en armonia, la alegria”. La mentalidad
andina es de reciprocidad; como Maria ayuda a una perso-
na, asi ésta tiene que apoyar a otras personas; como Maria
es buena y carinosa, asi también les corresponde actuar a
los seres humanos.
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E's pues una coherencia entre como se entiende a Ma-
ria y la auto-imagen andina. Esta coherencia también aflo-
ra en el sentido de transformacion historica. Algunos de los
testimonlos senalan la opcion de Maria por los pequenos,
las personas que sufren y estan oprimidas; sin excluir a sec-
tores acomodados. Pero es clara la insistencia en algunos
testimonios: Ella es humilde y pobre y ayuda especialmen-
te a sus semecjantes. Incluso personas con una praxis popu-
lar encuentran en Maria una fuente de vida y proteccion.
Un cjemplo es Concepcion Quispe, dirigenta nacional de la
federacion campesina peruana. Ella se refiere a la Virgen
patrona de su comunidad asi: ‘““soy su madrina de mi
virgencita’, y agrega: ‘‘manejamos el marxismo-leninismo,
pero como tencmos tanta fe, la fe le hace a uno ser catoli-
co o religioso” (29). La devocion mariana y la justa lucha
de los marginados pueden pues amalgamarse.

En resumen, personas mestizas representan a Maria
scgun la herencia andina de una divinidad que da vida. En
parte la 1imaginan con rasgos proplos de estas zonas y su
poblacion. Interactian con ella con muchisima confianza,
aunque tambien con temor al castigo. Le regalan lo mejor
que cada uno tiene, e Incluso le dan hojas de coca para
masticar ‘‘porque se dice que Maria piccho6 coca cuando su
hijo cra maltratado”,

Sin embargo, todo este desenvolvimiento de un modo
dc ser mestizo-andino sufre una constante presion de parte
de 1deas de otros sectores sociales que también han sido in-
teriorizadas por la poblacion pobre. Se trata de parametros
cn todas las dimensiones de la vida cotidiana, incluyendo
las representaciones de Marra. A grandes rasgos, en el pe-
riodo colonial se imponen 1imagenes de la Senora que segun
decia Bernal Diaz “*era con nosotros”, y Montezuma y mu-
chos autoctonos asi lo creyeron. Lucgo, en ¢l periodo capi-
talista moderno, continian esas imagenes coloniales pero
son hechas funcionales al mito del progreso. Asi, se piensa
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que Maria apoya el ascenso social para llegar a ser como las
minorias acomodadas. Como dicen algunas de las personas
entrevistadas: ‘‘la bendicion d¢ Maria es la superacion vy
buena salud de los hijos”, ‘““da bendicion de salud, dinero,
de tener...”, ‘““cuando pasan alferado reciben bendicion,
mas produccion, no les falta nada’’.

También son muy significativos los objetos mas cerca-
nos a las Imagenes. No son meras cosas. Son signos de queé
le agrada a Maria, segun la vision de los creyentes; y ade-
mas son signos de qué cosas son valoradas por la poblacion.
Volvamos a las 27 imagenes en los templos de la ciudad de
Puno. La mayoria tiene corona de metal precioso en su ca-
beza, capas y tunicas bordadas con hilos de oro y plata, ro-
pa de seda, collares finos y otras alhajas. Son evidentes se-
nales de poder y riqueza. También significan aspiraciones
de prestigio, superioridad, y riqueza por parte del pueblo.

Estos y otros parametros que elitizan a Maria mues-
tran una fuerte tendencia a dar la espalda a la sensibilidad
y a la l6gica andina. Por una parte se acrecienta una vision
de complementariedad, de alegria, y de lo andino como
fundamento de todo. Por otra parte, se refuerza una vision
que la divinidad esta de parte de los vencedores y pudien-
tes, y de los que avanzan en esa direccion, y que lo mas im-
portante es lograr poder y riqueza. El conflicto entre estas
dos visiones atraviesa todo el terreno de la 1dentidad andi-
na. De nuevo se evidencia que ella no es como un bloque
uniforme. Esta en tension. Esta cambiando, en varias direc-
ciones. El mestizaje puede fortalecerse con componentes
mas andinos y encontrar su propio camino en la historia
contemporanea. La otra direccion del mestizaje es cargar
con lo andino como herencia marginal y ‘avanzar’ en la ru-
ta de acumulacion y aculturacion marcada por sectores he-
gemonicos.
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Como anotacion final reitero que son muy hondas las
transformaciones en la identidad andina. Los cambios en
los ritos y en las representaciones de la divinidad no ocu-
rren de un dia para otro ni son asuntos secundarios. Mues-
tran las fuerzas presentes en un pueblo;indican procesos y

apuntan direcciones.

Hemos reseiado dos modalidades de ritos y dos mo-
dalidades de comprension de la divinidad, que se correla-
cionan con dos orientaciones basicas de la poblacion andi-
na: continuar domesticadas, o continuar creando sus espa-
cios y horizontes. Nuestro acento ha estado en la expan-
sion de la relacion con Pachamama, y en la andinizacion de
Maria. Estos son magnificos aportes al proceso cultural en
el pais y en el continente. En cuanto al cristianismo, desa-
rrolla nuevas facetas y posibilidades, al ser fecundado por
este pueblo milenario. También hemos senialado tendencias
deshumanizantes, como la sacralizacion andina del merca-
do y de un progreso predeterminado por las élites. Pero el
balance final es esperanzador.

Es claro que la identidad andina se fortalece debido,
entre otros factores, a sus concepciones de la divinidad fe-
menina, representada como Pachamama y como Maria. Se
fortalece en los términos especificos de la fe; en el sentido
de su reciprocidad entre lo femenino y lo masculino; y
también en su impugnacion de la opresion social.

Llegamos ademas a la conclusion que ritos e ideas so-

bre la divinidad son parte de un amplio proceso de muta-
cion en la identidad andina. Son procesos de transforma-

cion que Involucran a adultos andinos y sobre todo a las
nuevas generaciones. Por ejemplo, la cosmovision indigena
se expande hacia sectores mestizos, y éstos replantean la
representacion de Maria. Se da también una clara confron-
tacion entre sectores soclio-raciales y sus iconografias. Una
dialectica es entre la Madre-Tierra y la Madrastra-Mercan-
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cia; otra cs entre una representacion andinizadora de Maria
y una clitizaciot de Maria-Senora.

Una reflexion responsable intenta desentranar cstas
contraposiciones ¢ Interpretar sus orientaciones. De modo
cspecial hay que resaltar vetas liberadoras en la subjetivi-
dad colectiva y su veneracion v comprension de la divini-

dad.
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Notas

I'ste articulo fue originalmente una ponencia en la I Reunion

l.atinoamericana ‘Religion Popular, Identidad y Etnociencia’,
organizado por la Lscuela Nacional de Antropologia e Historia
de México, 26-30 mayo, 1987.

(1) A primera vista, la religion
catolica es ““uno de los ele-
mentos integradores mas impor-
tantes’’ en la poblacion peruana,
scgun R. Zamalloa ‘El proceso de
la nacionalidad’, en Peru: lden-
tidad Nacional, l.ima: CLDL.P,
1979, pag. 33. Una observacion
mas aguda como la de M. Marzal
senala que las creencias, ritos,
organizacion y €tica ‘‘son funda-
mentalmente de la religion cato-
lica, pero han sido ‘reinterpreta-
das’ por el pucblo, anadiéndole
nuevos significados o cambiando
los significados oficiales’, ‘Reli-
gion catolica e identidad nacio-
nal’, en obra citada, pag. 157. ks-
ta labor 1nnovadora del pueblo
es lo que subrayaremos.
(2) Ver Allpanchis 3 (1971)
del 1.P.A., Cusco; articulos
de V. Ochoa y D. Llanque en el
Boletin de 1.D.E.A., Chucuito,
Puno;y tesis doctoral de T. .\ber-
crombie, The politics of sacrifice:
an aymara cosmology in action,
Chicago, 1986, donde examina
la ch’alla (pags. 161-190) y ano-
ta con agudeza que es una ofren-
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da a Dios a través de un inter-
cambio entre humanos, o en otras
palabras, un intercambio entre
humanos quc ¢s entendido como
intercambio entre humanos vy
Dios (pag. 164).
(3) .\demas de haber presen-
ciado muchas ch'allas, sin-
tetizo informes de once jovenes
aymaras y quechuas del Dpto. de
Puno, Abril, 1987.
(4) Relato por el profesor Wal-
ter Pizarro, de una eleccion
municipal en un distrito quechua,
Dpto. de Puno, 1983.
(5)  Ver: Luis Millones, ‘La re-
ligion indigena en la Colo-
nia’, cn Historia del Peru, ed.
Mejia Baca, vol. V, 1980, pags.
434-436; Luis Dalle, Antropolo-
gia y cvangelizacion desde el ru-
na, Lama: CEP, 1983, pags. 28-
49, 93-100; Federico Aguild, Re-
ligiosidad de un mundo rural en
proceso de cambio, Sucre: Q’ori
Llama, 1981, pags. 38-39, 48-
1, 67-68; Ana Maria Maris-
cott, ‘Der kult der Pachama-
ma und die autochtone religio-

sitat en der zentral und nor-
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dlichen sud-anden’, Zeitshcrift
fur missionswissenschaft und Re-
ligionswissenschaft, 62/2 (1978),
81-100; Olivia Harris, ‘Las multi-
ples caras de Pachamama’, Pre-
sencia, 28/V1/85, pag. 1, secc. 2;
Xavier Albo, ‘Pacha Mama vy
Q’ara: el aymara ante la opresion
de la naturaleza y de la socie-
dad’, Sociedad vy Estado, 1
(1986), 73-88, La Paz; Fernando
Montes, La mascara de piedra,
La Paz: Quipus, 1987, pags. 88-
90, 251-255.

(6) F. Aguilo, obra citada,
pag. 68.

(7) F. Montes, obra citada,
pag. 278.

(8) D. Irarrazaval, ‘Pachama-

ma, vida divina para gente
abatida’, Boletin del Instituto de
Estudios Aymaras, 18 (1984),
pag. 110.
(9) Ver el Anexo 1. Son res-
puestas a entrevistas grupa-
les hechas por agentes pastorales.
Llama la atencion que ante este
tipo de entrevistadores personas
indigenas secularmente agredidas
por sus creencias hablen con bas-
tante libertad.
(10) Para todas las opiniones de
estos maestros, ver Anexo
2.
(11) Estas han sido mis prime-
ras reflexiones sobre el te-
ma; ver articulo citado en nota 8.
(12) Ver F. Aguilo, obra citada,
pag. 48; yv X. Albo, articu-
lo citado, pags. 74-5.
(13) Aurora LaPiedra, ‘Religio-
sidad popular y mujer an-
dina’, Pastoral Andina, 59 (1987),
pag. 24.
(14) Ver la obra colectiva de
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CEDEP, citada en nota 1;
y para el caso aymara, Xavier
Albo, ‘El sinuoso camino de la
identidad aymara’, Boletin del
Instituto de Estudios Aymaras,
25 (1987), 4-39, que subraya la
revitalizacion de esta nacionali-
dad.
(15) O. Harris, articulo citado,
pag. 1. Seria bueno con-
trastar la vision de escritores in-
digenistas (recogida por la auto-
ra) con la vision de capas medias
mayormente mimetizadas en la
socledad envolvente.
(16) Irene Silverblatt, ‘Princi-
pios de organizacion feme-
nina en el Tahuantinsuyo’, Re-
vista del Museo Nacional, XLII
(1976), pag. 322, (Lima).
(17) Ver, Carlos Ponce S., Tu-
nupa y Fhkako, La Paz:
Amigos del Libro, 1969, pags.
189-204; Antonio Paredes C., De
la tradicion pacena, La Paz: Isla,
1982, pags. 365-390; Abraham
Valencia, ‘El valor ideologico de
las Alasitas en la economia del
Altiplano’, Revista Universitaria
(Cusco), 132 (1983), pags. 81-93,
que resalta la evolucion moder-
na del ritual. Un hecho impor-
tante es que la feria de alasitas es
reimplantada en la fiesta de un
Santo; en Juliaca y Puno es en la
fiesta de la Cruz de Mayo, en Ila-
ve la celebracion de Reyes Ma-
gos, en La Paz el 24 de Enero,
fiesta de Nuestra Senora de La
Paz, en Oruro en la vispera de la
Virgen del Carmen; todo esto
implica un nuevo sentido econo-
mico-simbolico en la fiesta cato-
lica.

(18) Agradezco a José M. Rojo,
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Federico Arnillas, y el gru-
po de estudiantes (que recogie-
ron los datos), con quienes exa-
miné ‘alasitas’ en Juliaca en

1986.
(19) X. Albo, T. Greaves, G.
Sandoval, Chukiryawu, la
cara aymara de La Paz, tomo III,
La Paz: CIPCA, 1983, pag. 75.
A Xavier Albo se debe el descu-
brimiento de la importancia de
la ch’alla urbana y al dinero. En
el caso de la etnia rural laymui:
““las ofrendas a las divinidades
mas importantes van seguidas de
ch’allas dedicadas a las tres ma-
nifestaciones de la abundancia,
llamadas por sus nombres ritua-
les phaghara (ganado), llallawa
(maiz, papa), phaxsima (dine-
ro)’”’, Olivia Harris, Economia
Etnica, La Paz: HISBOL, 1987,
pag. 84.
(20) Carlos Ivan Degregori, ‘Del
mito de Inkarri al mito del
progreso’, Socialismo y Partici-
pacion, 36 (1986), pag. 52.
(21) Clodomiro Siller, ‘La evan-
gelizacion guadalupana’, Es-
tudios Indigenas, 1 (1984), pags.
17y 22.
(22) Bernal Diaz del Castillo,
Verdadera historia de los
sucesos de la conquista de la
Nueva Espana, cap. XCIV, en
Historiadores Primitivos de In-
dias, tomo XXVI (pag. 94), Ma-
drid: B.A.C., 1947. En el caso de
la conquista de Cusco: ‘‘algunos
dellos mismos (indios) afirman
que vian algunas veces, cuando
andaban peleando con los espa-
noles, que junto a ellos andaba
una figura celestial que en ellos
hacia gran dano...”, Pedro Cie-
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za de Ledn, La cronica del Peru,
cap. CXIX, en obra ya citada de
B.Z.C. tomo XXVI (pag. 456).
Estos y otros cronistas muestran
la absoluta conviccion de los es-
panoles, y en algunos casos tam-
bién un pensamiento indigena,
que Dios, Maria, el Apostol San-
tiago, y otros Santos luchaban a
favor de los europeos y contra
los autoctonos.
(23) Victor Codina, ‘Mariologia
desde los pobres’, Pastoral
Popular, XXXVII/3 (1986), pag.
44,
(24) Ver mi articulo, ya citado,
pags. 108-109.
(25) EI cronista Ramos Gavilan
reconoce que ‘‘el Obispo,
como los demas, a cuyas manos
llegaba la obra, de aquel tan nue-
vo como simple entallador, la
reian mucho...” y afade que Ti-
to Yupanqui rezaba ‘“‘pidiendo a
Dios, a vuelta de humildes sus-
piros, facilitase en ¢l lo que por
ser indio rudo, imposibilitaban
los espanoles”... y continua ‘“la
desestimaban los que la veran,
que despreciando su efigie, por
las toscas labores del escultor no
querian saliese a vistas’’, A. Ra-
mos Gavilan, Historia de Nuestra
Senora de Copacabana, La Paz:
Universo, 1976 (edicionde 1621),
pags. 116, 117, 128. F. Montes,
obra citada, pag. 281, recoge una
leyenda actual en Copacabana:
la comunidad hizo que Tito Yu-
panqui talle la imagen de Maria
en una huaca de madera de Co-
paca Huana.
(26) Por ejemplo, Enrique Bra-
VO anota que es ‘‘una ma-
nifestacion multifacética de todo
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un pueblo que expresa su fervor
religioso ante su patrona la Vir-
gen Morena de la Candelaria”,
Festividad de la Candelaria, Pu-
no, 1987, pag. 14. Cualquier per-
sona que mira de cerca el color
del rostro de la Imagen, constata
que no hay nada de moreno alli,
en el color de la Imagen, Pero si
hay un gran mestizaje en el con-
junto de la celebracion.
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(27) Agradezco al profesor Vi-
dal Rojas por su aguda ob-

servacion y relato del ritual que

me proporciono en 1985.

(28) Ver el ANEXO 3, que con-
signa el conjunto de opi-

niones que me han comunicado

doce maestros.

(29) Concepcion Quispe, entre-
vista en la revista La Tor-

tuga, 20 (1987), 13-20.
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ANEXO 1: OPINIONES DE CAMPESINOS AYMARAS
SOBRE PACHAMAMA Y DIOS

Datos sobre los entrevistados:

89 personas, entrevistadas en 1982, aproximadamente
la mitad varones y la mitad mujeres adultas, aymaras miem-
bros de comunidades campesinas y unos pocos trabajado-
res de una empresa estatal, habitan en los distritos de
Moho, Huancane, Ilave, Juli.

Pregunta: ¢Que importancia tiene la Pachamama para
su comunidad?

Respuestas:

—  “la Pachamama nos corresponde a nosotros”’

—  ‘“‘caminamos, comimos, vestimos de la tierra; nos da
todo”’

—  ‘“‘ella es nuestra Virgen”

—  “‘D1os nos da y siempre la tierra nos da”’

—  “es importante para tener buena cosecha”

—  ‘“‘s1 algo malo pasa, se ruega y pide a la Pachamama”

—  ‘“‘es 1mportante dar gracias para obtener una buena co-
secha”

—  “‘por la fe la Pachamama actia;si alguien no tiene fe,
no puede actuar’

—  ‘“nos da vida como una madre, con sus productos”
—  ‘“noscria”
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—  ‘“nos da vida para compartir uno con el otro”

—  ‘““¢de qué podemos vivir, alimentarnos, s1 no de la tie-
rra?’’

—  ““Pachamama da vida a nuestros animales’

—  ‘“‘ella nos hace tranquilos; podemos vivir en paz”

—  ‘“‘es Santa porque nos da vida™

—  ‘““Pacha es como el papa que nos da el sol y la lluvia;
Mama es como la mama que nos da los productos”

—  “‘la tierra produce la papa y todo para vivir”

—  ‘“tenemos fe en la Pachamama que la cosecha sera
buena”

—  “las chacras son lo mas importante, como papas, qui-
nua y las plantas tambien”

—  “en la tierra nos enterramos y revivimos también co-
mo una planta”

—  ‘“la Pachamama es nuestra madre”’

—  ‘“vivimos de la tierra, cultivandola como madre”

—  ‘“‘en ella hacemos la casa; nosotros vivimos”’.

Pregunta: ¢Por que hacemos oraciones y ritos a
Pachamama?

Respuestas:

—  ‘‘no podemos olvidar esta costumbre; es nuestra cos-
tumbre’’

—  ‘“creemos en la Pachamama, para la bendicion de la
chacra”

—  “‘el teniente tiene la responsabilidad, si no lo hace, la
gente habla contra ¢l, especialmente si hay una cosecha
mala’’

—  ‘“‘es nuestra tradicion”

—  ‘“‘para que nuestras chacras produzcan bien”

—  “para que la Pachamama nos deé la vida”

—  ‘‘para que no sea nuestro trabajo por gusto”
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—  “'por reverencla y respeto a la Santa Tierra que es re-
galo de Dios”

—  “para alegrarnos’

—  ‘‘para proteccion’

—  ‘“es una adoracion’

—  ‘'sicmpre necesitamos hacer ofrendas en gratitud™

—  ‘‘antes siempre haciamos oraciones, ¢n otros anos; si-
guc con los mayores hoy cn dia”

—  *“esta cambiando, porque la gente no hace oraciones,
como los evang¢licos y los adventistas”’

—  “nos arrodillamos, rezando a la Pachamama para quc
vivamos tranquilos”

—  ‘‘siempre pedimos perdon de la Pachamama, hacemos
como antes, como nuestras abuelas”’

—  "“en Carnaval, es una alegria para la nucva semilla, y
para nosotros”’

—  “‘todos hacen, pobres y ricos, en Carnaval porquc la
papa es buena”

—  “hacemos fiesta cn febrero, para la Candelaria, en la
epoca de florecer y en la siembra”

Pregunta: {Como sentimos a Dios cuando trabajamos
la tierra?

Respuestas:

— “sentimos cerca a Dios”’
—  ‘‘sentimos que €l es nuestra fuerza”
—  “cada vez que empezamos levantamos la voz al Se-

—  “siempre nos hacemos la oracién para pedir perdén”
—  “hay otros que olvidan a Dios”

—  “hacemos la chacra recordando a Dios para tener una
buena cosecha”

—  ‘!siempre pedimos sus bendiciones”’
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—  ‘s1 no damos gracias a Dios, no podemos hacer nada”
—  ‘“‘antes de sembrar pedimos a Dios para ayuda, para
buena cosecha, sin granizo”

—  “‘stempre trabajamos pensando en Dios”’

—  “nos da bendicion cuando trabajamos”

Pregunta: La voluntad de Dios es éque la tierra sea para
todos? ¢o solo para unos pocos propietarios?

Respuestas:
Algunas respuestas muestran un conformismo:

—  “‘para vivir necesitamos ayudar a los que tienen mu-
cho”’

—  “los que tienen grandes terrenos tienen poca familia;
no necesitan dividir sus terrenos”’

—  “s1 no tenemos plata ni tierra, {qué vamos a hacer?”’
—  ‘“solamente la persona que tiene alcanzara sus propo-
sitos, los que no tenemos équé vamos a hacer?”’
—  “las tomas de tierras... no son posibles aqu
—  “no es cristiano tomar tierras, porque los que tienen
su tierra por justo, entonces nadie puede sacarlos”

799
1

Otras respuestas afirman la igualdad querida por Dios:

—  ‘’sl uno tiene poco, va a ayudar al que tiene mas, reci-
be papas, y asi tenemos igual’’

—  “la tierra es para todos”’

—  “‘todos debemos tener por igual”

— "¢l pobre siempre es pobre;los que tienen no compar-
ten; Dios no quiere eso”’

—  “Dios quiere que nosotros andemos juntos, ricos y
pobres”
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—  ‘‘algunos tienen grandes terrenos por ambicion; eso
Dios no quiere”

Algunos hablan de luchar por la justicia:

—  ‘“‘podemos trabajar con la fuerza de Dios, si no tene-
mos fuerza podemos morir de hambre”’

—  ‘“‘para produccion luchamos para mejor chacra”

—  ‘“estamos luchando haciendo nuestra chacra’

—  ‘“‘estamos pidiendo de Dios”

—  “siempre estamos luchando contra frio, luvia”

—  “nosotros luchamos como cristianos, pidiendo de
Dios”’

—  “no hay otra manera”

/1
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ANEXO 2: OPINIONES DE POBLADORES ANDINOS
CON RESPECTO A PACHAMAMA

Datos sobre los informantes:

12 personas, encuestadas en 1987, seis varones y seis
mujeres adultos, empleados del Estado, maestros, residen
en el departamento de Puno, nacidos en las provincias de
Carabaya, Melgar, Puno, Chucuito, Yunguyo, Arequipa,
Ayacucho.

Pregunta: ¢En tu mente, como imaginas a Pachamama?
Respuestas:

1) Rasgos personales de Pachamama

—  ‘“‘una madre de edad avanzada, abuelita, pero con po-
deres. .. usa pollera, blusa, ojotas’

—  ““‘una mujer de 40 anos, madura, que no envejece nun-
ca, de raza runa’’

—  “debe tener unos 50 anos estables, es decir que no se
envejece, sino que mas bien permanece... y tiene las mis-
mas vestimentas que cualquier otra senora del pueblo™

—  ‘“tengo la 1dea que Pachamama es morena, con una
vestimenta tipica, llena de flores”

—  ‘“‘es una anciana, indigena... su vestido es muy triste,
con amplias faldas viejas”™

—  “‘imagino a Pachamama como madre de los hombres,
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la tierra donde vivimos, donde sembramos la semilla de las
plantas, en la cual nos da frutos para nuestra alimentacion
diaria”... ‘“puede ser de una raza mestiza’... ‘“su vestimen-
ta es de color café, amarillo, rojo, y en tiempos de la pn-
mavera es de color verde por encima’

—  ‘“‘una mujer que nunca se envejece, parece que tiene
unos 40 afos... lleva una pollera de color negro con borda-
dos de flores, casaca de color rojo o verde, y una lliclla que
le cubre desde la cabeza hasta la pierna también de color
rojo’’

—  ‘“‘una senora de edad media, 55 anos, gorda, tamano
regular, raza mestiza, vestida de color rojo oscuro, con ca-
bellos largos color castano y trenzas”™

—  ‘“‘una mujer viejita de unos 50 anos que merece respe-
to y veneracion’’... ‘““de raza indigena... lleva pollera de ba-
yeta roja y en la espalda lleva atado”

—  “la imagino generosa, porque es la vida... de 300 anos
de edad, que perdura, de raza negra pero noble y fuerte...
su vestimenta la imagino de todo color™

—  ‘“‘es una madre de todos los hombres y mujeres y de
los demas seres de la creacion... de piel triguena, es vieja 'y
arrugada, vestida de ropas multicolores”

—  ‘“‘segun la historia, Pachamama tiene 3 a 4 millones de
anos’’

2) Caracter de Pachamama

—  ‘“‘una persona antigua y con poderes’’

—  ‘“‘una madre que nos cuida y a veces se enoja’’

—  ‘“cada vez que yo me porto bien con ella, se alegra. Es
celosa cuando después de haberla venerado se le deja de la-

do o al olvido”’

—  ‘“‘es impulsiva, violenta, fuerte y exigente; ser supre-

I

mo
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—  “‘es una persona buena y a veces reniega porque nece-
sita también carino’

—  ‘“beneévola y exigentc; sicmpre ayuda a los que la ne-
cesitan’’

—  ‘“‘genio muy amable, comprensible, bondadosa y muy
buena para todos nosotros”

—  “muy pasiva; a todos contempla; vela por todos sus
hijos™

—  ‘‘caracter tranquilo pero tambic¢n fuerte”

—  *“‘alma bondadosa y poderosa hacia la gente que la ad-
mira y la iInvoca”

—  ‘““fuerte, compasiva, alegre, reanimadora’”

3) Actitud de Pachamama hacia el pueblo quechua v
| aymara

—  ‘“‘ella bendice cuando la veneran con alimentos y ani-
males™... y *‘ella castiga con enfermedades fisicas cuando
se olvidan de venerarla™

—  muy generosa y a veces castigadora; todo csto de-
pende del comportamiento de sus hijos los ‘runas’ ya que
es muy celosa”

—  “muy poderosa v de mucha sabiduria”

—  ‘“muy bondadosa y caritativa, por eso es que ano a
ano nos da sus frutos; es una senora de la vida, pero tam-
bicn cuando morimos nos acoge para guardarnos en su se-
no’’... ““He visto casos en mi propia familia que me confun-
den... la cnfermedad de mi madre, cuando nuestros ganadi-
tos se mueren... es la que se enojo porque le faltamos res-
peto 0 no nos hemos acordado de ella y cuando cumplimos
esto pues he visto que tales cosas desaparecen”

—  "‘es cartativa, bondadosa, alentadora; segun nuestro
comportamiento ella bendice a todos los necesitados v a
toda aquella persona que tiene fe en ella; por no acordarse,
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por burlarse, por prometer y no cumplir su ch’alla, me
tracra males a mi persona’’

—  ‘‘quiere la vida para todos los que habitan en ella; la
bendicion de Pachamama es con los frutos que se recogen;
ella no castiga porque es su madre del hombre andino™

—  *“*Pachamama nos da frutos de la cosecha como bendi-
cion; segun la creencia de nuestros antepasados dice que
puede castigar, pero la tierra no castiga a nadie”

—  'nos bendice en la buena produccion de alimentos o
cn la procreacion de los animales, o cuando a nosotros no
nos pasa ninguna desgracia’

—  “los castigos pueden ser mediante la sequia, hambru-
na, mala produccion, muerte de los animales y de los hi-
jos”’

—  “cuando pedimos algo nos ayuda en los que necesita-
mos por su bendicion; sabe castigar a los que actian mal
con otras personas y a los que se expresan mal contra la Pa-
chamama”

—  ‘‘premia a toda persona trabajadora que se dedica a
labrar la tierra y le manda buena cosecha; castiga a las per-
sonas, manda cl rayo, las heladas, los granizos”

—  "la cosecha es como una bendicion de la Pachamama”
... 'un castigo es cuando las chacras se convierten en un de-
sastre’’

—  “‘ella hace producir en forma abundante; y castiga
cuando no se le paga v obsequia”

—  ‘‘es buena y celosa; bendice con hechos v ayuda al
que la recuerda; y si es celosa, porque si no se le recuerda
caemos en muchos males”

4) Ofrendas nuestras que Pachamama prefiere

—  “‘misas de dulces y oraciones”
. . . .
~ un animal vivo, pero complementado por bebidas y
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otras cosas que el pako prepara, y esto tiene que ser con
mucha fe y gratitud, porque de lo contrario es rechazado
por la Pachamama”

—  “lo que mas le agrada es la voluntad con que uno de-
be darle aunque sean pequenas cositas’

—  “misa por un lado; ch’alla con vino; sangre de anima-
les; kintucha en la chacra; y en la techumbre se le da ofren-
da del corazon”

—  ‘“‘agradecimiento de su bendicion a sus hijos”

—  ‘‘vino, coca, incienso, cebo de llama o alpaca, azucar,
dulce mesa, alcohol, cigarro y otros”

—  ‘“*productos de su cosecha, vino, chicha, coca”

—  “‘mesas de despacho y licores en agradecimiento o pi-

diendo su ayuda”
—  ‘“‘pago a la tierra con ofrendas en forma de una misa’

—  “‘un anmimal, coca, vino, cebo de llama, hierbas, para el
negoclo, trabajo, enfermedad... ella necesita comer, como
cuando nosotros tenemos hambre, siente, también sed”’

—  ““ch’allas, kintuchas, sangre, vino”’

b
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ANEXO 3: OPINIONES DE POBLADORES ANDINOS
CON RESPECTO A MARIA

Datos sobre los informantes:

12 personas, encuestas en 1987 seis varones y seis
mujeres adultas, empleados del Estado, maestros, residen
en el departamento de Puno, nacidos en las provincias de
Carabaya, Melgar, Puno, Chucuito, Yunguyo, Arequipa,
Ayacucho, son mestizos, quechuas, o aymaras.

Las opiniones de los informantes se ponen en colum-
nas, para facilitar una comparacion entre las respuestas que
muestran lo que sienten ellos/as como mestizos, y lo que
piensan de la religion del resto de la poblacién andina.

Pregunta: ¢En tu mente
como tmaginas a Maria?

Respuestas:

1) Rasgos personales de
Maria

““muy bonita, con unos
30 anos; ella vela por todos;
de raza blanca, lleva un ves-
tido blanco”

“aproximadamente unos
26 anos, con vestimenta de
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Pregunta: Para la gente
andina, écomo es Maria?

Respuestas:

1) Rasgos personales de
Maria

—  “derazablanca; merece
respeto porque es superior a
ellos; unos 25 a 30 anos:lleva
buena ropa de mucho lujo”
“de 25 a 30 anos, mes-
tiza, con trajes europeos”
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madre indigena, pollera, blu-
sa, ojotas’’

— ‘‘una mujer un poco
acabada debido al trabajo
del campo, de raza morena
con algunas arrugas en la ca-
ra; tiene unavestimenta muy
humilde y no como se ve en
los templos™

—  *“*‘Maria nuestra Madre
debe tener unos 40 anos; es
de nuestra raza, y no es una
gringa senora condesa como
la pintan; tuvo vestimenta
sencilla y sin adornos ni1 lu-
jos’

—  “laMadre Maria es blan-
ca con cabellos rubios; con
un vestido y una manta quc
toda mujer tiene”

—  ‘““Jjoven, judia; Mariaera
de una [amilia pobre™

—  “una madre dc cual-
quliera de nosotros; madre de
Jesucristo;
por Dios”
—  *"*a Maria madre de Je-
sus me imagino como de 35
anos de raza indigena de Na-
zareth”

santa cscogida

—  “muy conservada, toda-
via se encuentra joven de 38

- *"joven, bella, blanca,
con vestimenta lujosa, para
los hacendados; pero para la
gente pobre la Virgen es la
Mamacha o Mamita, mcedia
chaposa™

—  *“*dc unos 60 anos, una
cdad que 1nspira mucho res-
peto y temor, pero tambicén
ternura y amor; de raza lcja-
na y blanca; vestimenta de
color negro, luto, que expre-
sa tristeza’’

—  *“*de 23 6 30 anos;sicm-
prc dicen que cs mestiza o
morena; y siempre con su ro-
pa de lujo™

—  ‘Jjoven bonita, blanca,
lujosa, con corona de platay
muchas jovas’™

o menos de 40
de edad, mujer blanca, con
una capa dec color blanco,
con adornos™

— “madre de unos 28 anos,
de raza blanca, con un vesti-
do lindo hecho de seda, ani-
llos de oro, corona de oro,
un cabello lindo™

— “‘Mmas

—  “Santa divina, siemprc

joven, raza mestiza, vestido
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anos, de raza mestiza, vestl
do blanco™

“muy bonita, 23 anos.
raza mestiza, cabellos largos
y negros, vestido celeste quc
cubre sus pies y velo tpo
manta dec color blanco; ma-
nos finas, delicadas™
“madre y mujer de 36
anos, mestiza, vestida de blan-
co y ccleste; para mi es una
santa madre de Jesucristo™

“‘tiene dos mil anos, con
cara morenita, al 1igual que I
cholita sencilla; su vestimen
ta campesina’

2) Caracter de Maria
—  ‘‘ayuda a todos, sin ex-
cepclon, sca chico o grande”
“‘una madrec mas cspiri-
tualmente; en cualquier lu-
gar y momento dialogamos™

‘muy  comprensiva y
amable™

“‘noble, llena de amor,
sensible”

buena.
advierte’’

“*consoladora,

me escucha vy
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blanco con lujos, anillo, are-
tes, pulsera’.

— *'nl1 muy joven nl muy
viejita; madre tambien de la
gente andina puesto que la
llaman ‘Mamita’, vestimenta
con adomos y con cabcllos
trenzados de color negro™

“muy buena y santa, de
38 anos, blanca, con vestido
rojo, un chal celeste, zapatos
muy bonitos, y cabellos ru-

bi1os”’

—  “‘siempre joven, de 30 a
32 anos, y para la gente Ma-
ria €s una persona mestiza,

con roja lujosa”

2) Caracter de Maria

‘‘tiene un buen carac-

%9

ter

"‘es carinosay protecto-

%9

ra
—  “‘muy paslva y sumisa v
pesimista; es decir, acepta

con resignacion las desgra-
clas’’

“*buena y celosa”

“‘senora respetable de
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““se alegra porque nos
ve unidos, y reniega porque
peleamos o nos portamos

mal”

‘“amorosa y carinosa’’
““es muy buena, con ca-

rino y amor por los hombres;
es un poco exigidora en sus
actitudes”

‘““carinosa, bondadosa,
compasiva, delicada, popu-
lar™

““una mujer con mucho
sentimiento”
“‘no es presumida; mu-

cha bondad”

‘“‘un caracter amable”’

3) Actitud de Maria hacia
mi

““protege a los mas po-
bres; manda su bendicion a
toda la gente trabajadora y
al que le pide cualquier cosa;
y castiga a los malos”

““como toda madre que
me perdona de todo mal que
hago; pero también castiga
cuando hago maldad™

“mucho amor y protec-
cion hacia todos; no es casti-
gadora”

un caracter rencorosa y cas-
tigadora”

““‘una buena madre”’
‘““caritativa; buena ma-

dre”’

“muy amable, carinosa,
milagrosa’

Maria siempre lleva en-
tre sus brazos al nino Jesus”

““Mamita milagrosa vy
bondadosa’’
““controla al hombre”’
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3) Actitud de Maria hacia
la gente

les quiere mucho; man-
da la bendicion a la persona
que no cae en pecado y cas-
tiga al pecador”

—  “la union para que to-
dos sean sus hijos; bendice
con la solidaridad; castiga
con enfermedad, pleitos en-
tre familias”

“los hacendados pien-
que Ella es generosa para los
que le veneran o regalan una
prenda; la gente humilde, por
su parte, conversa como sli la
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nos protege, sufre
cuando sufrimos, se alegra
cuando hay alegria. Su ben-
dicion es darnos la vida al
darnos a su hijo. Llama la
atencion y corrige; no es cas-
tigadora™

““delicada, colaborado-
ra, ayuda en los momentos
de desesperacion; me da cuan-
do le pido, me comprende y
me ayuda; y cuando no cum-
plo lo prometido, algo me
pasa’’

“‘acompana en nuestra
vida diaria; su bendicion es
estar viviendo unidos; no es
castigadora”

“‘no nos castiga la Ma-
ria, por ningun motivo”’

“bendice para que ten-
gamos una vida mejor; y fuer-
te para los que incumplen
los mandamientos”’

“‘nos da una bendicion
para una vida mejor en co-
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Virgen fuera viva, con una re-
lac1on mas sincera y amistosa
a su Madre”

““noble, sencilla; nos da
su bendicion por compasion
de las desgracias; igual que
Dios, Maria se enoja y casti-
ga al que peca”

““‘madre que cuida a sus
hijos de todos los males; cuan-
do pasan alferado reciben
bendicion, mas produccion,
no les falta nada; pero la Vir-
gen quita los hijos sin bauti-
zar; s1 se cae la corona en la
procesion quiere decir que
alguien morira”

“en algunos casos se
muestra buena, con milagros;
hace llover; estan en buenas
condiciones sus ganados; pe-
ro a veces castiga, con robos,
enfermedad, accidentes”
“‘carinosa y amorosa; da
bendicion de salud, dinero, de
tener y otros; y puede castigar
segun su comportamiento’’
“‘cuando se portan bien
les manda su bendicidn; si se
portan mal les castiga o les
perdona sus pecados”
“‘ayuda en algo cuando
le piden mediante una ora-
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munidad, y castiga a los que
actuan mal con los demas”

—  “su bendicion lo de-
muestra con su rostro que €s
como s1 escuchara nuestra
oracion, y como castigo pue-
do 1maginarme que cuando
‘me ocurre algo malo o una
enfermedad”™

—  ‘“‘cuando obramos bien,
ella nos bendice concedién-
donos lo que le pedimos”

—  ‘“‘cuando ayudamos al
projimo, nos bendice; para
mi que la Virgen no castiga,
mas bien recuerda”

4) M: ofrenda a Maria que
ella prefiere

—  ‘“‘oracion, canto’’
— ‘el amor, lasolidaridad
VIVIr en armonia, la alegria”

—  “‘unramo de flores;aun-
que la mejor ofrenda es el
amor al projimo”
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cion; castiga s1 piden justicla
a sus enemigos; les ayuda en
solucion de sus problemas;
cuando tienen hartos hijos,
s1 le piden que les ayude a
criar, los recoge para asi dis-
minuir su familia”

—  ‘“recibe las oraciones
con pasividad; la bendicion
de Maria es la superacion y
buena salud de los hijos;pe-
ro cuando castiga sus hijos
sufren calamidades, se mue-
ren’’

—  ‘su amor y bondad al-
canza para todos; pero algu-
nos que se sienten fracasados
piensan que les ha castigado™
—  ‘“cuando falta algo, pi-
den, y son correspondidos;
pero castiga con granizos, y
la muerte de hijos menores”

4) Ofrendas de la gente a

Maria que ella prefiere

—  ‘“‘oracion, canto, fiestas’’
—  ‘“‘algunos productos, la
veneracion con las velitas, o
ser alferado”

—  ‘“coca, porque se dice
que Maria piccho coca cuan-
do su hijo era maltratado por
los judios, para aplacar sus
penas y dolores™
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_ “Misa en honor a Ella;-

flores”’

— “buenas obras”’

—  “‘prender una velita pa-
ra que nos pueda ayudar a
pedir la felicidad de la fami-
ha; flores; dinero; y la ora-
cion”

—  “hechos por el proji-
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mo

—  “‘oraciones y flores™

—  ‘‘velas, flores, oraciones,
cn gratitud por ser una pro-
tectora”

—  ‘“‘en recompensa le ob-
sequiamos flores, velas”

—  “que ayudecmos a la
gente; eso es la mejor ofren-

da,’

- “vestirle con ropas lu-
Josas; pasar Misa; ser alfera-
do para Ella”

—  ‘“velas, y también algu-
nos productos de la agricul-
tura’

—  “‘tlores; velas; dinero”

—  '‘sus oracilones y velas;
agarrar un cargo para regalar-
le un traje; y bailar en las
f1estas”

—  ‘“‘oraciones; velas; flo-
res’’

—  ‘“‘orando de rodillas; a

veces llorando”’

—  ‘‘bailan, salen en pro-
cesion con sus velas; flores:
dinero”

—  ‘““fiestas; cuetones; ves-
timenta’’
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