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I

En el departamento de Puno, de igual modo que en otras re-
giones andinas donde se han adelantado experiencias parecidas,

nos encontramos con un fenomeno a primera vista sorprendente
cuando analizamos las opiniones acerca de la educacion bilingue

por parte de los diferentes grupos involucrados. A “‘grosso modo”’’
se puede afirmar que los padres de familia son muy escépticos
frente a la ensenanza en lengua materna (1), adelantando argu-
mentos como ‘‘ya sabemos nuestra lengua, para qué ensenarla;
pero tenemos que parender castellano’’. Los profesores compar-
ten en cierta manera este puinto de vista, con la diferencia de que
rechazan la ensehanza en lengua materna porque ‘‘no es una len-
gua, solo un dialecto sin escritura’. Por otro lado, vemos cierto
grupo de Intelectuales y politicos (sean de origen andino, crio-
llo u otro (2)) que propagan esta modalidad educativa como for-
ma para contribuir a superar el “autorechazo’’ que los vernaculo-
hablantes supuestamente sienten, a partir de una conciencia de
inferioridad cultural, y para contribuir en estas personas al desa-

rrollo de una identidad propia como base para la formacion de
una nacion pluricultural.

| Comparando las posiciones de los padres de familia y de los
mtele.ac.tuales progresistas o indigenistas/indianistas (3), vemos una
oposicion fundamental que representa una contradiccion que no
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podemos resolver suponiendo que alguien tiene la verdad (4), ni
tampoco insinuando que a unos les falta la conciencia de su situa-
cion o a los otros la solidaridad con los campesinos indigenas. No
obstante, esta aparente contradiccion representa un reto para to-
dos los involucrados en este tema, y debe ser motivo de reflexién
para todos los que de algin modo colaboramos en la formulacion
de una politica lingiiistica y educativa. Por lo tanto trataré de dar
una explicacion a este fenomeno, insertandolo en el contexto de
la politica lingiiistica en el Perti, y tomando como marco concep-
tual una teoria de analisis cultural y lingliistico (5), cuya catego-
ria apropiacion puede resolver en parte el problema metodologi-
co frente al cual nos encontramos.

““La categoria de apropiacion (...) remite a la tension entre
lo subjetivamente intencionado de una acciodn, el material cultu-
ral precedente, en el cual se articula —y las estructuras sociales

reproducidas a traves de ella (‘“‘a espaldas’’ de los actuantes). Esta
tension se vuelve particularmente patente cuando las formas cul-
turales son ‘‘prestadas’ de una praxis ajena, como resulta carac-
teristico para situaciones de ‘‘transicion’’ biografica (Maas 1986:
41). Un ejemplo de una tal situacion, citado en el mismo contex-
to, es la adolescencia, en la cual los jovenes (en una investigacion
que se hizo en el contexto aleman), segiun el sexo, cambian de ac-
titud frente al dialecto de su region (en relacion con la lengua
“‘standard”), y en el uso del mismo. Puesto que de alguna manera

se vuelven mas concientes frente a sus perspectivas de vida, los va-
rones, queé no pueaen percibir un futuro fuera del pueblo (en el

contexto socilo-economico respectivo), hablan mas dialecto, hasta
el punto de aprenderlo solo a esta edad, mientras que las ninas
son mas moviles, anticipando su praxis de adultos. Otro ejemplo,
ya no a nivel linguistico, seria la manera como los migrantes de la
sierra en Lima se apropian su nueva situacion. Mientras lo que re-
salta a la vista es su aparente apego a su tierra natal, en realidad
no se trata de una continuidad en sus expresiones culturales des-
de la comunidad o el pueblo de origen, sino de una forma especi-
fica de reaccionar frente a la situacion de migrante. Tienen que
afirmar su pertenencia a alguna parte, es decir su identidad, pero
de un modo diferente que en su sitio de origen, ya que alli nadie
la cuestionaba. Concreciones de esta dinamica serian también la
autointegracion en cierta clase social o el rechazo de tal integra-
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cion; para el caso que aqui nos ocupa, la manera como los campe-
sinos indigenas se definen a si mismos en el contexto socio-eco-
nomico y cultural del sur andino peruano.

Partimos de una concepcion integral de la cultura, como la
que desarrollo Tyler (1871, cit. Maas 1986: 33): ‘“La cultura o ci-
vilizacion, entendida en un amplio sentido etnografico, es aquella
totalidad compleja que abarca el conocimiento, la creencia, el ar-
te, la concepcion de la moral, las leyes, las costumbres y todas las
demas habilidades y habitos que el ser humano se apropia como
miembro de su sociedad’. En esta definicion entra la lengua sin
que esté mencionada explicitamente. Dentro de este marco teori-
co, la cultura se entiende como el conjunto de formas socialmen-
te definidas, dentro de las cuales los participantes desarrollan su
praxis (cf. Maas s.f.: 13). La praxis es la transformacion/repro-
duccion de las condiciones de vida por parte de individuos y co-
lectividades mediante sus formas culturales, es decir que la praxis
se articula en ellas. “°El material cultural mismo (en particular la
lengua) es, por un lado, culturalmente producido y, en este sen-
tido, se inscriben en él estructuras sociales, las que a su vez con-
nota; por el otro, sigue siendo el material de la praxis, que no de-
termina a ésta sino en el que ésta se articula’ (Maas 1986: 46).
Para 1lustrar este hecho, miremos la historia de la palabra ‘in-
dio”’. Al comienzo se trataba de una pura equivocacion geografi-
ca, pensando los espanoles haber llegado a la India. Con el tiem-
po, esta denominacion adquirio una connotacion peyorativa, has-
ta llegar a tal extremo que fre sinonimo de ‘“‘bruto’. Lo que es
obvio, es que esta ‘“‘exo-nominacion’’ (Jacob 209) y su historia
subsiguliente fueron consecuencia de relaciones sociales que se
expresan a través de ella. Sin embargo, esta forma lingliistica
—que en clertos contextos es muy dificil de suplantar por otra, lo
que muestra una dependencia frente al material cultural existen-
te no determina la praxis de los que la usan, lo que se vuelve evi-
dente cuando se trata de darle un contra-sentido: ‘‘;Somos in-

dios!”’ (y orgullosos de eso), del indianismo, etc.; y cuando se ve
sometida a una reflexion critica de su contenido esencialista (6).

| S1 aplicamos esta terminologia a problemas de bilingliismo
y blcultgralidad, tenemos que tomar en cuenta varios aspectos
de una situacion bien compleja: Las formas culturales en las cua-
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les se articula la praxis de los participantes; es decir mas que todo
su idloma, pero también otros aspectos culturales, como sus for-
mas de produccion material, su organizacion social etc. y la ma-
nera como ellos se apropian su situacion dentro de las condicio-
nes objetivas. Las anotaciones anteriores, aunque a primera vista
puedan parecer demasiado teoricas, me parecen un marco con-

ceptual necesario para poder dar una interpretacion de esta pro-
blematica, que abarque no solamente una vision ‘‘objetiva’’, de

afuera, sino que pueda incluir los procesos de adaptacion o resis-
tencia de los implicados. Concretamente, la necesidad de tomar
en cuenta estos factores se desprende de varias investigaciones
sobre ventajas o desventajas del bilingliismo, sobre los métodos
de ensenanza en contextos bilingues y otros estudios lingiiisti-
cos, psicologicos y pedagogicos, ya que todas estas investigacio-
nes se realizan en un contexto social determinado, con personas
que de algin modo se apropiaron este contexto, de manera que
los resultados pueden ser divergentes segin éste y la manera
como las personas se lo apropiaron (7).

S1 uno no quiere abrir paso a malentendidos profundos
o fracasos individuales y colectivos, en cualquier accion educa-
tiva o politica hay que tener en cuenta el hecho de que los suje-
tos actuan sobre sus condiciones siempre dentro de sus propias
formas culturales (8). Aplicando esta conclusion a una practica
educativa capaz de expresar realmente la biculturalidad (concep-
to que discutire mas ampliamente en el capitulo 10), se deduce
que la misma escuela tiene que retomar las formas culturales de
la poblacion en cuestion. Una escuela que usa las mismas técni-
cas pedagogicas, la misma relacion profesor-alumno, el mismo
memorismo tradicional de la escuela fiscal, cambiando solamente
algunos contenidos para insertar elementos de la vida material de
la comunidad en cuestion, no es una escuela bicultural; para ser-
lo tiene que partir de las formas comunicativas vigentes en el con-
texto de la praxis de los que participan de esta cultura, lo cual no
se limita a usar un mismo codigo lingiiistico. Estas aclaraciones
me parecen importantes, ya que estos conceptos de biculturali-
dad y bilinguismo estan bastante de moda, lo que frecuentemente
implica su manejo sin tomar en cuenta sus implicaciones profun-
das.
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Ni estos términos ni las relaciones linglisticas y culturales
a las que se refieren se desarrollan en un vacio social; por lo tan-
to tenemos que insertar el analisis de ambos —términos y relacio-
nes culturales y lingiisticas— en un cuadro historico y concep-
tual que permita explicar su evolucion. Esto sera objeto del estu-
dio de la politica lingiliistica, respecto a la cual hago aqui unas
breves anotaciones, las que concretizaré en el subsiguiente anali-
sis del desarrollo lingliistico en el Peru.

La politica linglistica (9) es un elemento constitutivo de la
sociedad burguesa, que requiere de un aparato ideologico para
asegurar el consenso de sus ciudadanos a través de su participa-
cion en el Estado y su identificacion subjetiva con éste, al con-

trario de la sumision de los sujetos mediante la violencia direc-
ta, fundamento de un Estado feudal. Toda politica linguistica

requiere de una nocion técnica de la lengua, es decir implica una
objetivacion de ella frente a una concepcion ‘‘naturalista’ que la
consideraba como parte integral del sujeto y de su grupo. Sola-
mente después de este cambio de concepcion, la lengua puede ser
objeto de programas estatales o volverse problema de controver-
sias politicas. Cualquier programa lingiistico, a su vez, presupone
la existencia de un grupo de personas capaz de realizarlo, ligando
de esta manera sus propias perspectivas sociales con él, p. ej. pro-
fesores, cientificos, periodistas, pero tambien de empresarios que
Invierten en el sector informativo. Por fin, la politica lingliistica
depende de instituciones por medio de las cuales se implementa,
como la familia (con sus tareas especificas en una sociedad asi
definida), la escuela y el ejército. Eso implica que, en cuanto al
Pert1, solo en los Glltimos anos se puede hablar de una politica lin-
glistica, ya que el Estado hasta cierto momento muy reciente no
logro constituirse con caracteristicas burguesas.

11

Con la conquista se desato la opresion colonial y religiosa,
que debia permitir la explotacion economica de la sociedad andi-
na en beneficio de la corona espanola y, a medida que avanzaba
el tiempo, en el de los criollos y del mercado mundial. A través
de los curacas, autoridades reconocidas dentro de la sociedad an-
dina, se organizo el despojo de los excedentes agricolas y la re-
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coleccion del tributo gracias al trabajo forzoso en las minas de
materiales preciosos (cf. Cotler 1978: 23). El resultado fue una
caida demografica que rompio los nexos de parentesco que ha-
bian sido la base de la agricultura pre-colombina, de igual manera
que la tradicion de cultivar en diferentes pisos ecologicos y las
formas de reciprocidad andina.

La iglesia, por su parte, se dedico a la evangelizacion, ‘la
extirpacion de ideologias’’, con métodos cuya violencia se ade-
cuaba al momento. Sus misioneros eran los primeros en dedicar-
se al estudio del quechua ya que era una herramienta indispen-
sable para su labor profesional. De ahi que durante mucho tiem-
po fueron ellos quienes ocuparan la catedra de quechua en la
Universidad Nacional Mayor de San Marcos y que, por consi-
gulente, publicaran las primeras obras sobre esta ‘‘lengua gene-
ral’’ del Peru, como fue declarado el quechua en 1613 (cf. Lopez
242, ,Soto Ruiz 248). Es decir que la iglesia de entonces no tenia
la concepcion de que la destruccion de la cultura indigena tuviera
que pasar por la destruccion de la lengua, sino que se podria
cambiar el contenido cultural dentro de la misma lengua (10).
Usar el quechua como lengua general resultaba funcional en
cuanto permitia ‘‘imponer un control mayor y generalizado sobre
la sociedad andina’ (Lopez 242) y reducir la pluralidad de los
idiomas nativos a uno solo. Sin embargo, todavia no podemos ha-
blar de una politica lingliistica en el sentido antes definido, ya
que estas proclamaciones administrativas no tenian el objetivo de
cambiar el uso de las lenguas en funcion de una integracion en
un Estado burgués (11). En gran parte del territorio confirma-
ban mas bien la practica diaria que, ademas, mientras siguiera
siendo funcional para la exploracion de los campesinos y mine-
ros, no 1ba a ser cambiado por puro capricho administrativo.

La medida contraria, tratar de imponer el castellano, como
sucedio a finales del siglo XVII, seguramente no tenia mucho im-
pacto sobre el uso real de éste y de los idiomas vernaculos, aun-
que efectivamente se dio un vuelco hacia el castellano en ciertas
regiones del pais, gracias a una mayor integracion economica
y a cambios demograficos, como la mayor inmigracion europea
y un proceso de mestizaje. Pero en el sur andino esta medida no
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dio resultado puesto que no correspondia a transformaciones
soclales paralelas.

Las rebeliones indigenas entre 1737 y 1814, de las cuales el

movimiento indigena nacional salio completamente derrotado,
fueron momentos historicamente claves, ya que se trato de abolir
el sistema de explotacion colonial, llegando hasta plantemientos
Independentistas que incluyeron a los mestizos y los criollos li-
berales. La incapacidad de éstos para aliarse con la insurgencia
indigena contra el poder espanol, y su contribucion a su derro-
ta, explican la alianza de los indigenas de la sierra sur con los es-
panoles, durante la guerra de independencia. Eso muestra el pun-
to débil de este movimiento criollo: No logr6 incorporar a las ma-
sas campesinas por temor de perder la supremacia sobre los que
eran los productores de sus riquezas. Y por lo tanto no logro

constituir la nacion peruana y demostrar ser su clase dirigente
(cf. Lopez 250, Cotler 1978: 66).

Después de la independencia, los liberales (cf. Cotler 1978:
66) impusieron algunos cambios socio-economicos como, lo que
es muy lmportante para el campo, la libre compra-venta de la
tlerra, que implico el crecimiento del latifundio en la mayoria
de los casos y del minifundio en otros. Los gamonales asumieron
la posicion que antes habian tenido los curacas y resultaron ser
el nuevo vinculo entre las dos sociedades: la moderna, volcada
hacia el exterior y determinada por el mercado externo, y la tra-
dicional, donde la explotacion del campesinado indigena se dio
bajo formas feudales. Eso quiere decir que la integracion de la pro-
duccion de los campesinos indigenas no se did directamente a tra-
vés de su participacion personal en las relaciones de intercambio,
sino que los latifundistas y gamonales se apropiaron de sus pro-
ductos bajo formas netamente precapitalistas de servidumbre (cf.
Cotler 1978: 20 cap.). Esa division de la sociedad se manifesto
también a nivel geografico: mientras que la costa era el lugar de la
“modernizacion capitalista”, la sierra era la escena de la ‘“‘refeuda-
lizacion”’, donde se producia para el mercado interno. ‘“La refeu-
dalizacion mas importante se produjo (...) entre 1890 y 1960
y particularmente entre 1890 y 1930 (...). La refeudalizaciéon no
implico solamente la acentuacion de las relaciones de servidum-
bre sino también la expansion de las haciendas serranas a costa de
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las comunidades y de los pequenos propietarios. Los mecanismos
utilizados fueron la compra ‘“‘legal’’, el endeudamiento y el des-
pojo llano y simple (Lopez 257s) (12). Las consecuencias fueron
protestas de los campesinos, las cuales solamente en los anos

1958-1964 llegaron a culminar en un movimiento amplio y rela-
tivamente eficaz, realizando tomas de tierras e impulsando de

esta manera la conciencia politica acerca de la necesidad de una
reforma agraria.

I11

En el contexto de la problematica de una politica linguisti-
ca, resulta importante hacer resaltar el papel del gamonalismo en
la sierra, ya que permite aclarar cierta dinamica en la evolucion
del uso de las diferentes lenguas. Como ya se menciono, los ga-
monales representaban el vinculo entre la oligarquia y el campesi-
nado indigena, especialmente en la sierra sur (13). Debian su po-
der a una clase propietaria que ‘‘no tuvo capacidad para afrontar
el desarrollo de una sociedad y una politica democratica y libe-
ral, y construir un Estado de ‘‘todos nosotros’’, capaz de arbitrar
y conciliar los antagonismos sociales, instilando la creencia que
representaba el reino de la igualdad (Cotler 1978: 369). Confor-
me a esta posicion mas bien corporativista, dicha clase negaba
a las clases populares y especialmente a los campesinos el derecho
de participacion democratica en las formas establecidas en Esta-
dos burgueses, renunciando de esta manera a la construccion de
un Estado nacional, y se conformaba con un papel de mediador
entre los intereses externos y el mercado interno.

Mientras tanto el poder politico local se confundio con el
poder privado del gamonal, de manera que ‘‘el interes general se
colocaba al servicio —sin las dedicaciones institucionales y poli-

ticas de la sociedad burguesa— del interes privado (...)”" (Lo-
pez 256). Esta privatizacion de la politica era al mismo tiempo

una personalizacion: Dependia de la buena voluntad del gamonal
si acordaba favores o simplemente justicia. En cierta manera ese
status social implicaba no solamente un control del campesinado
sino también una forma de integracion del gamonal en esa socie-
dad serrana. De ahi se desprende que él compartia tambien for-
mas culturales con los campesinos indigenas, ya que compartian
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la cotidianeidad, aunque desde diferentes perspectivas. Obviamen-
te el gamonal hablaba la lengua de los indios, lo que se puede
comprobar todavia hoy dia hablando con los gamonales de antes
de la reforma agraria. Los campesinos, por el otro lado, particu-
larmente en el ambiente cerrado de la sierra sur con sus estructu-
ras feudales, no tenian ni la necesidad ni la posibilidad de apren-
der y usar el castellano mientras se quedaban en su comunidad,
ya que el vinculo con el mundo exterior eran hasta cierto punto
el gamonal y el cura. En este sentido, me parece algo arriesgado
postular que fue la explotacion feudal la que implico la opresion
cultural, como lo hace Hugo Blanco (en Lopez 258). No quiero
negar que habia y hay todavia opresion de la cultura de los cam-
pesinos indigenas, pero seguramente la lengua vernacula (como
también otras manifestaciones de la cultura autoctona, como for-
mas de reciprocidad andina) no hubiera podido sobrevivir en
otros contextos socio-economicos, como, por ejemplo, en la sie-
rra norte o en la costa.

Se sobreentiende que, para poder persistir, la cultura no
quedaba intacta, sino que se adapto de algun modo a los cam-
bios en las condiciones de vida de sus participantes, lo que es un
proceso que se da en cualquiler contexto y un proceso gque no se
da sino a través de la apropiacion de los nuevos elementos por
los que participan de esta cultura. En este sentido, hablar que-
chua significaba para sus hablantes —y con razon— que estaban
excluidos de cualquier participacion social a nivel regional o na-
cional, que el Estado no neccsitaba de su aprobacion implicita
o explicita ya que no eran ciudadanos (14). Mas bien, el latifun-
dismo y el gamonalismo requerian la persistencia de la pobla-
cion indigena-campesina en ciertas formas culturales tradiciona-
les, ya que no les convenia su plena integracion al mercado. De
ahi que todavia sigan vigentes formas de intercambio de bienes

y de servicios (reciprocidad andina, cf. Alberti/Mayer) fuera de
la economia monetaria (15).

Pero, para repetir ese punto central, hay que insistir en que
la sobrevivencia del idioma quechua (y del aimara) en la sierra sur
se debe al relativo aislamiento en que permanecio esta region du-
rante siglos, aislamiento producido a traves de las formas colonia-
les y feudales de dominacion social y economica, que implicaban
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una vinculacion solamente indirecta con la clase y la regién do-
milnante, el sector de exportacion y la costa, a través de una clase
local —en el primer momento hasta la Repubhca los curacas, des-
pués los gamonales. Durante todo ese tiempo, hasta los afios 50,
no habia formas de polltlca linguistica, porque por razones
‘obvias ni la oligarquia ni los gamonales necesitaban crear un Esta-
do burgués con todo lo que eso implica en cuanto a integracion
y participacion (16).

IV

Desde el comienzo de los afios 50 se impuso un “nuevo pa-
tron de crecimiento capitalista’ que debia contribuir a una am-
.pha(:lon de las clases medias. Para tal fin ‘“‘controlaron los pre-
cics de los alimentos, subsidiando sus importaciones. Esta politi-
ca significo el mayor empobremmlento de los campesinos y te-
rratenientes y que las provincias sufrieran en mayor grado un es-
tado de notoria postracion. Es decir, que el nuevo patron de de-
sarrollo se dislocaba del sector pre- capltahsta de la sociedad al
que castigaba ablertamente’’ (Cotler 1985: 33). Los terratenien-
tes comenzaron a invertir en las ciudades, se volvieron profesio-
nales y burocratas, o comerciantes. Quedaron en el campo los
pequenos propietarios que reforzaban la explotacion para sacar
alguna ganancia de sus terrenos. Aumentaron las revueltas cam-
pesinas, pidiendo acceso a las tierras, mejores condiciones de
trabajo etc. Es decir, que la estructura feudal que durante tantos
siglos habia mantenido relativamente estable la situacién en el
campo, comenzo a deteriorarse. Esa evolucion requeria de una
nueva forma de integracion del campesinado en el Estado, pues-
to que los gamonales ya no aseguraban el statu quo. De ese mo-
mento en adelante podemos ver como el Estado a través de la
burocracia penetrd el campo y, gracias a ella, el control centra-

lista (cf. Lopez 262).

El aparato estatal que se expandido con mayor velocidad

fue la escuela fiscal que entro a casi todas las comunidades entre
1950 y 1975. Y es a partir de este momento cuando podemos

hablar de una verdadera politica hngulstlca En las regiones ver-
naculo-hablantes, fue ese el comienzo de una politica de caste-
llanizacion, ya que la ensefianza funcionaba Unicamente en ese
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idioma ... por lo menos tedricamente, puesto que muchos maes-
tros rurales sabian la lengua materna de sus alumnos y la usaban
de manera espontanea en el aula. Segiin testimonios recogidos
de maestros rurales pioneros de esa primera fase de expansion
escolar, se puede constatar que —aunque alfabetizaron en caste-
llano— aseguraron que los nifnos entendieran los contenidos, de
manera que ensenaron en las dos lenguas simultaneamente: en la
lengua materna, explicando los contenidos, y en castellano al
que tradujeron algunas oraciones y palabras claves para escribir-
las en la pizarra y en los cuadernos. De esta manera ciertamente
se contribuyo al aprendizaje del castelldno, sin hablar de la cali-
dad de los conocimientos en esta segunda lengua, pero supon-
go que esta castellanizacion no ha sido tan nefasta en sitios don-
de el profesor manejaba el idioma de la poblacion. Pero ahi me
refiero solamente al primer momento de la expansion del apara-
to educativo, cuando la formacion docente no habia alcanzado
todavia niveles formales como hoy dia y cada maestro tenia que
improvisar hasta cierto punto. Y esa misma necesidad de inven-
tarse la metodologia permitia a los docentes dar libre rienda a un

uso espontaneo de las dos lenguas segin las necesidades comuni-
cativas.

A medida que la formacion docente se iba generalizando
y que aumentaba en esa profesion la tasa de gente urbana que
(ya) no hablaba las lenguas vernaculas, cambio la situacion en el
aula. Aunque todavia en el presente podemos obvservar en algu-
‘nos casos el uso espontaneo e la lengua vernacula, ha cambiado
la manera de utilizarla y sus-implicaciones: Hoy, muchos maes-
tros califican a los alumnos vernaculo-hablantes de menos inte-
ligentes que los otros, incapaces de asimilar las ensenanzas im-
partidas, lo que les dan a entender en su trato con ellos. En con-
secuencia, los alumnos aprenden a sentir verglienza de hablar su
lengua materna en contextos publicos, y de esta manera la es-
cuela es el punto estratégico mas avanzado del Estado para lograr
cierta integracion nacional a nivel ideologico (17) (ademas de los
medios masivos de comunicacion social y el ejército).
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Vv

Es indispensable hacer resaltar varios aspectos del papel que
juega la escuela para la integracion en esta sociedad, no solamente
en relacion con el cambio linguistico y la conciencia acerca de

este, punto al que volvere en el capitulo VIII. Aqul se trata mas bien

de analizar la relacion entre la educacion y otros factores de cam-
bio social.

Las investigaciones al respecto han mostrado que la educa-

cion tiene un impacto mayor en medios de baja diferenciacion
social que en los de alta diferenciacion (cf. Chavez/Sanchez 67).

Un factor importante en el contexto de este estudio es que en
medios de baja estratificacion social, la educacion lleva a una ma-
yor integracion a patrones de consumo urbano (cf. op. cit.).
Ademas, en esos contextos un nivel educativo relativamente bajo
yva alcanza para promover la migracion de la poblacion masculi-
na (cf. Paredes/Soberon 82s). En cuanto al cambio de valores
provocado por la educacion habria que mencionar el de la *‘soli-
daridad social”’ que no se ve influenciado de manera positiva,
como lo muestra la investigacion de Alberti/Cotler (92, 995),
mientras que ‘‘la educacion constituye un mecanismo importan-
te para cambiar de status social, a traves de nuevas conexliones
personales y, en general, nuevas percepciones y patrones de in-

teraccion social’”’. Los autores de este estudio suponen que los
efectos del sistema educativo dependen hasta clerto punto tam-

bién de los métodos de instruccion y de los patrones de interac-
cion social que se dan en el aula y entre maestro y comunidad.
La relacion entre maestro y alumno es autoritaria e impide rela-
ciones solidarias entre los mismos alumnos. El método usado por

el maestro es predominantemente memoristico. Concluyen Alberti
y Cotler (139): “Todos estos factores crean un ambiente escolar
que reproduce fielmente la estructura social global caracteristiza-
da por autoritarismo, dominacion y dependencia’. Su propuesta
de cambiar no solamente los métodos pedagogicos sino de inte-
orar la escuela’en la comunidad bajo las formas conocidas y prac-
ticadas de reciprocidad podria ser un camino para que los ninos
rurales puedan aprovechar las ensenanzas impartidas en la escue-
la sin sentirse discriminados por el abismo cultural que les separa
de ese aparato estatal. Es decir que —usando nuestras categorias
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de cultura y apropiacion (ver cap. 1)— ese abismo se puede supe-
rar solo si las formas culturales de la escuela fiscal parten de las
de la comunidad para que los ninos puedan aprender lo que se
les ensena sin sentirse defraudados y sin apropiarse esa situacion
como fracaso individual. A la importancia de este planteamiento
volveremos en el contexto de la discusion de alternativas para una
educacion bilinguie y bicultural.

VI

Como acabamos de ver, la escuela fiscal si logra cierta inte-
gracion a la sociedad a través de la difusion de pautas de consu-
mo, la disolucion de la sociedad tradicional campesina mediante
la migracion, la integracion a los valores propios de una sociedad
capitalista, y la castellanizacion. Y esa evolucion comenzo cuan-
do —como ya lo hemos visto— se produjo cierto resquebrajamien-
to de las estructuras de poder en la sierra, al mismo tiempo que
el movimiento campesino cobro mas fuerza y se volvio el movi-
miento social mas importante a nivel nacional. En ese momento,
como durante toda la historia de la Republica, no habia una cla-
se dirigente que hubilese podido integrar los intereses de vastos
sectores de la poblacion. ““Es decir, las clases dominantes perua-
nas, a lp largo de la historia republicana no lograron organizar a la
poblacion alrededor del Estado, a fin de lograr objetivos (aparen-
temente) comunes, n1 tampoco lograron crear la imagen de un
Estado (supuestamente) representante de los intereses colecti-
vos”’ (Cotler 1985: 24). De ahi que la fuerza armada tomo el po-
der, erigiendose como la unica fuerza capaz de reunir y expresar
las aspiraciones contradictorias del pueblo peruano, mas alla de
los Intereses mezquinos de grupos sociales o partidos tradiciona-
les (cf. Cotler 1985). Gracias a la proclamacion de objetivos na-

cionalistas y antiimperialistas, el gobierno militar logro la cola-
boracion de profesionales progresistas que vieron la oportunidad
de realizar reformas sustanciales. Un proyecto clave para el desa-
rrollo nacional y mas especificamente para el campo fue la Refor-
ma Agraria, la mas seria que ha conocido Suramérica. Otro pro-
yecto de reforma importante para el contexto del presente arti-
culo fue la Reforma Educativa y la Oficializacion del Quechua.
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El goblerno militar necesitaba y buscaba el apoyo popular
para realizar sus reformas con cierta participacion de los afecta-
dos. Para tal fin creo el Sistema Nacional de Apoyo a la Movili-
zacion Social (SINAMOS) que, como otras organizaciones pare-
cidas, debia recoger y canalizar la presion popular (cf. Cotler
1985: 57, Aurol). Estas medidas tenian el objetivo de lograr la
integracion estatal de todas las clases, lo que los gobiernos ante-
riores no habian podido lograr. Pero es obvio que no se podia
cambilar la cultura politica de una sociedad dentro de un lapso
tan corto. Los campesinos p. ej. intervenian en la ejecucion de
la Reforma Agraria haciendo siempre mas tomas de tierras, ade-
lantandose de esta manera al Estado (cf. Cotler 1985: 57). Y fue-

ron reprimidos, como lo muestra el ejemplo de Andahuaylas
(cf. Sanchez),

No sorprende que un gobierno con tantas aspiraciones na-
cionalistas, con tanto animo burgués, se comprometiera en una Re-
forma Educativa y formulara una politica linguistica. Ambos te-
mas ya habian surgido antes de la toma de poder de los milita-
res. LLa primera mesa redonda sobre bilinguismo y educacion se
realizo en 1963, en parte con la participacion de las mismas per-
sonas (p. ej]. Alberto Escobar y Augusto Salazar Bondy) que, bajo
el regimen militar, elaboraron o apoyaran la Reforma Educativa
y la Oficializacion del Quechua. Su punto de partida era el poco
rendimiento academico de los alumnos en areas rurales y parti-
cularmente en regiones de lengua vernacula. Plantearon un cam-
blo en el uso de las lenguas dentro de la ensenanza, dando mas
enfasis a la lengua materna de los escolares,que deberia o podria
ser la lengua de la alfabetizacion. Despues de una alfabetizacion
supuestamente mas rapida y mas facil en la lengua materna, se
llegaria a una mejor castellanizacion, objetivo central de estos
planteamientos, al lado del respeto que tal procedimiento procu-
rarla a las lenguas vernaculas. Para la mayoria de los participan-
tes, aun del Ministerio de Educacion, estos planteamientos eran
algo novedosos, sin embargo aceptaron las propuestas. Lo que se
descarto es una ensenanza que usa como lengua instrumental so-
lo la lengua vernacula, ya que el objetivo fundamental es permi-
tir a los ninos campesinos el acceso a los conocimientos alcanza-
bles en las escuelas urbanas y, al mismo tiempo, hacerles partici-
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par en la vida nacional gracias a un mejor manejo del castellano
(cf. Mesa Redonda 1966).

En estas discusiones, el aspecto linguistico se impuso a to-
das las demas consideraciones pedagogicas, de manera que aqui
ya se puede hablar de una politica linguistica conciente, formu-
lada por una élite academica y burocratica que, dadas las condi-
ciones objetivas para ponerla en practica, la realizaria. Mientras
tanto se limito a adelantar investigaciones al respecto. Es noto-
rio el impulso que recibieron en esa coyuntura los estudios sobre
el quechua (18). En conclusion, en la decada de los 60 se estaba
preparando a nivel academico una conciencia acerca del problema
linguistico nacional, formandose un grupo de linguistas y antro-
pologos cuyos intereses se volcaron hacia la sierra (19) y que de
esta manera prepararon el terreno para la politica linglistica del
gobierno militar. Obviamente no quiero sugerir que estas perso-
nas preparaban voluntariamente el camino a ese gobilerno, sino
que habia llegado el momento historicamente oportuno para po-

der pensar en planificacion lingliistica, cambiando el rumbo de

la evolucion lingliistica segun una imagen creada de antemano
de como deberia funcionar la sociedad a ese nivel. De esta mane-

ra se llegd a un punto central en la ideologia de una sociedad bur-
guesa que es el de la planificabilidad de la sociedad. Y al mismo
tiempo vemos como una clase de intelectuales son los promoto-
res de esta planificacion lingliistica, sin por lo tanto querer insi-
nuar algun juicio de valor acerca de lo justificado de sus plan-
teamientos. Todo lo contrario, me parece importante constatar
que estos Intelectuales trataron de tomar la posicion de los so-
clalmente oprimidos, defendiendo sus supuestos intereses (20).
Ahora queda el problema de si concordaron con la vision o los
puntos de vista expresados por los afectados por esta opresion
cultural. Sobre este punto volveré cuando hablemos de la con-
clencia linguistica del campesinado indigena y de los bilinglies.
Por el momento miremos la politica educativa y lingliistica del

goblerno militar debido a su importancia en todas las discusiones
al respecto.

VII

Mientras que la Ley de Reforma Educativa ya se promulgd
en 1972, la oficializacion del quechua y los decretos sobre edu-
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cacion bilinglie fueron expedidos solamente en el 75, en los Ul-
timos dias del gobierno de Velasco, es decir, de la primera fase
del goblerno militar. La Reforma Educativa se refirid tanto a la
educacion fiscal, escolarizada como a la educacién no-formal
(21). En cuanto a la primera (cf. Salazar Bondy 1976) se planteo
tanto el cambio metodologico como la renovacion de los conteni-
dos acercandolos mas a la realidad de los escolares y orientando
tanto la metodologia como los contenidos hacia una educacién
para el trabajo. Se desplego un aparato burocratico para promo-
verla entre los maestros e implementarla en la practica pedagogi-
ca. No obstante fracaso por varias razones que no se pueden ana-
lizar aqul. Sin embargo, hay que resaltar que la oficializacion del
quechua y ia 2ducacion bilinglie se inscriben en este contexto.
ks decir, desde el comienzo se penso la educacion bilinglie dentro
del marco de una educacion popular, integrada en la comunidad.
En las publicaciones al respecto (cf. Escobar/Matos/Alberti
19775), se insiste en un analisis critico de la situacion lingliistica
en las areas rurales; de ninguna manera se olvidan las condiciones
economicas y sociales bajo las cuales los campesinos reproducen
su vida. Lo que no toman en cuenta es la percepcion que tienen
los Involucrados de la escuela como aparato estatal con ciertas
caracteristicas bien establecidas —por lo menos para los afecta-
dos, a los que no se puede pedir una perspectiva historica de esa
institucion.

La oficializacion del quechua y la ensenanza bilinglie se pre-
velan para todo el pals sin mayores consideraciones regionales.
Su base 1deologica era el planteamiento de que el Peru era un
“pais bilingte” (titulo del libro de Escobar/Matos/Alberti) y
que el quechua era parte del patrimonio cultural y por lo tanto
pieza clave de la identidad de esta nacion. De esta manera se im-
puso (por lo menos a nivel administrativo) la ensenanza del que-
chua en contextos monolingues en castellano como segunda le-
gua y el uso del quechua como lengua instrumental en las regio-
nes monolingues en quechua. La falta de material educativo no
era considerado, por los promotores de esa reforma, como un
problema mayor, ya que recomendaron a los profesores usar la
culas y desarrollar ellos mismos el material educativo (cf. op. cit.
96). De esta manera se pensaba superar los problemas surgidos de
las divergencias dialectales del quechua. A mas largo plazo, gra-
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cias al uso del quechua como lengua de la comunicacion diaria
en todos los campos, emergeria una lengua unificada, sin que se
necesitara medida administrativa alguna (cf. op. cit. 81ss). No
se tomoO en cuenta que la unificacion de una lengua nacional se
realiza mas que todo a través de una lengua escrita comun que se
impone de antemano para permitir la comunicacion por escrito.
Es decir que es una lengua artificial (cf. Maas s.f. 21ss).

Lo que caracteriza estas reformas es su caracter voluntarista
e idealista, ya que carecian de fundamentos en cuanto a su base
cientifica, sus posibilidades de realizacion material y su acepla-
cion en los diferentes grupos y poblaciones involucradas (22). Lo
que hay que reconocer es su animo progresista, que permitio de
todos modos plantear los problemas culturales de la poblacion
serrana, y su manera de plantear la necesidad de considerar la
lengua, la sociedad y la cultura como una unidad (cf. Escobar/

Matos/Albert1 127).

En una reflexion critica acerca de esta problematica, el ahora
ex-viceministro- de educacion Ibico Rojas planteo (antes de ha-
ber llegado a ese cargo) que la politica lingliistica tendria que ser
racional y realista, es decir que habria que tomar en cuenta la ba-
se socio-economica para tal politica. El objetivo claramente ex-
presado en cuanto a la educacion bilingle era que esta deberia
a cualquicr precio promover la integracion de la poblacion verna-
culo-hablante (cf. Rojas 156).

En la Constitucion actualmente vigente, se puede apreciar
clerta moderacion en cuanto a la funcion oficial del. quechua
(23). En cuanto a la educacion bilinglie, en los ultimos anos no
ha habido alguna aplicacion oficial, fuera de algunos experimen-
tos. Es decir que las grandes reformas culturales del Gobierno
Militar no han sobrevivido aunque ahora se puede notar cilerta
“reconcientizacion’’ acerca de esta problematica (24).

VIII

La resistencia para una eficaz aplicacion de la ensenanza bilin-
gue no provino solamente de los sectores castellano-hablantes
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monolingiies de la sierra norte o de la costa, cuyas reticencias
pueden parecer obvias, sino tambien de la poblacion serrana mo-
nolingue quechua o aimara, o bilingue, sin hablar de los profe-
sores que ya se habian opuesto a la Reforma Educativa. Mire-
mos entonces mas de cerca los argumentos de los que se oponian
a esta modalidad educativa —como expresion de cierta opcion de
politica linguistica. Para tal fin quiero retomar primero algunos
argumentos de los que la defienden.

Ya se hablo del planteamiento de que el quechua es parte in-
tegral de una i1dentidad peruana. En otras afirmaciones se enfa-
tiza la calidad emocional inherente al quechua: se le estipula co-

mo lengua mas capaz de expresar afectos, de por si mas calurosa
que el castellano (ctf. ejemplos: en Rojas 140). Personalmente he

podido escuchar esa clase de apreciaciones por parte de linguistas
y antropologos, cuyas motivaciones no puedo sino suponer a par-
tir de algunos datos biograficos. Lo que es obvio es que el que-
chua esta relacionado con las biografias, sea porque es la pieza
clave en la calificacion profesional o por ser el punto de referen-
cia en la apropiacion (o la reinterpretacion) de la ninez o la ju-
ventud por el adulto (25). Lo que importa aquil es que ese nivel
argumentativo se superpone a la argumentacion contra la educa-
cion bilinglie por parte del campesino indigena: se supone que
este rechaza su propia lengua y cultura (cf. Montoya 1985: 17,
Zuniga 1982: 261) y que —gracias a la educacion bilingue— se
puede incidir en favor de una actitud mas positiva y vencer el
supuesto autorechazo.

Ahora, las investigaciones sobre actitudes y lealtades linguisti-
cas no han podido comprobar tal ‘“‘autorechazo”. *‘(...) existe
(...) una adhesion mucho mas abierta al quechua de lo que se
supone normalmente y a menudo se declara en la literatura dis-
ponible” (Wolck 213, v. Gleiche 1982 sobre la actitud de los bi-
linglies). A mi parecer, facilmente se confunden dos cosas que ha-
bria que distinguir claramente: por un lado, el atecto que uno

tiene por su lengua; por otro, la funcionalidad que uno le recono-

ce. El hecho de que la mayoria de los monolingies y aun muchos
bilinglies se pronuncien en contra de una educacion bilingue no

puede probar el rechazo de su lengua; solamente que tienen una
vision bastante realista de sus condiciones de vida. Para concreti-
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zar este punto voy a reinterpretar la investigacion de Utta von
Gleich en Ayacucho con personas bilinglies.

Ella averigua acerca de las actitudes y el uso del quechua
y del castellano en personas bilingles, y llega en primer lugar a la
conclusion general de que la actitud de los entrevistados no es
negativa, que mas bien se muestra cierta lealtad linglistica
y adhesion afectiva, aunque no en el mismo grado en los diferen-
tes grupos. Globalizando los resultados, se puede afirmar que los
mas ancianos tienen una actitud mas positiva que los jovenes, los
de clases relativamente mas altas mas que los de clases relativa-
mente mas bajas, los estudiantes de antropologia mas que los de
pedagogia. Ahora, ;cuales pueden ser las razones para estas dife-
rencias? En cuanto a la diferencia entre viejos y jovenes, supon-
go que resulta de una praxis divergente: Se puede suponer que
las dos generaciones no experimentaban la misma necesidad de
saber el castellano; que la generacion mas adulta ha podido, en su
juventud, desarrollar su vida cotidiana, mas a través del quechua
que los jovenes de hoy dia. Es decir, que habian las condiciones
para poder relacionar el quechua con un valor practico y afectivo
mas alto, ya que habian vivido mas en ese idioma. En tanto que
los jovenes ya han crecido en un ambiente de escolaridad casi
generalizada, lo que ha podido tener como consecuencia una ma-
yor apreclacion del castellano, aun si ellos mismos no han estu-
diado primaria. En cuanto a las diferencias entre las clases socia-
les, se puede partir del misme método de interpretacion: Para los
de clase relativamente mas alta, nunca ha sido un problema ha-
blar quechua, todo lo contrario: Vimos que era parte de su dis-
tincion social manejar el idioma de su peon. Su manejo del que-
chua no interferia de ningiin modo con su conocimiento del cas-
tellano. La situacion de las clases bajas —y en los pueblos de pro-
vincia es gente llegada del campo— se presenta en la perspectiva
opuesta: Para ellos ha significado un esfuerzo aprender el caste-
llano que desde su llegada a la ciudad ha sido la lengua de la co-
municacion oficial. Para ellos, hablar quechua es algo normal,
no una decoracion de clase. Por lo tanto no lo aprecian tanto co-
mo los otros, sin rechazarlo. En cuanto a la diferencia de actitud
entre estudiantes de antropologia y de pedagogia, supongo que
se debe no a un pasado diferente sino a un futuro distinto: Para
los estudiantes de antropologia, los quechua-hablantes represen-
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tan el futuro “objeto” de su trabajo, ya que esta disciplina, en la
perspectiva local, se concentra en investigaciones sobre el mundo
andino. Por lo tanto es logico que valorizan el quechua como al-
go que distingue el grupo sobre el cual van a trabajar. Sin la di-
ferencia idiomatica ya seria un ‘“objeto’’ de investigacion mucho
menos codiciado, En comparacion, la perspectiva de los estudian-
tes de pedagogia es opuesta: Aunque ellos también van a trabajar
en su mayoria con quechua-hablantes, en vez de distinguir su
“objeto” de manera positiva, el quechua representa mas bien un
obstaculo a la educacion, y como tal es percibido por los futuros
educadores.

En cuanto a la poblacion monolingue, es obvio que siente
el hecho de ser excluida de la comunicacion oficial como una li-
mitacion seria que aspira a superar. Sin embargo, no plantea
reivindicaciones, por ejemplo a las instituciones publicas, con el
objetivo de hacer un uso oficial del quechua, mientras logra co-
municarse con empleados bilingues. Como afirma v. Gleich (cf.
244), las quejas de los monolingles se refieren mas a los resulta-
dos de las negoclaciones con las instituciones que al problema
linguistico. Pero eso no quiere decir que este grupo no tenga
concepciones acerca de la politica lingiistica que necesita. Se
desprende de las investigaciones al respecto que rechaza una alfa-
betizacion en lengua materna, por temor a no lograr el acceso al
castellano (cf. Wolck 213). Y que, para cualquier cambio en el
sistema educativo que tenga que ver con esa problematica, ‘“no
es posible i1gnorar razones extra-linguisticas y extra-pedagodgicas
cuando se planifica un programa educativo para ninos quechua-
hablantes” (Zuniga 1982: 263).

IX

La situacion linglistica para los campesinos indigenas de la
sierra sur ha cambiado de manera significativa en las ultimas dé-
cadas, como ya lo hemos visto. Durante siglos y hasta hace poco
las relaciones socio-economicas en el campo se caracterizaban por
la explotacion feudal, mientras que a nivel del mismo campesina-
do persistian formas de reciprocidad andina. La desintegracion de
estas estructuras feudales al mismo tiempo que se produjo la pe-
netracion del campo por instituciones estatales, p. ej. la Reforma
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Agraria (26), implico también transtornos profundos en la reali-
dad lingliistica y la manera como los afectados la percibiari.

La sociedad campesina de la sierra sur, en su relativo herme-
tismo, conferia a cada uno su sitio fijo frente a los demas, con sus
obligaciones y derechos bien definidos —aunque no siempre acep-
tados, como lo demuestran las numerosas pequenas y grandes re-
beliones— pero las relaciones sociales eran relativamente estati-
cas. Dada la falta de permeabilidad de las estructurales sociales
(27), no se planteaba para los campesinos mayor problema lin-
gliistico: No habia casi escuelas para los ninos campesinos, la co-
municacion estaba limitada a gente de la misma region y de la
misma clase social. Tanto los curas como los terratenientes o sus
administradores, como en general cualquier persona que queria
sacar alguna ventaja de la poblacion campesina, hablaba la lengua
vernacula (28). Por el otro lado, para los campesinos era normal,
casi diria ‘“‘natural’’, hablarla y no dudar de su funcionalidad.

Este estado de cosas empezo a cambiar con la escuela y el
servicio militar (afectando mas a los hombres que a las mujeres).
En los cuarteles, los reclutas tenian que usar el castellano, aunque
seguramente se encontraban con otros que hablaban un dialecto
quechua entendible. Sin embargo, el control parece haber sido
bastante estricto (cf. Gregorio Condori Mamani) y por lo menos
suficlentemente impactante como para que los jovenes quechua-
hablantes se apropiaran esta situacion como falla propia, indivi-
dual. Ahi aprendieron que existen situaciones que les pueden ha-
cer sentir verguenza de no saber hablar castellano.

Esta situacion se reproducia en cierto sentido en la escuela,
como ya he tratado de mostrar. No hablar castellano ahi es sino-
nimo de no hablar. Desde el comienzo se le hace sentir al nino

que no saber hablar castellano es como una culpa individual que
tilene que reparar cuanto antes., Pero como la misma ensenanza

le impide conseguir un buen manejo del castellano, la presion es-
colar, en la mayoria de los casos, se vuelve un circulo vicioso del
cual no puede salir y cuyo resultado —el fracaso escolar— facil-
mente asume como fruto de su incapacidad individual, ya no co-
mo consecuencia de una estructura y una dinamica soclal que
lo excluye del acceso a ciertos niveles de formacion. De esta ma-
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nera se produce una integracion social que a primera vista puede
parecer contradictoria: Siempre mas personas participan del sis-
tema educativo, pero con resultados mas que mediocres (29). Al
mismo tlempo deben sentir que no han sido capaces de mejorar
su situacion a pesar de haber estudiado. Creo que esa expectativa
s1 es suscitada por la escuela como lo muestra la relacion entre es-
colaridad y migracion, y escolaridad y aumento del consumo (ver
cap. V): La escuela promete al nino volverse ciudadano integran-
dose no solamente en otras y nuevas formas de conocimiento, si-
no tambien en otro sistema de valores y nuevas formas de consu-
mo. Los valores que difunde son relacionados con la ciudad, el
individualismo, la supuesta igualdad de oportunidades (30). Pero
como lo demuestran las estadisticas de profesionales (cf. Scurrah),
esta promesa del sistema ideologico frecuentemente no se cum-
ple, inculpandose por este fracaso a los mismos implicados, mas
no al funcionamiento del aparato educativo dentro de cierta cla-
se de sociedad. '

S1 comparamos el poco exito de los ninos campesinos y mar-
ginados con la misma situacion a nivel universitario y profesional
de estudiantes de la misma extraccion social, nos damos cuenta
que el problema no es solamente lingliistico en el sentido de que
los campesinos son quechua-hablantes y por lo tanto no pueden
alcanzar mejores niveles de formacion. El problema en parte si es
linguistico en el sentido de que los jovenes de estas clases no ha-
blan la lengua de las clases medias y altas, pero eso vale tanto
para los vernaculo-hablantes como para los que hablan sociolec-
tos de estratos bajos —y tal vez mas importante que el hecho
objetivo es que ellos mismos sienten que no la hablan (atn si de
pronto lo hacen). Lo que funciona en los diferentes niveles es una
diferenciacion linguistica que es mas importante por su lado sub-
jetivo que por el lado objetivo (31). Por lo tanto tenemos que
preguntarnos cuales son los otros aspectos del proceso educativo
que pudieran contribulr a mejorar realmente las oportunidades de
los grupos en cuestion. Y vamos a retomar unos aspectos de la

Reforma Educativa del 72.

X

Un planteamiento de la Reforma Educativa (cf. Salazar Bon-
dy) era la ampliacion de la educacion desescolarizada, la integra-
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cion de la escuela en la comunidad y la busqueda de formas mas
apropladas al medio en la ensenanza. En otros términos eso sig-
nificaba —sin decir que eso era en todos los aspectos la intencion de
los promotores de la Reforma— adecuar las formas y los conteni-
dos educativos a la cultura de sus participantes, partiendo de las
formas culturales de los alumnos, de su practica como ninos cam-
pesinos (o trabajadores en general) dentro de un ambiente social,
en el cual ellos contribuyen de manera activa a su reproduccion
y a la de su familia. Significa no rechazar la cotidianeidad y las
formas de comunicacion y de aprendizaje que se dan ‘‘natural-
mente’’ en la comunidad, y la integracion del profesor en éstas.
De manera que la educacion se desarrolla como uit nroceso en el
cual todos tienen que y pueden contribuir para llegar a una inte-
gracion de conocimientos y habilidades que promuevan el bienes-

tar de todos. O dicho de otra manera, deberia ser una educacion
que no separe las generaciones, que no desprecie la manera coOmo

la gente (los ninos incluidos) se gana la vida, que no se torne arro-
gante frente a las manifestaciones culturales de la poblacion (ni
las aprecie solo como folclor).

Aplicando este concepto al contexto surandino, vemos que
no basta con usar la lengua vernacula en la escuela para superar
los graves problemas educativos de los que padece esta region.
Todo lo contrario, se nos impone integrar los otros aspectos an-
tes mencionados, para que los ninos puedan desarrollarse en cier-
ta armonia con su comunidad y sin sentirse incapaces cada uno in-
dividualmente, y tratando de encontrar un camino productivo
para ellos de como integrarse activamente en los procesos sociales
del pais (32). Ahora, ;seria ésta entonces una parte de una edu-
cacion ‘“bicultural”? ;Y cual seria entonces la otra parte? Obvia-

mente, esta pregunta no se puede contestar sin analizar previa-
mente s1 realmente existen dos culturas en el sur andino.

Las discusiones sobre lo que es una cultura, como se define
una etnia, si tenemos que hablar de una identidad especifica, lle-
nan muchas paginas sin que se haya logrado un consenso. Por lo
tanto, no me voy a referir a las definiciones contradictorias ni ha-
cer un repaso de la disputa cientifica y politica al respecto, sino
mas bien volver a la definicion dada en el primer capitulo: La cul-
tura como conjunto de formas socialmente dadas, dentro de las
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cuales los miembros de esta cultura articulan su praxis. A partir
de esta definicion es obvio que en un pais como el Perii no vamos
a encontrar una sola cultura, sino varias existentes (ctf. Maas
1986: 47). Segun esta definicion, integramos cierta division de
clases con la division étnica, de manera que llegamos a una multi-
plicidad de culturas a partir de los diferentes conjuntos de formas
culturales que se manifiestan en el actuar concreto de los partici-
pantes. En cuanto al procedimiento metodologico, tendriamos
entonces que analizar las formas culturales comunes a cierto gru-
po de personas, sin implicar que cada persona pertenece solamen-
te a un grupo cultural, todo lo contrario. Asi un profesor rural,
para tomar un ejemplo, que ha crecido en el campo pero estudia-
do en la ciudad, comparte una serie de formas culturales con los
que siendc ninos han vivido en el campo, ya que ha compartido
la misma experiencia con ellos. Pero por su vida en la ciudad tie-
ne que haber asimilado una serie de rasgos que impone el contex-
to urbano, porque en el caso contrario, no hubilera podido sobre-
vivir en ese ambiente. Y esos dos contextos se interfieren en la
persona de tal manera que debe haber una influencia mutua, sien-
do su experiencia rural el punto de partida para su aproptacion de
la vida urbana y ésta permitiendo una reinterpretacion de su ninez
campesina. Y dentro de cada uno de estos contextos funcionan
las diferencias entre los roles que asigna cada sociedad a hombres
y mujeres, ninos y adultos, y a los diferentes grupos protesiona-
les, si existe una division de trabajo mas avanzada. De manera que
no podemos definir claramente a qué cultura pertenece ese profe-
sor, y no lo podemos decidir tampoco para la gente campesina
ni urbana, ya que hoy dia existen tantas interferencias que una
persona siempre maneja formas de varias culturas.

Con todo eso no quilero insinuar que no haya conflictos en-
tre las culturas en las que tiene que moverse una persona. Espe-
cialmente en cambios bruscos como p. €j. en casos de migracion
y'de integracion de nuevos elementos culturales en un ambiente
ajeno, hay choques que en la persona tienen sus repercusiones
fuertes. Un caso tipico, en el contexto que estamos analizando
aqui, es la escuela que, en el campo sur andino, es un factor
cultural que proviene netamente de otro conjunto de formas cul-
turales, de otro modelo de integracion social. El nino, la nina
que entran en ella, tienen que asumir individual y colectivamente
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la apropiacion de las nuevas experiencias que conlleva la escuela
para ellos, y esta apropiacion, de alguna manera, va a depender
de sus experiencias anteriores y hacerse a la luz de éstas. El resul-
tado de esta dinamica no van a ser dos culturas diferentes en la
experiencia nueva del nino o de la nina (33), sino un conjunto de
formas de interpretar y actuar dentro de su realidad compleija.
Y esto porque cada persona va a tratar siempre de dar un sentido
unitario a su experiencia y tiene que asimilar nuevas situaciones
e Interpretarlas siempre en base a algo conocido.

Partir concientemente de la cultura del niho, y no, como es
lo usual, dejar al nino toda la tarea de integrar los nuevos patro-

nes de actuar y de conocimientos, ya seria un avance frente a la
realidad escolar actual. En concreto, eso significa partir de las
formas culturales de la cotidianeidad del alumno, integrando de
manera paulatina y conciente nuevos elementos, relacionandolos
siempre con la experiencia del alumno (a la que se van integrando
tambien los nuevos patrones aprendidos en la escuela) y haciendo
1gualmente el camino inverso, es decir reinterpretar la experiencia
a la luz de estos nuevos patrones, Solamente un proceso dialecti-
co va a permitir al nino sentirse 1dentificado siempre consigo mis-
mo, sin rupturas y sin sentirse marginado y culpabilizado, efectos
que si produce el sistema escolar fiscal. Obviamente, parte de este
respeto frente a las formas culturales del nino, seria el respeto de
su lengua, no porque tuviera caracteristicas especificas que le
conferirian un valor particular, ni porque hubiera que evitar su
extincion, sino por razones d. respeto al nino, al que el sistema
educativo tendria que brindar las mejores posibilidades de de-
sarrollo individual y social. Se sobreentiende que estas observa-
ciones valen de igual manera para todos los demas aspectos de la
cultura del nino sin ningun juicio de valor sobre éstos y los de la
cultura dominante. Lo que habria que permitir al nino es alcan-
zar un nivel de capacidad critica que le permita moverse dentro
de un mundo complejo sin perderse a si mismo (a un ‘si mismo”’
que tampoco permanece 1gual en el tiempo), lo que no tiene nada
que ver con una concepclon segregacionista de dos culturas, v
con una educacion que bajo el pretexto de formar al nino dentro
de su cultura lo encierra en ella (‘“‘ghetto de la lengua’’), impidién-
dole el acceso (critico) a una visibn mas compleja de su reali-
dad (34). Para explicar esta problematica, voy a tomar como
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ejemplo ciertos planteamientos programaticos de un proyecto de
educacion bilingtie en Colombia.

X1

El Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC) (cf. CRIC)
es una organizacion de campesinos indigenas, paeces y guambia-
nos, que defiende los intereses de sus miembros en el campo eco-
nomico, politico y cultural. Mas alla de planteamientos en cuan-
to a recuperaciones de tierras y fortalecimiento de estructuras or-
ganizativas de las comunidades con sus cabildos en los resguardos,
surgieron planteamientos relacionados con la educacion, el uso
de las lenguas y otras expresiones culturales como la medicina
tradicional. La existencia de resguardos ya muestra que aqui se
trata (en parte, porque otras partes del departamento estan rela-
tivamente desarrolladas e integradas al mercado internacional)
de una region atrasada en relacion con el desarrollo nacional. Este
mismo fenomeno es el que ha permitido hasta hoy la persistencia
de las lenguas vernaculas, como tambien de otras manifestaciones
culturales, como los medicos tradicionales y las formas de organi-
zar la distribucion de tierras y la gestion en los resguardos.

n ese contexto, plantear una educacion bilinglie fue fruto
de un proceso heterogeneo, lo que explica la brecha existente en-
tre clertos puntos programaticos, las expectativas de los padres de
familia y las posibilidades y necesidades reales de la organizacion
y de sus colaboradores. Primero, viendo la posicion de los padres
de familia, ellos tenian clertas reticencias frente a la escuela ofi-
clal por la manera como en ella se discriminaba a sus hijos, y pen-
saban que una escuela ‘propia’, es decir de la organizacion, resol-
verla casi automaticamente los problemas lingliisticos y academi-
cos de los ninos. Para la organizacion, la concepcion y la creacion
de una escuela bilinglie nacio en parte por conceplos con colabo-
radcres v asesores no indigenas, antropologos o educadores, que
conoclan olras experiencias de educacion indigena y que partici-
paban del discurso indianista. En este contexto era casi inevitable
llegar a la reivindicacion de una escuela bilingue, ya que las insti-
tuciones mas conservadoras habian establecido escuelas bilingues
en diferentes comunidades indigenas. Ahora, dado el hecho de
que era casl imposible sustraerse a esta coyuntura, lo interesante

Aad
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es ver cuales son los puntos originales en el programa de educa-
cion bilingue del CRIC, sin que eso quiera decir que actualmente
se realicen en todos los aspectos en la forma deseada.

Segun el programa, la educacion debe partir de lo conocido
yendo a lo desconocido, concretamente de la practica cotidiana
en la familia y la comunidad hacia un conocimiento critico de la
socledad nacional. La escuela no debe ser un elemento extrano en

la comunidad sino servir como vinculo entre esta v la sociedad
moderna en cuanto tiene que proporcionar los conocimientos ne-

cesarios para desenvolverse en ésta. Por otro lado, la escuela no
debe alejar al nino de su medio ambiente, por lo tanto los alum-
nos deben participar en todas las actividades de la comunidad,

tratese del trabajo comunitario, de tomas de tierra o de otras ma-
nifestaciones culturales. En este sentido se debe afirmar y
trascender la practica tradicional que permite la presencia de
ninos en casi todos los momentos de la vida comunitaria, con la
intencion de hacerles participar realmente, Jo que si es un paso

muy dificil de hacer ya que cuenta con la resistencia de muchos
adultos (35).

Lo que igualmente resulta dificil es lograr una reflexion
critica acerca de la cultura tradicional y la moderna, dado que la
asimilacion de nuevos elementos (como p. ej. la radio) se da ma-
yormente sin discusion. De esta manera, reflexionar sobre como
cada uno y el grupo como tal desarrollan su praxis, siempre impli-
ca arriesgarse a una autocritica y tener que comparar los plantea-

mientos sobre la praxis con ella misma, posiblemente con resulta-
dos dolorosos.

Un ejemplo de como se puede dar tal reflexion es la expe-
riencla con la medicina tradicional y la occidental, donde se ve
blien la dialectica entre el deseo de recibir los logros de la cien-
cla moderna como forma de participar en el poder —lo que debi-
lita en cierta medida la posicion de los médicos tradicionales—
y la experiencia de que personas ‘blancas’ vienen a consultar
a los propios medicos, lo que le quita a la medicina occidental
su mito de omnipotencia. Aunque esta clase de reflexiones se
puede dar acerca de muchas cosas, es un proceso dificil apropiar-
se la otra cultura de una manera critica, replanteandose la suya.
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Sin embargo hay que ver que a veces no tienen otra alternativa,
ya que las dos posibilidades extremas, la integracion incondicio-
nal y la segregacion, no representan soluciones verdaderas: La pri-
mera significa disolverse como grupo social identificable, la se-
gunda implica volverse objeto del actuar del Estado y de la eco-
nomia, aceptando su propio encierro. Ciertamente una organiza-
cion como el CRIC puede contribuir a buscar una alternativa que
permita a los campesinos indigenas tomar conciencia de su posi-
bilidad de participar de manera activa en la elaboracion de una
estrategia apropiada. Pero esto no es posible sin conocimiento
funcional de los mecanismos de la sociedad dominante. En este
sentido, la escuela puede ser un mediador entre la cultura tradi-

cional y la dominante, en la medida que permite la reflexion
y —hasta cierto punto que seguramente es una variable— la apro-

piacion de la cultura dominante, pero a partir de la propia que
de esta forma se ve sometida a una revision critica (38).

El proyecto se propone' evitar ciertas rupturas esenciales de
la escuela burguesa: entre las generaciones, entre la escuela vy la
comunidad, y entre la escuela y las necesidades educativas. Y en
clerta manera se plantea el problema de la injusticia que implica

la escuela en cuanto presupone que cada nino debe rendir de
igual forma —si no lo puede, es culpa de eél— fundamento ideolo-
gico indispensable para obtener la “autoculpabilizacion’ (Maas)

de los alumnos.

Obviamente, este experimento se hace al margen del sistema
estatal, pero lo que importa aqul es ver como, tomando en serio

el problema de la cultura del nino en contextos como el del nino
andino (y el Cauca es andino), uno va llegando a planteamientos

que van mucho mas alla de los propositos integracionistas del Es-
tado burgués, que bajo ese pretexto (que tal vez se cumple a nivel
ideologico) ha encontrado su modo de marginar al nino campesi-
no. Y un modo, pero no el unico modo de marginar al nino cam-
pesino-andino, es la politica lingliistica del Estado, cuyo objetivo
seguramente no es una integracion plena de los vernaculo-hablan-
tes, en el sentido mas amplio de la palabra. Cada sociedad burgue-
sa tiene su politica lingliistica, tratese de diferentes lenguas, dia-
lectos o socliolectos. Es una de las bases de la democracia y de su
funcionamiento en estos Estados, marcar siempre una barrera lin-
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glistica, real o imaginada, ya que la necesita para su propia fun-
damentacion (y para que gran parte de la poblacion sienta que
esta bien que gobiernen los otros porque ‘hablan mejor’). El obje-
tivo de una educacion que tome en serio las aspiraciones de una
poblacion marginada, como lo es la surandina-campesina, ten-
dria que ser partir de las condiciones culturales, pero no para to-
marlas como caracteristicas esenciales de esta poblacion, sino co-
mo punto de partida de un desarrollo auto-determinado que In-
cluya también la posibilidad de que ésta quiera dejar de ser lo que
es hoy dia.

93



Allpanchis, num. 29/30 (1987), pp. 65-103

NOTAS

(1) El otro aspecto de la educa-

cion bilingle, la ensefianza
del castellano como segunda lengua
con una metodologia apropiada.
no es punto de discusion, porque.
segun supongo, problemas de meto-
dologia no forman parte del discur-
so de politica educativa en este mo-
mento.

(2) También para reflexionar so-
bre nuestro papel dentro de
esta controversia y sin excluirme
de ningun argumento que pueda
parecer en contra de los “‘intelec-
tuales’’, escribo este articulo.

(3) Ver Dietschy sobre la diferen-

cia entre indigenismo e india-
nismo vy la formacion del discurso
indianista.

(4) Ni los cientificos que si pue-

den adelantar argumentos en
favor de la educacion bilingiie en el
Peri, pero que tampoco pueden
comprobar rotundamente que esta
modalidad es netamente superior
a la educacion en castellano. Ade-
mas, no se podria pasar por encima
de los argumentos de los involucra-
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dos, aun si los cientificos tuvieran
“‘razon’’.

(5) Me refiero aqui a los articu-

los de Utz Maas, donde desa-
rrolla una teoria de andlisis cultural
a partir de una metodologia de ana-
lisis linguiistico del material etno-
grafico, y a sus planteamientos en
cuanto a aspectos de politica lin-
guistica, los que desarrolla en el
contexto de investigaciones acerca
de la produccion de la escritura
y problemas metodoldgicos y so-
cio-psicologicos relacionados con el
aprendizaje de la lectura-escritura.

(6) Para una discusion sobre el

uso de categorias esenciales
vs. objetivas y sus implicaciones
cientificas, psicologicas y politicas.
ver Jacob.

(7) Cf. Bense sobre las facultades

cognitivas de ninos bilingles
y la necesidad de tomar en cuenta
los factores ambientales y actitudi-
nales. Por lo tanto se impide hacer
generalizaciones acerca de la meto-
dologia en educacion bilingilie.
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(8) Un ejemplo muy elocuente de

lo que puede pasar en caso
contrario lo muestran la descrip-
cidon y el analisis del movimiento
campesino de Andahuaylas por
Sanchez (1981: 233), quien llega
a la conclusion de que “‘una de las
mayores limitaciones del movimien-
to de Andahuaylas (...) fue la
ausencia de compatibilidad y enten-
dimiento ideologico entre campesi-
nos y dirigentes; la existencia de es-
ta brecha entre un lenguaje y otro
puede explicar en gran parte la de-
bilidad de la organizacién (...). Se
repartian volantes y comunicados
sin tomar en cuenta que el analfa-
betismo en la zona abarca el 8590/o
de la poblacion (...). Esta falta de
comunicacion estaba fundamental-
mente asociada a un completo des-
cuido de parte de los dirigentes del
aprovechamiento de la potencialida-
des contenidas en las instituciones
y esquemas ideologicos campesinos
(...) sostenemos que los elementos
conceptuaies y practicas como los
de reciprocidad y redistribucion co-
munal pueden ser instrumentos de
lucha politica.

(9) Este concepto lo desarrolla

Maas 1980, refiriendose mas
concretamente a la evolucion en
Francia. Politica se toma aqui en el
sentido mas amplio: asuntos que to-
can a la “polis’, a toda la comuni-
dad. y no se reduce a medidas esta-
tales unicamente.

(10) Una posicion compartida en
la actualidad por grupos evan-
gelicos que tienen ¢l objetivo de

traducir la Biblia en todas las len-
guas.

(11) Resulta importante hacer esta

distincion ya que cl objetivo
de estas medidas es otro que el de
una politica linguistica tal como la
hemos definido antes. Aqui se tra-
ta de medidas para hacer la comuni-
cacion mas comoda para cierta clase
de personas con sus necesidades es-
pecificas, mientras que la politica
hnguistica en un ©[stado burgues
tiene una funcion inicgracionista
a nivel 1deologico, contribuyendo
a la interiorizacion de la nocion de
ciudadano. Pero como lo muestran
las guerras intestinas y la guerra del
Pacifico, n1 la Republica habia po-
dido desarrollar tal conciencia en
sus  subditos, como lo muestran
los ejemplos citados en Cotler
(1978: 111ss).

(12) Un ejemplo muy elocuente de

esta practica violenta es la his-
toria de la familia Lizares que. a co-
mienzos del presente siglo, despojo
de sus tierras a muchos campesinos
en la provincia de Azangaro, depar-
tamento de Puno.

(13) Y tambien en relacion al Esta-

do central: “*De hecho, las oli-
garquias y caudillos del sur del Peru
buscaron durante todo el siglo XIX
organizar la Republica alrededor de
SUs Intereses y perspectivas. en con-
tra de Lima y la region nortena”
(Cotler 1978: 80).

(14) Lo que se manifesto en la
guerra del Pacitico, cuando
las clases populares Tucharon por su
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cuenta y ni siquiera la clase domi-
nante se sentia “‘peruana (Cf. Cotler

1978: 111ss).

(15) Otra manera de apropiacion

cultural se manifiesta en las
practicas religiosas que no son las
de un catolicismo “puro”, sino que
recogieron practicas y creencias pre-
colombinds.

(16) Esta interpretacion se ve com-

probada por el siguiente he-
cho. San Martin y Bolivar plantea-
ron modelos de¢ una nacion moder-
na e integrada con su ideal del ciu-
dadano libre, formalmente igual
a todos los demas y en relacion di-
recta con el Estado. En el mismo
contexto surgen consideraciones
de orden politico-linguistico: “En
el mismo decreto (donde se postulo
la libertad de los hijos de los escla-
vos, 1.J.) San Martin suprimio el
tributo indigena, las mitas y enco-
miendas, asi como el uso legal de
los vocablos “‘indigena’” y ‘‘natu-
ral”’ que tenian una clara connota-
cion discriminatoria. kn 1824 Bo-
livar insistio sobre el particular, de-
cretando la supresion de las presta-
ciones obligatorias que hacendados,
oficiales del ejercito, Iglesia y auto-
ridades politicas recibian de los in-
digenas. Ademas, y a fin de supri-
mir el caracter corporativo de la
poblacion indigena, Bolivar decreto
el 8 de abril de 1824 la supresion
de las comunidades, aprobando el
reparto privado de sus tierras entre
sus integrantes, cuyos titulos serian
actualizados en 1850 (es decir, una
generacion despues, 1.J.) entre quie-
nes supieran leer y escribir el idio-
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ma oficial, es decir el castellano™
(Cotler 1978: 77s, subrayado mro).
Ni la esclavitud, ni el tributo indige-
na se abolieron tan rapido y todavia
150 anos mas tarde no era ciudada-

no quien no pudiera leer y escribir
en castellano.

(17) R. Montoya ha analizado el

“mito civilizatorio de la es-
cuela (que) tiene dos efectos: por
un lado contribuye a la liberacion
de la opresion feudal y, por otro,
liquida la cultura indigena” (1985:
13). En este mito, ir a la escuela
y aprender a leer es sindnimo de
“abrir los ojos™, lo que *“signifi-
ca aprender derechos, conocer los
limites de los deberes, no saludar
a todos los mistis, decir no” (op.
cit.). Esto subraya el factor de la
escuela en la produccién de una
conciencia ciudadana.

(18) R. Cerron-Palomino (1985;

509) hablando de los Gltimos
20 anos de estudios en linglistica
andina: “"Aclaremos que el lapso
que buscamos resefar constituye
el momento culminante en el que
los estudios de lingliistica andina
alcanzan desarrollos inusitados, re-
volucionando completamente los
conocimientos vigentes hasta enton-
ces y, por ende, colocando a la jo-
ven disciplina en condiciones equi-
parables de rigor y profundidad
a las de las otras ciencias sociales
que se ocupan del area’.

(19) “El comienzo de la lingliistica

moderna en el pais coincide
con un vuelco de interés por el
mundo andino y la sociedad rural.
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que originariamente empezo con
los estudios antropoldgicos y mas
tarde dio lugar a una complementa-
cion disciplinaria que sirvid de apo-
yo- para la apertura de trabajos de
tipo sociolingiistico (Escobar/Ma-
tos/Alberti 104).

(20) *La oficializacion responde

(...) a una tesis pluralista, que
concibe el proyecto de una socie-
dad respetuosa de las diferencias
étnicas, si bien busca que los secto-
res integrantes de la nueva totali-
dad encluentren formas de articula-
cion general que sean compatibles
con lenguas y culturas diversas. En
otras palabras, el pluralismo es la
opcion escogida para lograr y robys-
tecer una conciencia de nacion
compatible por los sectores mayori-
tarios del pais’” (Escobar/Matos/Al-
berti 66).

(21) En cuanto al uso de las len-

guas vernaculas, la ley estipu-
la: “‘las lenguas verndculas se usa-
ran para la educacion en las dreas
respectivas. La intensidad de suem
pleo y la seleccion de los procedi-
mientos metodologicos se adecua-
ran a la condicion de sus hablantes™
(Ministerio de Educacion 1972, cit.
en Rojas 1982: 151).

(22) P. ej. la esperanza de que los

maestros, a partir de guias.
desarrollarian su propio material
educativo. Entre esta propuesta y la
practica diaria se abre un abismo
que solo una mistica excepcional en
una situacion historica muy parti-
cular podria cerrar.

(23) “Art. 83: El castellano es el

idioma oficial de la Republi-
ca. Tambien son de uso oficial el
Quechua y el Aimara en las zonas

y en la torma que la ley establece™
(cit. en Rojas 153).

(24) Esta nueva politica se esta

concretizando con la oficiali-
zacion de la educacion bilingie en
el departamento de Puno a partir
del ano escolar 1986 como modali-
dad normal de ensefnanza primaria
en las escuelas rurales, y la elabora-
cion de un curriculo adecuado para
las zonas rurales.

(25) R. Montoya toca tambien es-

te aspecto cuando habla de
“algunos intelectuales urbanos con
graves crisis de identidad que pro-
yectan sobre los indigenas sus bue-
nos deseos™ (1985: 17).

(26) Auroi muestra que la Retor-

ma Agraria falla en dar una
respuesta adecuada al problema de
la tierra en este contexto sOCio-eco-
nomico y cultural (rechazo a la
creacion de cooperativas, pgs. 115.
120, 122). y que dentro de las em-
presas los socios iterpretan las re-
laciones sociales (socio - gerente)
a partir del unico modelo que cono-
cen (campesino semi-feudal - pa-
tron) (118). Sin embargo, mediante
la introduccion del trabajo asalaria-
do (116ss) y de la legislacion res-
pectiva a las diferentes clases de
empresas (97), la Reforma Agrarid
promueve la integracion de los cam-
pesinos al mercado y al estado mo-
derno respectivamente.
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(27) Schaedel muestra que eso va-

le también para los migrantes
de la sierra en Lima hasta la mitad
de los anos 50.

(28) “‘En este primer encuentro

que tuvimos con los campesi-
nos para tormar la empresa, choca-
mos con las primeras barreras, los
planteamientos que se les hizo
sobre la empresa SAIS y que ellos
serian los beneficiados, no nos cre-
yeron a pesar de plantearles en el
idioma quechua...” (Bartu 1978
cit. en Auroi 115).

(29) En las zonas rurales del De-

partamento de Puno, solo un
489/0 de los ninos terminan la pri-
maria (Ministerio de Educacion
1982). Sise toma en cuenta que pa-
ra alcanzar una alfabetizacion dura-
dera se necesitan por lo menos 4
anos, el resultado debe ser minimo,
especialmente si tomamos en cuen-
ta que la lengua materna de los ni-
nos campesinos en las zonas rurales
y muchas zonas marginales en este
departamento no es el castellano.

(30) No quiero negar que ha

aumentado significativamente
el porcentaje de profesionales de
clases populares, pero eso como
parte de un nuevo proceso de sepa-
racion de clases: Los pobres estu-
dian en las universidades publicas
y tienen poco chance de integrarse
como profesionales, los otros estu-
dian en universidades privadas y se
reparten ias funciones socialmente
importantes y con buenos ingresos
entre ellos (cf. Scurrah).
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(31) Aqui me refiero al hecho de
que una sociedad burguesa
siempre va a producir una norma
para imponerla como criterio de
distincion social. Es una necesidad
ideologica que permite delegar la re-
presentatividad politica a algunas
personas que hablan la (supuesta)
norma. Mediante la escuela se crea
en los ninos una conciencia linglis-
tica: pertenecen 0 no a la lengua
estandar. Segun esta conciencia ad-
quirida en las diferentes institucio-
nes de la politica lingliistica estatal,
se van a definir frente a la:lengua
y tacilmente asumir esta posicion
tambien como actitud politica.

(32) En este sentido entiendo el

planteamiento de Montoya
(1986: 250) de que los concerni-
dos, en este caso quechuas y ayma-
ras, tienen que participar en un
dialogo que les permita ser “acto-

-res-sujetos’ en la elaboracién de un

discurso propio.

(33) No tenemos que olvidar que

la escuela da también cierta
interpretacion de los roles sociales
de los sexos como también de lo
que es un nifo.

(34) Ver las discusiones alrededor
del problema de la identidad
en “ldentidades campesinas’’.

(35) Eso demuestra que aun la

propia organizacion en defen-
sa de sus intereses implica cambios
en los roles dentro del mismo grupo
y de la tamilia, de manera que los
jovenes y los ninos y, hasta cierto
punto, tambien las mujeres comien-
zan a jugar otro papel.
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(36) Con esto no quiero insinuar

que cada individuo vive en
dos culturas, pero s1 que una perso-
na puede ‘prestar’ formas culturales
a otro contexto —p. €j. un adoles-
cente a los adultos— si la situacion

lo requiere. Lo importante es que
esta dinamica sea controlada por los
involucrados que, siempre en rela-

c10n con su propta dinamica social.

pueden influir en el proceso.
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