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PRESENTACION

El derecho canénico es uno de los pilares de tradicion juridica
romano-germanica (llamada también romano-canoénica). Su historia
es central para conocer como se ha edificado el mundo legal. Harold J.
Berman sostuvo la tesis de que el derecho canénico fue fundamental
en la constitucién del sistema juridico medieval y, por extension, el
de la temprana edad moderna. En su visién, conceptos, categorias y
formas de lo juridico se gestaron en el periodo clasico del derecho
canénico (Berman, 1996, pp. 130-176). Este periodo, entre los siglos
XII y XIV, fue el de grandes autores y obras canonicas, como la
de Graciano y su Decretum (Concordia discordantium canonum), texto
concluido hacia 1140 (Brundage, 1995, pp. 44-69). Fue tal el impacto
del derecho canénico y del poder papal que para Berman produjeron
una verdadera revolucion juridica (Berman, 1996, pp. 11-50).

El derecho canonico fue también capital en la historia del
Nuevo Mundo. Su universo no se redujo al de las ideas, la doctrina
y la educaciéon universitaria, sino fue parte activa de la practica y
la cultura juridica. Se escribieron textos canoénicos en el Nuevo
Mundo y sus instituciones fueron utilizadas profusamente por
diversos agentes individuales y colectivos (Salinas Araneda, 2014,
pp. 15-79, 173-189; McKinley, 2016, pp. 26-73). Este dossier retne
seis estudios dedicados a la experiencia del derecho canénico y del
espacio juridico de la Iglesia durante el periodo colonial americano.
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PRESENTACION

Estas investigaciones cubren varias areas de la América espafiola, en
particular Charcas, Chile, la Nueva Espafa, Quito y el Perd. Estos
ejemplos permiten apreciar la diversidad de ese universo juridico.
El trabajo de Carlos Salinas Araneda hace una revision del
derecho canénico universal y americano. Aunque la doctrina y los
cuerpos normativos europeos fueron traidos al Nuevo Mundo, el
articulo muestra la vitalidad y originalidad americana a través de los
textos doctrinarios y la legislacion. De manera que la experiencia
americana fue un capitulo importante en la historia del derecho
canonico. Jorge Traslosheros explora la historiografia sobre el
Tercer Concilio Provincial de México de 1585. El periodo de la
historiografia que revisita discurre entre 1958 y 1987. Esta literatura
revaloriza este concilio como un capitulo central en la historia de la
Iglesia y muestra la relevancia de su produccion normativa. Rodolfo
Aguirre revisa la gestion del arzobispo Lanciego Eguilaz (r. 1712-
1728) con su énfasis en elevar la educacion de los curas de doctrina
para una mejor evangelizacion. LLos arzobispos hicieron uso de su
facultad normativa para este proceso de disciplinamiento. El trabajo
muestra el importante rol de los arzobispos como legisladores.
Elestudio de José Luis Paz se ocupa delas cofradias asistenciales
americanas, especialmente en lo que hoy es Bolivia, Chile, Ecuador y
el Pert. Su trabajo muestra que estas cofradias cultivaban una especial
relacion con la Santa Sede. Las hermandades andinas solicitaron
bulas a los pontifices romanos, quienes fueron muy activos en
otorgarlas. Estas cofradias contaban con procuradores que fueron
sus agentes en Roma. El estudio de Paz muestra que estas cofradfas
se orientaron especialmente a los servicios de asistencia y salud y
que los rescriptos papales fueron muy apetecidos por los cofrades.
El trabajo de Constanza Lopez Lamerain se concentra en la gestién
del arzobispo de Lima Toribio de Mogrovejo (r. 1581-1606) y su
potestad normativa. Ella sostiene que el contexto americano abrié
nuevas posibilidades a los prelados y sirvid para que ellos gestaran
un complejo mundo normativo. Mogrovejo escribié a la Santa

10 allpanchis 87 (2021)



PRESENTACION

Sede sobre consultas en derecho candnico. Finalmente, y en esa
misma linea de la potestad normativa de los obispos, Carlos Zegarra
estudia la gestion de Bartolomé Marfa de Las Heras (r. 1683-18006)
en el Cusco. Como obispo traté de amenguar la legislacion real que
podia minar la autonomia y privilegios de su Iglesia. Antes que un
sometimiento al poder regio, L.as Heras muestra un activo poder de
agencia.

Este nimero reine estas investigaciones para reflexionar
sobre esta importante area en los estudios histérico-juridicos.
El derecho canoénico aparece como un conjunto de normas,
principios, politicas y negociaciones. Un notable material de archivo
existente en diversos repositorios americanos y europeos pueden
ser utilizados para futuras investigaciones. Un estudio del derecho
canoénico permite una relectura de la historia social de la Iglesia y
brinda nuevas miradas a su pasado.

Renzo HoNORES, coordinador del dossier
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RESUMEN

Se presenta el derecho canénico vigente en América Latina
durante el perfodo hispanico en su doble vertiente del derecho
canénico universal y del derecho canénico indiano, tanto iz
spiritualibus como su proyeccion y relaciones con el derecho
de la monarquia.

PALABRAS CLAVE: derecho candnico universal, derecho candnico indiano,
patronato indiano
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Canon Law in Spanish America
ABSTRACT

The canon law in Latin America during the Hispanic period
is presented in its double perspective of Universal and Ame-
rican-Spanish Law, both i spiritualibus and its projection and
relations with the monarchy’s law.

KEYWORDS: wniversal canon law, Indian canon law, Indian patronage

CuANDO CRISTOBAL COLON DESCUBRIO AMERICA el derecho cané-
nico constitufa un ordenamiento juridico con una vasta tradicion, por
lo que, desde los primeros momentos, su vigencia se proyect6 hacia
los nuevos territorios sin ninguna discusion. Esto era reconocido por
la misma modalidad con que las Indias occidentales se incorporaron
a Castilla, definida por el éus commmnne como incorporacion «accesoria,
segtin la cual el derecho del reino incorporante se traspasaba al reino
incorporado produciéndose, asi, una comun vigencia del mismo de-
recho en ambos territorios.

Desde el primer momento las fuentes universales del derecho
canonico se proyectaron hacia Indias —principalmente el Corpaus Luris
Canonici— regulando el actuar propio de la Iglesia en estas nuevas tie-
rras, a las que se fueron agregando las que siguieron dictaindose en los
afios sucesivos, especialmente el Concilio de Trento y toda la legisla-
cién complementaria a él. Pero, ademas, y sin perjuicio de la vigencia
en Indias de ese derecho universal, rigié un derecho canénico propia-
mente indiano, surgido para responder a las necesidades peculiares de
esta porcion del Pueblo de Dios que se encontraba en las Indias de
Occidente. En las paginas que siguen hago una breve presentacion
del derecho canénico vigente en las Indias de Occidente —en sus
dos vertientes de universal e indiano— mostrando ese derecho en las
fuentes que lo contenfan, que fueron las usadas por quienes tuvieron
la tarea de llevarlo a la practica, lo que explica la extensa referencia
bibliografica final a los textos producidos durante esos afios.

14 allpanchis 87 (2021)



EL DERECHO CANONICO EN INDIAS

Pero el derecho canénico indiano, ademas, ha sido y es objeto
de estudio por los investigadores. La acotada extension de un arti-
culo me impide asomarme a esa extensa y valiosa literatura, para la
cual remito a un par de avances bibliograficos, uno general, Duve
(2012); otro para Chile, Salinas (1984, 2014); aparte de uno para la
década de los afios ochenta del siglo pasado, Salinas (1994a, 2014).
En los ultimos afios, sin embargo, se ha producido un renovado
interés por los temas canonico-indianos con aportes de indudable
interés, por lo que me detendré brevemente en ellos.

1. DERECHO CANONICO UNIVERSAL

1.1 Coreus Iuris CANONICI

Esta denominacién empezé a generalizarse a partir de la
segunda mitad del siglo XIV. El cuerpo de derecho canénico estaba
compuesto por una serie de colecciones canonicas, la primera de
las cuales fue el Decreto de Graciano (1140), al que le siguieron las
Decretales de Gregorio I1X (1234), el Liber Sextus de Bonifacio VIII
(1298) v las Clementinas de Clemente V (1317). Posteriormente se
incluyeron las Extravagantes de Juan XXII y las Extravagantes comunes,
publicadas por Jean Chappuis en 1500. El Corpus Iuris Canonici fue
objeto de una edicion oficial a cargo de una comision romana cuyos
miembros fueron llamados «correctores romanosy, instituida por
san Pio V (1566-1572), y la edicién de los correctores romanos
fue publicada por Gregorio XIII (1572-1585) en 1582 (Friedberg,
1959). Hubo comentarios escritos en Indias, entre los que se puede
mencionar el referido al libro II de las Decretales escrito por el obispo
de Popayan, Feliciano de Vega (De Vega, 1633).

La vigencia y uso del Corpus canénico en América hispana fue
principal 7z spiritualibus, pero también rigié en el fuero civil, y no
solo por el régimen de patronato que reguld las relaciones entre la
Iglesia y la Corona, sino porque la mayoria de los juristas castellanos,

allpanchis 87 (2021) 15
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siguiendo una doctrina que se remonta a Bartolo y Baldo (Wolter,
1975, p. 43), se inclin6 por dar preferencia subsidiaria respecto del
derecho real al derecho candnico por sobre el romano (Del Corral,
1756, p. 45). Basta ver las bibliotecas indianas de los hombres de le-
yes para advertir la presencia de ejemplares del Corpus Luris Canonici
en una parte no menor de ellas; un buen ejemplo son las bibliotecas
de los oidores de la audiencia de Chile (Barrientos, 1992).

1.2 CoNcILIO DE TRENTO

Como la Iglesia empezé a discurrir por cauces histéricos
diversos, las normas del Corpus canénico debieron ser adecuadas a
las nuevas realidades, especialmente después del Concilio de Trento.
Eso hizo que, junto al Corpus, surgiera otro conjunto de fuentes, cuya
nota comun fue su caracter complementario del derecho anterior
en un marco de creciente centralismo pontificio y una cada vez
mas acentuada espiritualizacion. Debido a que parte de la reforma
disciplinar fue dejada a la actuacion del papa, la labor legislativa de
este fue intensa, no solo cumpliendo lo resuelto por el concilio,
sino sobre otras materias. Esto originé la aparicién de colecciones
de actos pontificios llamadas «bularios», entre los que destaca
el Magnum Bullarium Romanum iniciado por Laertius Cherubini
(+1620), continuado por Girolamo Mainardi y después por Charles
Cocquelines, que alcanzé treinta y dos volumenes hasta 1758,
con textos que van desde Ledn I (440-461) hasta 1758, con varias
ediciones, de las que la «novissima» es la de Luxemburgo iniciada
en 1742, a la que se agregaron dos Continuationes que alcanzaron
diecinueve y catorce volumenes. Esto sin olvidar que existen bulatios
particulares referidos a territorios especificos o a 6rdenes religiosas.

1.3 ACTUACIONES DE LA CURTA ROMANA

Junto a la labor pontificia fue intenso también el trabajo de
las congregaciones de la curia romana; entre ellas destaco la Sa-
grada Congregacion del Concilio instituida por Pio IV (1559-1565)

16 allpanchis 87 (2021)



EL DERECHO CANONICO EN INDIAS

para velar por la ejecucion de los decretos tridentinos. Produjo un
creciente nimero de decisiones que establecieron la interpretacién
ordinaria de los decretos disciplinares. Fue una de las principales
fuentes del derecho candnico en estos siglos, lo que motivé la reco-
pilacién de sus actuaciones (Thesaunrus, 1739; Pallottini, 1867-1983;
Zamboni, 1812-1816). No menos importante fue la Sagrada Con-
gregacion de Propaganda Fide que fue elaborando un derecho mi-
sional, distinto del derecho comun del Corpaus, que fue igualmente
recopilado, aunque de manera parcial (S. Congregationis de Propa-
ganda Fide, 1893; De Martinis, 1888-1897). Sin embargo, la mo-
narquia espafiola impidi6 sistematicamente la actuacion de la Pro-
paganda Fide en tierras americanas, alegando que, por concesiones
pontificias, la tarea misionera en Indias era obligacién de la Corona.

2. DERECHO CANONICO INDIANO

Junto al derecho canénico universal, con plena vigencia en In-
dias, existié también un derecho canénico surgido al calor de la nue-
va realidad que habia empezado a vivir la Iglesia en las tierras des-
cubiertas por Colon, un derecho canénico dirigido especificamente
a esta porcion del Pueblo de Dios. El derecho canénico presenta
la particularidad de producirse en dos niveles diversos, cada uno
con un legislador propio: un derecho candnico «pontificio», cuyo
legislador propio es el romano pontifice, que puede crear normas
para toda la Iglesia o sélo para una porcién de ella; y un derecho ca-
nonico «particulam, cuyo legislador propio es el obispo diocesano,
que puede crear normas para la iglesia particular al frente de la cual
se encuentra, derecho al que se agrega el elaborado por los con-
cilios provinciales y sinodos diocesanos; derecho «particulam este
que, para las Indias de Occidente, denominaré derecho candnico
indiano «criollo». En ambos casos estamos frente a normas juridi-
cas vinculantes y obligatorias, y ambas dimensiones se dieron en la
produccion del derecho canénico indiano.

allpanchis 87 (2021) 17
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2.1 DERECHO CANONICO INDIANO PONTIFICIO

La actuacion de los romanos pontifices en relacién con las
Indias occidentales se encuentra desde los primeros momentos
posteriores al descubrimiento, pues la incorporacion de las Indias
a la Corona de Castilla y la actuaciéon de la misma en torno a la
Iglesia americana se produjo por las grandes concesiones pontificias
producidas al calor del descubrimiento. Las primeras bulas pontificias
tueron las bulas Inter caetera, de 3 y 4 de mayo de 1493, por las que el
papa Alejandro VI (1492-1503) hizo donacién a los Reyes Catolicos
de las tierras descubiertas por Colén y les concedio la exclusiva de
su evangelizaciéon (Garcia Gallo, 1957-1958, pp. 799-807; Morales,
1979, pp. 165-180; Metzler, 1991, pp. 71-75, 79-83; Hernaez, 1895,
pp. 12-14); yla bula Exvmiae devotionis, del 3 de mayo de 1493, que hizo
extensivos alos mismos reyes los privilegios eclesiasticos concedidos
en Africa a los reyes de Portugal, sin que, empero, pudiese hablarse
de vicariato regio (Garcia Gallo, 1957-1958, pp. 808-810; Metzler,
1991, pp. 89-91; Hernaez, 1885, pp. 15-16). Posteriormente, el
mismo Alejandro VI, por la bula Eximiae devotionis sinceritas, del 16
de noviembre de 1501 (Fita, 1892, pp. 261-263; Hernaez, 1895,
pp. 20-21; Garrido, 1979, pp. 330-331; Metzler, 1991, pp. 89-91),
concedi6é a perpetuidad los diezmos de las Indias, con tal de que
los monarcas espafioles asignaren de antemano, en forma real y
efectiva, dote suficiente a las iglesias que se hubieren de erigir en
las Indias, con la que sus prelados y rectores se pudieren sustentar
congruentemente y llevar las cargas que incumbieren a dichas
iglesias, «y ejercitar comodamente el culto divino a honra y gloria de
Dios Omnipotente, y pagar los derechos episcopales». L.a Corona,
no queriendo lucrar con estos dineros —uno de los impuestos que
mas le rendia— procedi6 a su devolucion a la Santa Sede, la que los
volvio a re-donar a la Corona espafiola, determinandose finalmente
que dos novenas partes de ellos quedarian en la Corona y las siete
partes restantes se destinarfan al sostenimiento de la Iglesia. El 8
de abril de 1510, a través de la bula Eximiae devotionis affectus, Julio

18 allpanchis 87 (2021)



EL DERECHO CANONICO EN INDIAS

II dispuso que los metales preciosos quedaran exentos del diezmo,
correspondiendo integramente a la Corona (Fita, 1892, p. 288;
Metzler, 1991, pp. 109-112).

Tras insistentes peticiones del rey Fernando el Catélico, Julio
II (1503-1513), mediante la bula Universalis Ecclesiae Regiminis, del
28 de julio de 1508 (Leturia, 1959, pp. 253-258; Hernaez, 1895,
pp. 224-25; Metzler, 1991, I, pp. 104-107), concedié a los reyes de
Espafa el patronato universal de todas las iglesias de las Indias. Se
traté de una concesion que no habia existido nunca hasta enton-
ces en el derecho canénico y comprendié todas las didcesis y dig-
nidades eclesiasticas (Ayala, 1949; Bruno, 1967; Gutiérrez, 1954,
De la Hera, 1959, 1970; Martinez, 1987; Salinas, 2009). EI mismo
monarca habia solicitado que se le permitiera precisar los limites
de las primeras didcesis, lo que no se le dio de manera general,
pero los papas empezaron a concederlo para sedes concretas en
las bulas de ereccion. Finalmente, mediante la bula Exponi nobis,
del 9 de mayo de 1522, mas conocida como Ommimoda (Hernaez,
1895, pp. 382-386; Levillier, 1919, pp. 41-44; Metzler, 1991, pp.
166-169), Adriano VI (1522-1523) estableci6 la forma canodnica
de envio de misioneros a Indias por los reyes de Espafia, previa
designacion de sus superiores, lo que puso en manos de los mo-
narcas hispanos la facultad de organizar en todos sus aspectos las
expediciones misioneras al Nuevo Mundo, al tiempo que les dio
una cierta prerrogativa para inmiscuirse en los asuntos internos de
los institutos religiosos y vencer la resistencia de los provinciales
de las 6rdenes de enviar a sus frailes a las tierras recién descubier-
tas. Esta preeminencia serfa mas tarde ampliada al eximirse a los
religiosos que quisieren pasar a las Indias de la necesaria licencia
de sus superiores. En la década de los afios treinta del siglo X VI,
el papado confirmé los anteriores privilegios y los Concilios Pro-
vinciales de Lima (1583) y México (15806), aprobados por el papa,
reconocieron el patronato universal de los reyes en Indias. Afios
después, Benedicto XIV (1740-1758), en el concordato de 1753
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con Espafia, indicaba expresamente que nunca se habia contro-
vertido el derecho de los reyes en las presentaciones para los be-
neficios de las Indias.

Sin perjuicio de lo anterior, muy pronto América empezo
a mostrar su originalidad, una realidad que no siempre facilitaba
la directa aplicaciéon de un derecho elaborado para realidades
tan diversas como eran las europeas. Surgié asi la necesidad de
ir elaborando un derecho complementario, de origen pontificio,
que debi6 asumir, a veces con originalidad, las experiencias que
la Iglesia empezaba a enfrentar (Herndez, 1895; De Tobar, 1954,
1966; Metzler, 1991, 1995; Garcia Gutiérrez, 1951). Al hacerlo,
no solo elaboré normas a partir del derecho canénico ya existen-
te, sino que no faltaron ocasiones en que, a partir de las nuevas
experiencias indianas, terminé enriqueciéndose el mismo dere-
cho canénico universal, como sucedié con la definitiva configu-
racion de los privilegios paulino y petrino (Aznar, 1985, 1980).
Con todo, la creacién de un derecho indiano de corte pontificio
queddé fuertemente limitada por el régimen de patronato impe-
rante, al igual que su aplicacion, toda vez que empez6 a exigirse
el «pase regio» para que dichas normas pudieran aplicarse en
Indias (1538).

2.2 DERECHO CANONICO INDIANO CRIOLLO

a) Concilios y sinodos

Sin perjuicio de la vigencia del derecho universal, surgié tam-
bién en Indias un derecho canénico particular que, especialmente
a partir del Concilio de Trento, hizo aplicables a estas peculiares
realidades la legislacion universal. Su principal fuente estuvo en los
concilios y sinodos que desde época temprana empezaron a cele-
brarse en América y a publicarse sus actas (Saenz, 1754; Haroldus,
1673; De Villanufio, 1784, 1850; Tejada, 1849-1859), entre los que
destacan el III Concilio Limense (Martinez y Gutiérrez, 2017) y el
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11T Concilio Mexicano (Martinez, 2009), existiendo modernas edi-
ciones de otros concilios provinciales indianos (De Utrera, 1940;
Bantingue, 1957; Velasco, 1964).

Por diversos privilegios, la Santa Sede fue ampliando los pla-
zos establecidos en Trento —los concilios debian reunirse cada tres
afios y los sinodos anualmente (Conc. Trid. sess. 24 c. 2 de ref.)—
para la reunion de los concilios provinciales —sucesivamente se
ampliaron a cinco, siete y doce aflos— los que, en todo caso, por
detecho comun —D. 17 c. 1-7; Sixto V, const. Immensa, del 3 de
tebrero de 1587— requerfan la aprobacién de la Santa Sede vy, por
disposiciones reales —Felipe II, real cédula del 31 agosto de 1560,
recogida en Rec. Ind. 1, 8, 6—, también la del Consejo de Indias.
No se varid, en cambio, la disciplina referida a los sinodos diocesa-
nos, los cuales solo necesitaban la aprobacion de la correspondiente
autoridad civil local, salvo que «de ellos resultare haber alguna cosa
contra nuestra jurisdiccion y patronazgo real, u otro inconveniente
notable», en cuyo caso debian suspender su ejecucion y enviatlo al
Consejo de Indias, que debia proveer lo conveniente (Recopilaciin
1, 8, 6). La misma Recopilacion (1, 8, 3) recordaba a los arzobispos y
obispos que debian celebrar sinodo anualmente. De este modo se
fue creando toda una legislacién canénica diocesana local en Indias.

De estos sinodos, cuya némina completa disponemos (Garcia
y Garcia, 1985, pp. 384-386; Betancourt, 2013), se ha escrito que
no son mayormente novedosos por cuanto se refiere a la disciplina
de los clérigos y religiosos, aspectos estos en los que, salvo raras
excepciones, reflejan el tradicionalismo, la meticulosidad y el rigor
tridentinos y, en definitiva, medievales. La gran novedad de los
sinodos americanos radicé en todo lo relacionado con el problema
misional y trato que habia que dar a los indios, aspecto este en que
no habia precedentes tridentinos ni medievales (Garcia y Garcia,
1982; Esponera, 1989; Salinas, 1990-1991; 2014).

Las limitaciones propias de un articulo me impiden hacer una
relaciéon de las modernas ediciones de algunos sinodos indianos,
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pero ellas se encuentran en el avance bibliografico de Thomas Duve
(2012), a la que remito al lector, asi como la abundante literatura
a que han dado origen estas asambleas eclesiales que no puedo ni
siquiera enunciar, materia que, por lo demas, excede el objetivo de
este estudio centrado mas bien en las fuentes del derecho canénico
en Indias. Con todo, hay que destacar la edicién del sinodo de
Buenos Aires de 1655 (Frias y Terraneo, 2012), del que se habia
hecho una presentacion general con anterioridad (Capello, 1992) y
del que se ha hecho una presentacion resumida (Terraneo, 2019a).
Tanto los concilios como los sinodos indianos han dado lugar a una
amplia literatura sobre una temdtica variada, que queda recogida
en la bibliografia recién aludida (Duve, 2012) y en un balance de
la historiografia sobre concilios y sinodos indianos entre los afios
1980 y 1996 (Salinas, 1998, 2014). Entre los trabajos mds recientes
se puede mencionar un estudio sobre los delitos y las penas en
los sinodos indianos del territorio argentino (Terraneo, 2013a); a
propésito del III Concilio Provincial Mexicano, un trabajo sobre
la libertad como requisito para la profesion religiosa (Chico, 2018);
en relacién con el III Concilio de Lima, las apelaciones del clero de
Charcas (Martinez, 2015); y en relacién con el IV Concilio Provincial
de México, un estudio sobre los principios de la salus animarum y la
aequitas canonica como criterios interpretativos del derecho canénico
indiano (Terraneo, 2017). A propdsito de los sinodos chilenos se
ha estudiado el estatuto juridico de la accién catequistica (Concha,
2010) y, dltimamente, hay un nuevo trabajo sobre los sinodos
limefios de Santo Toribio de Mogrovejo (Grignani, 2019).

b) Actas de visita

Otra fuente importante de este derecho particular indiano
fueron los autos de visita dictados por los obispos o los visitadores,
con ocasioén de las visitas a sus obispados. Se trata, sin embargo,
de una fuente apenas estudiada (Basto, 1957; Camus, 1994; Walker,
1994a, 1994b). Entre estas destacan las visitas de idolatrias realizadas
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en Lima por el arzobispo Lobo Guerrero que, en opinion de alguna
autora, constituyen una institucién propia del derecho candnico
indiano (Cordero, 2011, 2016; Guibovich, 2011). Recientemente se
ha estudiado la visita candnica a los libros parroquiales en Buenos
Aires, entre 1603 y 1750 (Frias, 2015), las visitas pastorales a
parroquias indigenas andinas (Ramos, 2016) y, ultimamente, la visita
pastoral del obispo Mariano Marti a la didcesis de Caracas entre
1771 y 1784 (Davila-Mendoza, 2019).

¢) Derecho de regulares, parrocos y misiones

Los religiosos arribaron a América desde los primeros
momentos de la presencia hispana en el continente, y ellos fueron
protagonistas importantes de la tarea evangelizadora asumida por
la Corona, por lo que, el derecho canénico referido a ellos ocupa
un lugar particular, tanto el referido a los religiosos en general —
literatura a la que, por razones de espacio, no me puedo referir—,
como el referido especificamente a los regulares en Indias (De
Parras, 1783). Un lugar no menor ocupa la literatura dirigida a
los parrocos de Indias, la que ofrece gran interés candnico, pero
también para el mundo secular en cuanto informan a los parrocos
para que puedan orientar juridicamente a los naturales (De Molina,
1585-1603; Carrillo, 1596; Bautista, 1601; De la Pefia, 1668-1771; De
Avendano, 1668-1687; Almoguera, 1671; Pérez de la Cerda, 1679;
De Zarate, 1736 [1845]; Aragon, 1894; De las Casas, 1958; Barinas,
1955; Chinchilla, 1959; Rubifios, 1936). Tarea de los parrocos era
llevar los libros parroquiales que, al modo de los modernos registros
del Estado, dejaban constancia y daban autenticidad a determinados
hechos o situaciones como el bautismo, el matrimonio yla defuncién,
libros cuya importancia ha sido puesta de relieve (Konetzke, 1946;
Barreda, 1957; Diaz, 1962). Son también interesantes para el
derecho los libros de técnicas misionales (Focher, 1574; 1960; De
Zurita, 15806; Acosta, 1589; De Sandoval, 1627). Se conserva inédita
una obra de fray Antonio Comajuncosa titulada E/ comisario prefecto
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de misiones instruido del que se ha estudiado, en una tesis doctoral, los
elementos de derecho canénico indiano que se encuentran en ella

(Gonzales, 2012).

d) Otras fuentes del derecho candnico indiano

En las paginas que anteceden he intentado ofrecer un panorama
general del derecho canénico vigente en Indias durante el periodo
hispano, tanto del derecho canénico universal como del propiamente
indiano, centrando mi atencién en las fuentes editadas del mismo y
los principales estudios hechos a partir de ellas. Las limitadas posibi-
lidades de un articulo impiden abordar las tematicas especificas trata-
das por dichos cuerpos normativos, cuya literatura puede encontrarse
en las bibliograffas citadas; no obstante, mas adelante presento un
panorama general de la literatura ius historica de los tltimos afios.

Hay, ademas de las anteriores, otras fuentes de derecho
canoénico indiano que regularon el actuar de hombres y mujeres en
las tierras americanas de esos afios, como las reglas de hermandades
y cofradias, las consuetas de las catedrales y los aranceles
eclesiasticos, los diferentes autos dictados para mantener el orden
en las didcesis, los decretos locales de indulgencias, los ordos y
rituales ceremoniales, y otras. Se trata de fuentes, por lo general
manuscritas, guardadas en archivos y colecciones documentales
de las que ya hay estudios antiguos y recientes, pero que estan a
la espera de futuras investigaciones que permitan conocer mejor
espacios, comportamientos y lugares donde se entretejieron
las normas con la vida social y religiosa de los fieles en Indias,
normas que, en su tiempo, marcaron el ritmo de vida de personas
y comunidades (Martinez de Sanchez, 2008). Estudios recientes
han abordado las consuetas de la catedral de México (Terranco,
2011) y Lima (Grignani, 2019), las cofradias (Arizmendi, 2009), los
aranceles eclesiasticos (Frias, 2006-2007, 2008), pero, al tiempo que
se ha puesto de relieve su riqueza, se ha alertado acerca del riesgo
de su uso (Frias, 2014).
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¢) Los justos titulos

Hay otro ambito en que el derecho canénico ocupé un lugar de
importancia frente al tema indiano. Cuando en el universo juridico
europeo empezaba a proyectarse el humanismo, en las peninsulas de
Italia y de Espafia se produjo un renacer de la escolastica medieval,
que se presentaba amoldada a los nuevos tiempos y que es conocida
como «a segunda escolastican. Su arco cronoldgico abarca el siglo
XVI hasta bien entrado el XVII, y muy ligado a este renacer esta
el florecimiento del tomismo. Entre los iniciadores de la segunda
escolastica pueden situarse el cardenal Cayetano, Tomas de Vio
(1468-1534) o Conrado Koellin (+1537). Pero fue en Espana donde
se encontraron los autores mas importantes, un grupo de tedlogos
que, con algunos juristas, formaron lo que un autor ha llamado los
«Magni hispani» (Hervada, 1987, p. 217): los tedlogos juristas del siglo
XVI o escuela espanola del derecho natural (Giacon, 1943-1950;
Ambrosetti, 1951, 1973; Carro, 1944; Thieme, 1954, 1969-1970).
El movimiento fue iniciado por Prancisco de Vitoria (1492-1540)
y llegd a su culminacién con Francisco Suarez (1548-1617). Entre
los juristas no pueden silenciarse autores de la talla de Fernando
Vazquez de Menchaca (1512-1569), Diego de Covarrubias y Leyva
(1512-1577) o Martin de Azpilcueta (1492-1596).

Vitoria era profesor en la Universidad de Salamanca, donde
llegaban todas las inquietudes del Nuevo Mundo, por lo que fue
un testigo privilegiado de lo que estaba sucediendo en Indias: el
derecho comun se mostraba insuficiente y, en ocasiones, injusto,
para asumir las nuevas realidades. Se trataba de un derecho
concebido para un mundo entendido como la «cristiandad» en que,
no obstante las diferencias, todos compartian la misma fe y que
ahora pretendia aplicarse en un mundo donde esa igualdad se habia
quebrado. Impulsado por la necesidad de solucionar los problemas
surgidos con la conquista, se trataba ahora de buscar principios
¢ instituciones que permitieran la convivencia de pueblos con fe
diferente: cristianos y no cristianos; un derecho superior de caracter

allpanchis 87 (2021) 25



Carlos SALINAS ARANEDA

puramente racional. Este afan de buscar soluciones que iluminaran
los problemas de la conquista a partir de un derecho comun de
caracter ius-racionalista dio origen a una rama que podemos
considerar propiamente «indianista»: integrada por discipulos de
los maestros salmantinos, destacaron en América, en la catedra
de las nacientes universidades y en el gobierno espiritual o civil, el
jesuita José de Acosta en Lima (1540-1600), el agustino Alonso de la
Veracruz en México (1507-1584), su hermano de habito y después
obispo Juan de Zapata y Sandoval (+1630), y el también agustino
y obispo Luis Lépez de Solis (1534-16006). Estos y muchos mas
trataron de llevar a la practica los principios que habian aprendido
en las aulas peninsulares (Salinas, 1994b). La condicién de clérigo
de muchos de ellos les permitio, a través de los sinodos y concilios
de la Iglesia en Indias, desarrollar, contrastar y adecuar lo que
habfan aprendido de sus maestros, revisando las instituciones mas
importantes que condicionaron y dominaron durante la primera
conquista. Todo este proceso de reflexiéon ha sido considerado
«na de las paginas mas luminosas para la filosofia de la historia
americanay (Perefia, 1987, vi) y en ella los canonistas y el derecho
canonico ocuparon un lugar de honor.

1) Legislacion real en materias eclesiales: el patronato indiano

Juntoalas normas emanadas en el ambito propiamente canénico
hay que agregar en Indias las normas reales que abordan en forma
explicita el tema eclesial. En efecto, las especiales relaciones Iglesia-
Estado que se dan durante este tiempo, calificadas genéricamente
como «regalismoy, permitieron que los Estados elaboraran normas
para regular los mas diversos aspectos de la vida de la Iglesia. Para
Indias esto tuvo una especial significacién desde los primeros afios,
pues en virtud de la bula Universalis Ecclesiae Regiminis (1508) ya citada,
Julio II (1503-1513) concedi6 a los reyes castellanos el patronato
real, lo que significé no solo el derecho de presentacion de obispos
y altos dignatarios eclesiasticos sino también, y en virtud de otros
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privilegios, el derecho de cobrar los diezmos. Como contrapartida,
la Corona asumi6 la obligacion de mantener y dotar a la Iglesia de
lo necesario para el cumplimiento de sus tareas espirituales. Existe,
pues, una abundante legislacién real relativa a lo eclesial (Cedulario,
1920-1921; Urteaga y Angulo, 1924-1942), un buen ejemplo de
lo cual es el libro primero de la Recopilacion de 1.eyes de Indias. La
literatura sobre el tema fue abundante en el periodo indiano (Alvarez
de Abreu, 1769; Cirer y Zerda, 1736; De Rivadeneyra, 1755; De
Solérzano, 1629-1639, 1647; De Villarroel, 1656-1657; Frasso,
1677-1679; Morales, 1747; Garcia Pérez de Aciel, 1624; Salgado de
Somoza, 1646; De la Cueva, 1749; Bravo, 1750) y ha seguido en la
actualidad (Ayala Delgado, 1949; Bruno, 1967; Cantelar, 1989; De
la Hera, 1959, 1970, 1980, 1992; De la Hera-Martinez de Codes,
1987; Leturia, 1959; Garcia Gutiérrez, 1941; Gémez Zamora, 1897,
Gutiérrez de Arce, 1954; Martinez de Codes, 2008; Quesada, 1910;
Sanchez Bella, 1990; Scheils, 1961; Albani, 2012, 2014; Pizzorusso-
Sanfilippo, 1998; Sanfilippo-Pizzorusso, 2004; Pizzorusso, 2014).
Esta preocupacion de la Corona por la difusion de la fe como
el primero y principal fin del gobierno temporal de las tierras y
pueblos de ultramar, al que habia de subordinar todo lo demas, ha
llevado a algin autor a calificar al Estado espafiol de esta época
como un auténtico Estado misional: si dentro de la historia de la
Iglesia, la Edad Moderna es una etapa de expansion sin paralelo, en
la que la difusion de la fe fuera de Europa hace brillar su catolicidad
de un modo hasta entonces inédito, ello se debe, en no poca parte, a
la contribucion que prestaron las monarquias espafiola y portuguesa
a la evangelizacion de los pueblos indigenas de América y Filipinas.
En este sentido, pese a los defectos y limitaciones de toda obra
humana, «la forma en que por mas de tres siglos colaboraron alli
los dos poderes, espiritual y temporal, en la tarea evangelizadora,
merece ser tenida como una de las mas fructuosas que la Iglesia ha
conocido en sus dos mil afios de existencia» (Bravo Lira, 1992).
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g) Viigencia subsidiaria del derecho candnico en el fuero civil

Ademas de su vigencia en el ambito eclesial, el derecho cané-
nico era uno de los dos principales integrantes del ius commune, por
lo que igualmente su vigencia se proyectaba hacia el ordenamiento
secular. En efecto, de acuerdo con la doctrina comun, segun he di-
cho, el derecho canénico tenfa una aplicacion subsidiaria si la ma-
teria, siendo solo del fuero secular, no encontraba regulacion en el
derecho real al que se recurria primeramente a titulo de principal.

Esta misma condicién de ser uno de los dos integrantes uni-
versales del zus commune hizo que el derecho canénico fuera ensefia-
do en las universidades y formara parte de la educacién que reci-
bian los juristas civiles en Indias. Hay quien sostiene que la primera
clase de derecho impartida en Indias fue de derecho canénico. En
efecto, el 25 de enero de 1553, dia en que se conmemora la conver-
sion de San Pablo, se hizo la solemne apertura de la Universidad de
México, de la que el apdstol habia sido declarado patrono. Cinco
meses después, el 3 de junio de ese afio, se inauguraron los cursos
con una ceremonia académica y, dos dfas después, los maestros
dieron sus primeras lecciones, correspondiendo la primera al cate-
dratico de prima de canones. Con todo, si no fue la primera clase
de derecho en Indias, al menos parece que lo fue en dicha univer-
sidad (Schroeder, 1992, p. 90). Es por lo que, frecuentemente, se
encuentran obras candnicas en las bibliotecas de los juristas de la
¢poca, como he sefialado (Barrientos, 1984, 1993). La ensefian-
za y aplicacion del derecho canoénico, tanto z spiritualibus como in
temporalibus, permitié la edicion de obras que presentaban el dere-
cho canénico en visiones de conjunto (Murillo, 1743, 2005; Morel,
1776). Y, como el derecho canénico del periodo indiano proyectd
su vigencia por todo el siglo XIX, surgieron en las republicas ame-
ricanas manuales decimondnicos que recogieron ese derecho tanto
universal como indiano (Donoso, 1848-1849; Roa, 1862; Devoti-
Corominas, 1871; Vera, 1887).
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3. LoSs RECIENTES ESTUDIOS SOBRE DERECHO CANONICO INDIANO

En los ultimos afios ha ido surgiendo una moderna literatura
histérico-juridica en la que ha ocupado un lugar destacado un grupo
de investigadores en torno al Instituto de Historia del Derecho
Canénico Indiano en la Universidad Catolica Argentina, al alero del
cual se han celebrado algunas jornadas de estudio, de las que se
han publicado las actas de tres de ellas, las correspondientes a las
segundas (Terraneo y Moutin, 2015), las terceras (Terraneo y Moutin,
2017) y las cuartas jornadas (Terraneo y Moutin, 2018). Un util
instrumento de trabajo, puesto a disposicién de los investigadores,
ha sido un avance bibliografico para el estudio del derecho canénico
indiano (Duve, 2012) que, en palabras de su autor, «quiere ser un
primer acercamiento a la bibliografia sobre la historia del desarrollo
del Derecho Canénico durante la dominacion espafiola-portuguesa
del continente americano y de los aflos siguientes a los procesos
emancipatoriosy; los registros se ordenan por orden alfabético de
autores, sin mayores divisiones.

Las tematicas abordadas por los trabajos publicados en la tltima
década, ademas de los enunciados en las paginas que anteceden,
es variada, con aportes tanto de caracter general, como referidos
a instituciones en particular. Al no poder hacer un analisis mas
detenido de los mismos, me limito a enunciarlos, a fin de mostrar
la variada tematica que muestra la investigacién actual. Entre lo
mas generales, a proposito de las fuentes del derecho candnico
indiano se ha hecho una aproximacién que su autor entiende
como unos apuntes liminares (Gonzalez, 2009-2010). A partir del
ius tridentinum se han estudiado sus tres variaciones, a saber, el
derecho canénico comun, el derecho canoénico indiano y el derecho
canénico misionero (Sastre, 2019). Se puede mencionar también un
estudio sobre teologfa moral y probabilismo juridico, en el que el
autor ofrece una mirada, entre otros, del jesuita Diego de Avendafio
(Ruiz, 2017) y el uso canénico de los santos padres (Giudice, 2015).
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Referido mas especificamente al derecho canénico indiano se ha
planteado una hipétesis sobre su naturaleza y contenido (Terraneo,
2013b), afirmandose la naturaleza propiamente eclesial del mismo,
generado con autonomia respecto del derecho de la monarquia, el
que, si bien abordaba materias eclesiales, no deberia ser considerado
derecho canoénico indiano. La ensefianza del derecho canénico en
Indias también ha sido tratada (Terraneo, 2017), tema del que se
ha escrito acerca de los textos utilizados en su ensefanza en Chile
(Salinas, 2000). Desde otra perspectiva es el estudio de tematicas
eclesiales y religiosas en las actas de cabildos seculares de la frontera
oriental del virreinato del Rio de la Plata (Flores, 2018). Se ha
estudiado también la proyeccion en Indias de la literatura candnica
veneciana (Dougnac, 2011-2012) y al canonista peruano Feliciano
de Vega (Bartientos, 1999-2000).

Si nos aproximamos a la literatura mas particularizada a par-
tir de los cinco libros de las Decretales, en lo que refiere al prime-
ro de ellos, «Judex», nos encontramos, en materia de fuentes del
derecho, con estudios sobre la costumbre (Terraneo, 2014) y la
legislacion eclesiastica de la arquidiocesis de Santa Fe en el Nue-
vo Reino de Granada (Cobo, 2018). De los obispos se ha escrito
acerca de su nombramiento en Chile (Salinas, 2010), sus faculta-
des decenales (Gonzalez, 2018), su expulsion (Garavelli, 2015) y
sus atribuciones judiciales durante la visita canonica (Terraneo,
2016a). También se han dado algunas contribuciones recientes so-
bre jueces (Terraneo, 2015; Moriconi, 2019) y abogados (Honores,
2019) y, a propésito de los cabildos catedralicios, sobre los adjun-
tos (Terraneo, 2018).

Vinculados al libro II de las Decretales, «Iudiciumy», hay que
mencionar los numerosos trabajos del profesor Nelson Dellaferre-
ra referidos a los tribunales y procesos, todos ellos recogidos en
la bibliogratia de Duve (2012); mas recientemente se ha publicado
una serie de articulos referidos al derecho canénico indiano, a las
relaciones de la justicia eclesiastica con el poder secular y a la apli-
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cacién del derecho en la vida de los virreinatos americanos, con
especial atencion a la poblacion indigena (De Zaballa, 2011). Existe
también una valoracién historiografica sobre la administracion de
la justicia eclesiastica en el Rio de la Plata entre los siglos XVII y
XVIII con una nutrida bibliografia (Moriconi, 2012); estudios sobre
justicia eclesial que también se han realizado para Nueva Espana,
algunos vinculados a la materia matrimonial (Traslosheros, 2014,
2016; Traslosheros-Zaballa, 2010; Siegrist, 2011, 2012). Siempre so-
bre procesos, se ha escrito sobre el procedimiento breve (Moutin,
2017) y el proceso de nulidad matrimonial en el derecho canénico
indiano y sus puntos de contacto con recientes reformas procesa-
les en el ambito de dicho proceso en la legislacion canoénica actual
(Terraneo, 20106b).

Sobre las materias legisladas en el libro III de las Decretales,
«Clerus», se ha escrito sobre confesion (Ferreira, 2014) y predicacion
(Ferlan, 2019), asi como de religiosos (Chico, 2018) y de monasterios
(Pérez,2019). Hay algunos articulos sobre patronato, uno enlas Cortes
de Cadiz (Westermeyer, 2016), otro sobre el patronato en el paso de
la monarquia a la republica en Chile (Enriquez, 2019) y un tercero
sobre una real cédula de Catlos 111, que dispuso recoger en las Indias
un breve de Clemente XIV en favor de los jesuitas (Gonzalez, 2015).
Ademas, se ha escrito sobre administracién diocesana (Mazzoni,
2019) y desamortizacién en México (Vazquez, 2018).

En materia de matrimonio, al que se dedica el libro IV de las
Decretales, «Connubiay, es de particular interés la edicion del Tratado
de los impedimentos matrimoniales del jesuita Fabian Hidalgo (Hidalgo,
2005). En 2016 la Revista Complutense de Historia de América de-
dicé un dossier al «Matrimonio en los siglos XVI-XVIII: derecho
canoénico, conflictos y realidad socialy, que profundizé en la practi-
ca del matrimonio postridentino en los virreinatos de Lima y Mé-
xico, tanto entre la poblacién indigena como espafiola y de castas;
tras la introduccién (De Zaballa, 2016a), se abordé su celebracion
en Lima y Charcas (Latasa, 2016a), las dispensas para matrimonios
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secretos (Siegrist, 2016), el matrimonio de los indios en México
(De Zaballa, 2016b) y las separaciones, divorcios y nulidades en la
audiencia de Charcas (Presta, 20106). Otros estudios han abordado
las dispensas de amonestaciones en Lima (Latasa, 2008), la libertad
para casar (Latasa, 2016b), las promesas y engafios (De Zaballa,
2016c¢) y el parentesco por afinidad en el siglo XIX, perfodo histo-
rico en que se proyecta la vigencia del derecho canoénico vigente en
Indias en el periodo hispano (Siegrist, 2015).

Tampoco han faltado en estos ultimos afios estudios referidos
al derecho penal indiano, el libro V de las Decretales, «Crimeny»: el
derecho candnico en la justicia penal del Rio de la Plata del siglo
XVIII en delitos como el aborto, infanticidio, adulterio, herejia, y
otros (Olaza, 2017), el asilo en sagrado (Olaza, 2018) o el régimen
penal de las asambleas eclesiasticas de santo Toribio de Mogrovejo
(Terraneo, 2019b). Hay que mencionar también una valoracién cri-
tica que se ha hecho del Cursus juris canonici hispani et indici de Pedro
Murillo Velarde como contribucién fundamental a la literatura pe-
nal indiana (Rodriguez, 2019), Curso del que se ha hecho una nueva
edicion (México 2005).

Como puede advertirse, el interés por los estudios de dere-
cho canénico indiano muestra una gran vitalidad, la que, ademas
de la literatura apuntada, que no pretende ser exhaustiva, presenta
dos logros que no pueden omitirse: un Diccionario histdrico de derecho
candnico en Hispanoamérica y Filipinas. Siglos XVI-X1/1II, que lleva
adelante el Max-Planck-Institut fiir europdische Rechtsgeschichte,
del que se han publicado en linea algunas voces. Y un muy reciente
manual (Terraneo, 2020) que, en algo mas de setecientas paginas,
presenta la mas completa exposicién moderna del derecho canéni-
co que rigi6 en las Indias.
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4. A MODO DE CONCLUSION: LA VIGENCIA DEL DERECHO CANONICO
INDIANO DESPUES DE LA INDEPENDENCIA DE LOS PAISES LATINOA-
MERICANOS

Producida la independencia, la vigencia del derecho canénico
indiano continué a lo largo del siglo XIX. Por lo pronto, la
revolucién de la independencia habia sido un acontecimiento
politico desarrollado en los ambientes civiles, y si bien los hechos
que llevaron a la independencia politica de Espafia afectaron en
grado no menor a la Iglesia en América, el nuevo estado de cosas
no afecté al derecho propio de la Iglesia que, en consecuencia,
sigui6 rigiendo en los afios postindependencia. Contribuyé a esta
continuada vigencia el régimen de patronato del que las autoridades
republicanas se sintieron herederas, con la consiguiente intervencion
en los asuntos eclesiales, lo que hizo que no se celebraran concilios
ni sinodos por la injerencia que en ellos pretendian las nuevas
autoridades, no pocas veces contrarias a la Iglesia; por todo ello
las grandes asambleas indianas, como el III Concilio Limense, vio
prolongada su vigencia hasta finales del siglo. Pero el influjo del
derecho canédnico indiano estaba llamado a prolongarse aun mas
alla del siglo XIX.

En efecto, en 1904, a poco de haber iniciado su pontificado,
el papa Pio X decidi6 sustituir el viejo Corpus luris Canonici por
un moderno Codex luris Canonici. A pesar de ello, el pontifice no
quiso que el nuevo Codex sea solo una obra de expertos, sino que
dispuso al mismo tiempo que se realice una consulta a todo el
episcopado para que ellos, con la experiencia que les proporcionaba
el uso del derecho canénico en el gobierno cotidiano de sus iglesias
particulares, hicieran las sugerencias que consideraren pertinentes
al derecho canédnico vigente. En tal ocasion fueron consultados
todos los obispos latinoamericanos y, en las propuestas que ellos
formularon en respuesta a la consulta romana, aparecio el derecho
canoénico indiano, pues algunas de sus proposiciones hundfan sus
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raices, a veces manifestado expresamente, en el derecho canénico
desarrollado durante el periodo hispanico. Se traté de una proyeccion
hasta ahora poco conocida, pero que es expresion de la vitalidad que
habfa alcanzado el derecho canodnico indiano (Salinas, 2017, 2010).
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RESUMEN

El estudio del derecho indiano se ha centrado, principalmente,
en las instancias de los diferentes cuerpos de la potestad
temporal. Sin embargo, para comprender a cabalidad esta
tradicion juridica es necesario referirse también al derecho
canoénico indiano, propio delaIglesia catolica y que tuvo decisiva
influencia en la conformacién de la Hispanoamérica virreinal.
Su descubrimiento ha seguido su propia dinamica, dentro
del cual el estudio de la tradicién conciliar de las diferentes
provincias eclesiasticas ha sido fundamental. En el presente
articulo queremos reconstruir el proceso historiografico
que permiti6 descubrir la historicidad del Tercer Concilio
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Provincial Mexicano, con énfasis en lo sucedido entre 1958
y 1987. Entonces se hicieron los hallazgos documentales mas
importantes y se plantearon los cuestionamientos que atn
gufan nuestros esfuerzos.

PALABRAS CLAVE: Jistoriografia, derecho candnico indiano, Tercer
Concilio Provincial Mexicano

In search of the historicity of Indian Canon Law. The case of the
Third Mexican Provincial Council

ABSTRACT

The study of the «derecho indiano» has focused, mainly, on
the instances of the different bodies of the secular power.
However, to fully understand this legal tradition, it is also
necessary to refer to the canon law, proper to the Catholic
Church, which had a decisive influence on the conformation
of the Colonial Hispanic America. Its discovery has followed
his own dynamic, in which the study of the conciliar
tradition of the different ecclesiastical provinces has been
fundamental. In the present article we want to reconstruct
the historiographical process that allowed us to discover the
historicity of the Third Mexican Provincial Council, with
emphasis on what happened between 1958 and 1987. Then
the most important documentary findings were made and the
questions that still guide our efforts were raised.

Keyworos: Historiography, Canon Law, Colonial Hispanic America,
Third Mexican Provincial Council

1. PRESENTACION
EL DERECHO CANONICO, BIEN LO SABEMOS, es el ordenamiento

juridico de la Iglesia catdlica apostolica romana, de origen milenatio
y que se ha manifestado de manera muy diversa a lo largo de la
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historia. Su capacidad de permanencia y adaptacién es una de
sus mas pronunciadas caracteristicas. Por lo mismo, a nadie debe
sorprender que el orden juridico canénico vigente en la Iglesia, al
momento de la Conquista y formacién de lo que hoy conocemos
como Hispanoamérica, no se haya trasladado de manera mecanica
del Viejo al Nuevo Mundo. Por el contrario, se fue adaptando poco
a poco hasta adquirir sus rasgos distintivos. En otras palabras, se
desarrollé un interesante proceso de recepcidon que se nutrié del
rico suelo de la tradiciéon milenaria, de la definicién del Corpus
Turis Canonici y del Concilio de Trento que marcaron el siglo XVI,
como de la exuberante realidad indiana. Asi, podemos identificar
como derecho candnico indiano aquel producido en el seno de la
Iglesia catdlica apostodlica romana de pertinencia para las Indias
occidentales, ya fuera producido en Roma, en la Espafia peninsular
o bien en la Hispanoamérica virreinal y Filipinas. La riqueza de
posibilidades para la investigacién histérica no conoce mas limite
que la imaginacion.

Por lo anterior, es de llamar la atencién que las obras generales
que se ocupan del derecho indiano casi no consideren al canénico.
El tema juridico eclesiastico casi se reduce a tratar el Patronato
de las Indias —lo cual esta muy lejos de agotar el tema— y a una
somera consideracién de los concilios provinciales, en el mejor de
los casos.! La ausencia debe llamar la atencién, pues el derecho
canénico no fue accesorio a la realidad novohispana ni operé de
manera paralela al derecho propio de la potestad temporal, mucho
menos al de las corporaciones. Tampoco quiere decir que no se
haya estudiado, sino que sigui6 una ruta de exploracién propia hasta
ganarse su lugar en el comun de la inteligencia de los historiadores
de la juridicidad indiana, lo que no sucedi6 sino hasta la presente

1 Sin menoscabo de su enorme calidad y tan solo a modo de e¢jemplo, lo podemos
observar en las obras de Antonio Dougnac (1994), Marfa del Refugio Gonzalez
(1995), Floris Margadant (2000) y Francisco Tomas y Valiente (2005).
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centuria. Un itinerario de descubrimientos, pequeflos pasos y
grandes saltos, que es necesario reconstruit.

En el presente articulo centraremos nuestra atenciéon en
el proceso de descubrimiento del Tercer Concilio Provincial
Mexicano como objeto de estudio de la historia. Parafraseando a G.
K. Chesterton, podemos decir que el historiador necesita ver cien
veces un objeto para poderlo mirar por primera vez. En esta l6gica,
identificamos tres momentos en esta aventura del ver y del mirar.
Primero, el inicio de estudios sistematicos a finales del siglo XIX,
cuyo gran protagonista fue don Fortino Hipdlito Vera quien, sin
petder el sentido pastoral de su trabajo como sacerdote, parroco,
candnico y obispo, marcé el inicio de las investigaciones que van
mias alla de las ediciones publicadas a partir del siglo XVII. Segundo,
el surgimiento de una historiografia propiamente académica a partir
de la segunda mitad del siglo XX, la cual descubrié y trabajé gran
diversidad de repositorios documentales sitos en diversas partes del
mundo. Tercero, ya en la presente centuria, los prolificos estudios
interdisciplinarios en torno a la documentacién conciliar que
han tenido su punto de encuentro en el Seminario de Concilios
Mexicanos de El Colegio de Michoacan, bajo el liderazgo del Dr.
Alberto Carrillo.?

Nuestro estudio se ocupa del segundo de estos momentos,
cuyos principales trabajos se escribieron entre 1958 y 1987.
Fue entonces que se plantearon las principales preguntas de
investigacion y se realizaron los hallazgos documentales mds
importantes. En otras palabras, revisaremos lo mas destacado

2 Los logros del seminario fundado por el Dr. Carrillo deben ser motivo de un es-
tudio particular. Solo quiero mencionar y reconocer, como miembro que he sido,
la labor de acompafiamiento y coadyuvancia que, a lo largo de los afios, tuvieron
el Dr. Andrés Lira de El Colegio de México, el Dr. Leopoldo Lépez Valencia de
El Colegio de Michoacan y la Dra. Claudia Ferreira Ascencio, cuya irreparable y
reciente pérdida no terminamos de lamentar. Sea este texto un pequefio homenaje
a nuestra querida colega que ahora descansa en las manos de Dios.
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de la produccién de aquel pufiado de historiadores que se dieron
a la tarea de estudiar el Tercer Concilio Provincial Mexicano vy,
al hacerlo, nos legaron un aporte decisivo para encontrar la
historicidad del derecho canénico indiano.’

2. EL TERCER CoNcCILIO PROVINCIAL MEXICANO

Como es bien sabido, el 20 de enero de 1585 se inici6 el Tercer
Concilio Provincial Mexicano. Convocado el primero de febrero
del afio anterior por el arzobispo don Pedro Moya de Contreras,
culminé sus trabajos el 14 de septiembre de 1585. Asistieron
los prelados de la Provincia Eclesiastica de México, a saber: de
Guatemala fray Gomez Fernandez de Cérdoba, de Michoacan fray
Juan de Medina Rincén, de Puebla don Diego Romano, de Yucatan
fray Diego Montalvo, de Guadalajara fray Domingo Alzola, y de
Oaxaca fray Bartolomé de Ledesma. El obispo de Filipinas se
disculp6 de asistir, y el de Chiapas tuvo que mandar procurador
pues de camino a la Ciudad de México se accidento. Se trata de uno
de los acontecimientos mas importantes de la historia de México,
el cual configuré la Iglesia y mucho de la sociedad del periodo
virreinal. Un acontecimiento juridico canénico que estuvo vigente
hasta el aflo de 18906, cuando se llevé a cabo el Quinto Concilio
Provincial Mexicano.*

3 Tomaremos en cuenta, principalmente, los autores que realizaron un aporte
novedoso y significativo a la historia del Tercer Concilio Provincial Mexicano.
Obvio es decir que existen otros textos no considerados en nuestras reflexiones
que consideran el Concilio; pero que no hacen de este su objeto de estudio, o
bien lo hacen sobre la base de las investigaciones que aqui habremos de referir.

4 Recordemos que en 1771 se celebré el Cuarto Concilio; pero que no fue apro-
bado por Roma ni por Madrid. Sin embargo, debe considerarse dentro de la tra-
dicién del derecho candnico indiano, toda vez que s fue aplicado como derecho
diocesano.
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Promulgado el 14 de septiembre de 1585, se imprimié hasta
1622 gracias al impulso del arzobispo don Juan Pérez de la Serna.
Desde entonces tuvo varias ediciones: en 1725; luego, en 1770, por
el arzobispo don Francisco de Lorenzana en el contexto del Cuarto
Concilio Provincial Mexicano; en 1859 por Mario Galvan Rivera,
quien realizo la primera edicion en latin y espafol, excelentemente
anotado y traducido por el P. Basilio Arrillaga; y una mas de 1870,
también en latin y espafiol, por Manuel Moro y D. Marsa (Palau y
Dulcet, 1951). Hasta el dltimo tercio del siglo XIX encontramos los
primeros estudios sistematicos del Concilio en virtud de los trabajos
de Portino Hipdlito Vera. Un hombre de Iglesia que pertenecié a
la generacion de Joaquin Garcia Icazbalceta, marcada por el afan
documentalista y a quienes podemos considerar los fundadores de
la historiografia eclesiastica mexicana.

3. Los PRIMEROS ESTUDIOS

Don Fortino Hipolito Vera fue uno de los mas profundos
conocedores del derecho canénico mexicano en la segunda mitad
del siglo XIX. Fue cura de Tlalmanalco y de Amecameca, can6nigo
de Guadalupe y primer obispo de Cuernavaca (1894-1896). En
Amecameca fundé el Colegio Catdlico, en el cual se dio instruccion
desde primaria a preparatoria; también se incluy6 una escuela de
oficios y artes, que funcioné como seminario menor. Ademas de sus
libros sobre derecho canénico, fue autor de obras muy interesantes,
entre ellas: Catecismo geogrifico, historico y estadistico de la iglesia mexicana
(Vera, 1881) v su famosa Contestacion historico-critica en defensa de la
maravillosa aparicion de la Virgen de Guadalupe (Vera, 1892).

Su vasto conocimiento sobre el derecho canoénico lo plasmoé
en su erudita y siempre til obra: Coleccidn de documentos eclesidsticos de
México, o sea, antigna y moderna legislacion de la lglesia Mexicana (Vera,
1887), desarrollada en tres volimenes. En esta hace gala de su gran
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conocimiento de la tradicién conciliar mexicana. Las obras relativas
al tema que aqui nos convoca se desarrolla en dos textos: Comzpendio
histdrico del Concilio Tercero Mexicano (Vera, 1897), en tres volumenes; y
Apuntamientos histdricos de los concilios provinciales mexicanos y privilegios de
Amiérica: estudios previos al Primer Concilio Provincial de Anteguera (Vera,
1983). Con lo muy importantes que son sus publicaciones, no contd
con mucha de la documentacion original de la magna reunioén que,
para entonces, se consideraba extraviada. Sorprende el gran provecho
que saco de la relativamente escasa documentacion con que contaba.

Don Fortino escribié con una intencién claramente pastoral
y con una curiosidad netamente académica. Sus esfuerzos fueron
acompanados por otros dos autores. Por un lado, Juan Manuel
Rodriguez, quien en 1937 publicé la obra: Ia Iglesia en Nueva
Espaia a la luz del Tercer Concilio Mexcicano (1858-1896). Tres capitulos
de la disertacion histdricojuridica presentada para el doctorado en Derecho
candnico (Rodriguez, 1937), derivada a su vez de su tesis doctoral en
la Universidad Pontificia Gregoriana (Rodtiguez, 1936). El libro, no
la tesis, aparece referida en algunas bibliografias de los historiadores
que analizaremos, pero no se le cita en el desarrollo de los trabajos,
probablemente por las dificultades para conseguirla, mismas que
tampoco hemos podido superar. En opinién de Martinez Ferrer, su
principal mérito es haber consultado cierta documentacién de los
archivos del Vaticano (Martinez Ferrer, 1996, p. 361).

Por otro lado, tenemos el articulo de Bernabé Navarro: «l.a
Iglesia y los indios en el tercer concilio mexicano, 1585» (Navarro,
1944), publicado en la importante revista cultural mexicana Abside.
El texto contiene un breve prologo de Gabriel Méndez Plancarte,
en el cual nos explica que el trabajo fue desarrollado en la Academia
Practica de Filosoffa, bajo su direccidn, fundada en el Seminario
Conciliar del Arzobispado de México en 1940, con el fin de
formar en habilidades de investigacion a los jovenes estudiantes de
Filosofia y Teologia. Junto a esta se desarroll6 la Academia Practica
de Historia, a su vez dirigida por Sergio Méndez Arceo.
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Estamos, pues, ante el trabajo de exploracion elaborado por
un estudiante que fue considerado con suficiente calidad como
para ser publicado en esta importante revista mexicana, luego
de necesarias correcciones. Y el intento rindié frutos. Su base
documental depende solamente de las ediciones en latin de 1622 y
la bilingtie de 1859, arriba mencionadas. En cuanto a la bibliografia,
se limita a los Apuntamientos Histricos de Fortino Hipdlito Vera y al
libro publicado por Juan Manuel Rodriguez. De hecho, los unicos
materiales disponibles en esos afios.

El trabajo es una glosa cuidadosamente desarrollada que
camina en todo momento sobre los decretos conciliares. Para ello,
segun explica (Navarro, 1944, p. 405), usa un método sencillo y
eficaz. Peina todos los decretos para agrupar cuanta referencia
a los indios encuentre en dos campos, el espiritual y el material,
en consonancia —agregamos nosotros— con el modo en que se
abordaba la cura de almas en aquel entonces. Su perspectiva no es
propiamente canonica, sino de caracter pastoral.

El articulo se divide en tres grandes apartados. En el primero
presenta los generales del Concilio y los antecedentes entonces
conocidos; en el segundo, «La legislacién en el orden espiritualy; y
en el tercero, «la legislacion en el orden material». Sefiala y comenta
sobre la instruccién religiosa, los sacramentos en general, los
sacramentos del orden y el matrimonio, fiestas, ayunos, sufragios,
sepulturas, obras sociales, educativas y pias, asuntos pecuniarios y
punitivos, trabajos y salarios. Cierra con lo que llama una apologia
de los indios, en la cual los padres conciliares hacen una sélida y
muy decidida defensa de los naturales contra los abusos de que eran
objeto, pidiendo a los confesores exigir a los penitentes la reparacion
de las faltas cometidas contra los indios, o dejatlos sin absolucién
«ante la ira del Omnipotente Dios, en el dia tremendo del Juicio»
(Navarro, 1944, p. 440).

Me parece un texto muy meritorio que indica tres asuntos
importantes en su momento: la creciente inquietud por los estudios
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de la tradicion conciliar mexicana, la importancia y riqueza del
Tercero Mexicano ylaimposibilidad de ir mas adelante con las fuentes
entonces disponibles. Me queda muy claro que Vera, Rodriguez y
Navarro son como las aves que anuncian la llegada de la primavera
a finales del invierno. Queda pendiente un trabajo exclusivo para
ellos, lo que esta fuera del intento de nuestras reflexiones.

4. Los ESTUDIOS

A mediados del siglo XX, el jesuita Ernest Burrus, académico
del Institutum Historicum Societatis lesn de Roma, publico tres articulos
relativos al Tercer Concilio en la muy importante revista The
Americas, de la Academy of American Franciscan History: «The
author of the Mexican Council Cathecism» (Burrus, 1958), «The
Salazar Report of the Third Mexican Councily (Burrus, 1960) y
«The Third Mexican Council in the Light of the Vatican Archives»
(Burrus, 1967).

Las fuentes de sus publicaciones las obtuvo de la Biblioteca
Bancroft de la Universidad de California, en Berkley, de los Archivos
Vaticanos y del Museo Nacional de México en su Coleccion Antigua,
segin refiere. El primero es un bello divertimiento de critica
histérica a través de la cual, segin nuestro autor, se confirmaria la
hipétesis de Juan José Eguiara y Eguren, quien asigné la autorfa de
dicho catecismo a Juan de la Plaza, S. J. En el segundo, nos entrega
la transcripcién del reporte que mandé a los padres conciliares el
obispo de Manila, fray Domingo de Salazar O. P, con todo y sus
reclamos antirregalistas. Por dltimo, realiza un comentario general
de la documentacién que en el Vaticano existe sobre el Concilio, asi
como los cambios que la Sagrada Congregacion del Concilio hiciera
al texto originalmente escrito en espafiol.

Compafiero de Burrus en el Institutum Historicum Societatis lesu
fue el también jesuita Félix Zubillaga, mejor conocido por haber
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coordinado la Historia de la Iglesia en la América espasiola (1965) y por
ser el arquitecto de la Monumenta mexicana (1956), gran coleccion
documental en la que se contiene parte importante de la historia
de la Compafifa de Jesus en México. Sobre nuestro tema publico:
«El tercer concilio mexicano, 1585: los memoriales de Juan de la
Plaza S. J.» (Zubillaga, 1961). En este nos entrega la biografia del
autor del catecismo del Concilio, asi como una edicion critica de
tan importantes memoriales, documento que sirvié de consulta a
los padres conciliares y en el cual insistifa, como buen hijo de San
Ignacio, en la formacion y disciplina del futuro clero diocesano. Por
noticias de Stafford Poole (1968), sabemos que ambos historiadores
preparaban una edicién del Concilio en la que pretendian confrontar
el original en espanol con la version latina del Vaticano, empresa
que nunca terminaron, si es que alguna vez la emprendieron.

A suvez, José Llaguno S. J., discipulo de Burrus, como resultado
de sus estudios doctorales en derecho canénico en la Universidad
Gregoriana, publicé en 1963 lo que serfa el primer estudio de largo
alcance elaborado sobre la base de las fuentes primigenias del
Concilio. Nos referimos a su obra I.a personalidad juridica del indio y
el 111 Concilio Provincial Mexicano (1585). Ensayo bistorico juridico de los
documentos originales (laguno, 1963). Para infortunio de historiadores y
fortuna de los indios raramuris de la sierra Tarahumara de Chihuahua,
con quienes comparti6 el pan y la sal hasta el final de sus dias, fue
nombrado obispo de aquellas vastas regiones en el afio de 1975.

El texto de José Llaguno es un parteaguas en el descubrimiento
de la historicidad del Tercer Concilio Mexicano. Si las obras de sus
hermanos de orden alertaron sobre la riqueza histérica del evento,
su libro abrié amplios horizontes al ocuparse no solo del Tercer
Concilio, sino también de los dos anteriores y de las primeras juntas
eclesiasticas. Tampoco deja de lado los materiales de trabajo, como
fueron los memoriales y las consultas que los prelados mandaron
hacer para mejor orientar sus reflexiones. Asi, nos presenta tematicas
relativas a la instruccion de los indigenas, su catequesis, su defensa,
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el abuso contra los indios, su situacion laboral, las posiciones que
ante ello fueron tomando los prelados.

Sus fuentes se obtuvieron del Archivo General de Indias
(Sevilla), asi como de los originales de la junta conciliar que existen
en la Biblioteca Bancroft, mismos que consulté a sus anchas. Esto
le permiti6 utilizar el original en espafiol tal y como quedd antes
de que fuese revisado y modificado por la Sagrada Congregacion
del Concilio en Roma, lo que, para efectos de su investigacion, le
permitio reflejar con mayor fidelidad el pensamiento original de los
padres conciliares. Cierra el estudio con un importante anexo que
ocupa la mitad de un libro de 330 paginas, en el cual transcribi6 los
documentos de las primeras juntas eclesiasticas y los tres concilios
mexicanos. Por el gran estudio realizado, asi como por el anexo
documental, la obra de Llaguno debe ser considerada como el
primer gran aporte historico, de caracter netamente académico,
sobre el Tercer Concilio Mexicano, con el cual nos dio acceso a la
documentacién mas importante del evento presente en repositotios,
para entonces, inaccesibles.

Dentro del mismo linaje de historiadores —o bien
descubridores— destacan los trabajos de Stafford Poole, también
discipulo de Burrus, quien tuvo una carrera académica de muy largo
aliento. Nacié en Oxnard, California, Estados Unidos, en junio de
1930. Fue sacerdote de la congregacién de San Vicente de Paul.
Hizo sus estudios superiores en la Universidad de San Luis Missouri.
Fue profesor asistente en el Cardinal Glennon College, profesor
asociado en el Seminario de Santa Marfa, profesor en Historia de
St. John College. Fue miembro de la American Historical Association,
de la _American Catholic Historical Association, de la Conference of Latin
American Historians y del Groupe International d’Etudes Vincentienes.
Fue motivo de sus esfuerzos profesionales el estudio de la Iglesia
catélica en Hispanoamérica, especialmente en la Nueva Espafia.
Sobre el particular tiene articulos publicados en las revistas Hispanic
American Historical Review y The Americas, ambas de Estados Unidos,
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y en Relaciones de El Colegio de Michoacan. Entre sus aportes se
cuenta la traduccion al inglés de la obra de fray Bartolomé de las
Casas, En defensa de los indios (Poole, 1992); asi como su participacion
en el libro colectivo Christianity comes to Americas. 1492-1776 (Poole,
1992). En su calidad de sacerdote, como todos los hasta ahora
referidos, honra la tradicion de clérigos y religiosos letrados tan cara
a la Iglesia Catdlica.

La produccién de Poole sobre el Tercer Concilio Provincial
Mexicano fue la mas constante de su generacion, por lo que ocupa
un lugar especial. Escribi6 siete articulos y un libro, publicados a
lo largo de treinta afos. La problematica estudiada en sus textos se
desarrolla desde los debates sobre los indios, hasta la reforma de la
Iglesia catdlica novohispana (1571-1585) bajo la mano de don Pedro
Moya de Contreras, tercer arzobispo de México. Su produccion la
podemos dividir en dos épocas. Los afios sesenta del siglo pasado
en que escribio cinco articulos, y los aflos ochenta en que amplia su
vision siguiendo las huellas de Moya de Contreras.

Es propio de la primera época el que sus fuentes se restrinjan
a lo encontrado en la Biblioteca Bancroft y la tematica a la relacién
con los indios. En la segunda amplia los horizontes e incorpora
documentacion de archivos espafioles y romanos, para entregarnos
dos articulos mas. En ellos, como veremos, estudia el Concilio
desde un punto de vista mas disciplinario, esto es, mas acorde a la
naturaleza de los decretos. En esta década también publica su libro
sobre Moya de Contreras.

En los afios sesenta publica: «Research Posibilities of the Third
Mexican Council» (Poole, 1961); «T'he Church and the Repartimientos
in the Light of the Third Mexican Council, 1585» (Poole, 1963);
«War by Fire and Blood: The Church and the Chichimecas in 1585»
(Poole, 1965); «Successors to Las Casas» (Poole, 1966); «Opposition
to the Third Mexican Council» (Poole, 1968).

El primer articulo de la serie se basa en su tesis doctoral,
defendida en la Universidad de San Luis Missouri en 1961, la
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cual llevé por titulo «The Indian Problem in the Third Provincial
Council of Mexico» (Poole, 1961), escrita a sugerencia de Ernest
Burrus y del P. John Bannon. Pasa breve revista de la produccion
hasta entonces existente, ya conocida por nosotros, y de los
documentos de la Biblioteca Bancroft. Menciona los repositorios
europeos, sin considerar los mexicanos. También asienta la
hipétesis de trabajo que le acompanard a lo largo de los afios.
Para Poole, lo mas sobresaliente del Tercer Concilio Provincial
Mexicano fue su naturaleza indigenista desarrollada por los obispos
en tres lineas fundamentales: el trabajo pastoral, la moralidad de los
repartimientos y la moralidad de la guerra chichimeca. Por dltimo,
enlista diez posibilidades para historiar el concilio: realizar una
edicion con sus originales en espafiol, escribir una historia completa
de los tres concilios, revalorar el papel de los franciscanos frente a
los indios, hacer una historia de la lucha entre clero regular y secular,
la historia de la oposicién al Concilio, la historia de los esfuerzos
de la Iglesia por combatir la constante interferencia de la Corona
en sus asuntos, la relacion entre los decretos del Concilio con los
propios del Concilio de Trento, la posible influencia de Las Casas,
una biografia de Moya de Contreras y, por ultimo, la busqueda de
mas documentacion relativa al Concilio. Como veremos, él mismo
se ocupara de varios de estos aspectos.

En los cuatro articulos que le siguen, Stafford Poole se hace
cargo del problema del indio y del Concilio en asuntos como el
repartimiento, la guerra chichimeca, las ideas de los padres conciliares
y su posible relacion con Las Casas, la oposicion de civiles y frailes
a la publicacion, la aplicacion del Concilio y el papel decisivo que
jugaron los franciscanos en defensa de los naturales, principalmente
a través de los memoriales de fray Gerénimo de Mendieta.

En estos articulos profundiza en la documentacién que generd
el Concilio, pero poco o nada trata sobre los decretos. En otras
palabras, se aproxima desde el terreno de las ideas obviando su
naturaleza disciplinaria y canénica. Pasa revista a los memoriales de
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Juan de la Plaza, fray Gerénimo de Mendieta, de diversos consejeros,
a la carta que los obispos mandaran a Felipe II en defensa de los
indios, en la cual condenan el repartimiento y la guerra chichimeca.
Aspectos en virtud de los cuales los prelados se hacen dignos
herederos de fray Bartolomé de Las Casas y de los misioneros
fundadores de la Iglesia en la Nueva Espafa.

Es necesario hacer notar que, en la década de los setentas,
Stafford Poole publica su articulo «lLa visita de Moya de Contreras»
(Poole, 1975). Si bien el escrito no se refiere propiamente al Concilio,
nos parece muy importante pues en ¢l se aprecian tres asuntos.
Primero, la incorporacién de mas repositorios documentales como
el Archivo Histérico Nacional de Madrid. Segundo, su método y
estilo se van depurando en una narrativa mas consistente y ligera.
Tercero, define y presenta su interés por Pedro Moya de Contreras,
el hombre que impulsé y dirigié los trabajos de aquella junta de
1585. Tres tematicas que quedaran ligadas en el libro de 1987.

En la década de los ochenta nos regala dos textos: «Church
Law on the Ordination of the Indians and Castas in New Spain»
(Poole, 1981) y «The Third Mexican Provincial Council of 1585
and the Reform of the Diocesan Clergy» (Poole, 1984). En estos
aborda un aspecto hasta entonces no considerado por nuestro
autor, como es la legislacion conciliar en si misma, de cara a la
conformacién de la Iglesia diocesana posterior, esto es, de la
formacion del sacerdocio que convivira, educara y administrara las
almas de la feligresia india, espafiola y mezclada. En el escrito de
1981, Poole echa mano con éxito del método comparativo, tan caro
a los historiadores, para confrontar los canones que al respecto
se dictaron en el Concilio, segin el original en espafol, con los
resultantes después de la revisién vaticana en su version en latin.
La conclusion es interesante. Los prelados mexicanos se muestran
celosos asi de la ortodoxia reformadora tridentina, como del
ordenamiento social altamente estratificado de la Nueva Espaiia, al
tiempo de prohibir el acceso al sacramento del orden a los indios
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y las castas. Proscripciéon que el Vaticano suaviza notablemente,
con lo que se abren las puertas del sacerdocio a los mestizos vy,
eventualmente, a los indios y demas castas.

El escrito de 1984 no es menos interesante. En esa ocasion,
siguiendo los canones conciliares en sus libros primero, tercero
y quinto, Poole nos presenta cual era el clero que tenfan en
mente aquellos obispos. No debe sorprender que se trate de uno
estamentalmente identificado, bien preparado intelectualmente,
sujeto en todo a los prelados y muy disciplinado. Un clero que se
reforma de cara a su preparacién, su ministerio y su vida personal.
En su planteamiento, Poole identifica este proceso con un fenémeno
comun en la historia de la Iglesia, como es la necesaria formacion
de instituciones que siempre ha seguido al carisma. Nos dice: «the
time for organization and structure, for law and order, for hierarchy
and state, had arrived. The Church was entering a new phase, one
of consolidation and bureaucratization, and the clerics were an
intrinsic part of thisy (Poole, 1984, p. 34).

Finalmente, publicalo que serala culminacion de su produccion:
Pedro Moya de Contreras. Catholic Refornz and Royal Power in New Spain.
1571-1591 (Poole, 1987). En este se ocupa de las actividades del
arzobispo Moya de Contreras en Nueva Espafia, de 1571 a 1591,
tiempo que incluye sus ultimos afios al frente del Consejo de Indias.
Dentro de la actividad desplegada por el prelado, nuestro autor
resalta el Tercer Concilio Provincial Mexicano, al cual le dedica la
tercera parte de la obra.

Se trata de un texto bien escrito y sencillo. De principio a
fin, Poole cuida que el discurso no caiga en giros que pudiesen
complicar su lectura, explicando con brevedad las instituciones
sociales y juridicas que se presentan en el camino. Estudio que
debe ubicarse mas que en el género biografico, dentro de una
historiografia de caracter institucional. Hace un fino trabajo sobre
la base de las fuentes obtenidas en el Archivo General de Indias, el
Archivo Secreto Vaticano, el Archivo de la Sagrada Congregacion

allpanchis 87 (2021) 71



Jorge E. TRASLOSHEROS

del Concilio, la Biblioteca Vallicelliana de Roma, 1la Hans P. Kraus
Collection of Latin American Manuscripts, sita en la librerfa del
Congreso de Washington, y los Mexican Manuscripts de la Biblioteca
Bancroft de California.

El punto de partida de las reflexiones es una paradoja que
marca la personalidad de Moya de Contreras, la cual consiste en
ser, a un mismo tiempo, un obispo celoso de sus deberes con la
Iglesia y un funcionario leal a «Su Majestad». L.a paradoja de servir
a dos reinos, hecho que define el actuar de todos los obispos de la
época. A partir de ello se dibuja el trazo de un hombre formado
con el barro del regalismo de Felipe 11 y cocido en los hornos de la
reforma catdlica, es decir, del Concilio de Trento. Hombte de lealtad
institucional, legalista, ortodoxo, al tiempo de ser misericordioso,
condescendiente, paternalista.

Visitador, inquisidor, arzobispo y virrey, al mismo tiempo
abre camino a un regalismo que asienta su poder sobre el clero
diocesano a través de la Ordenanza de Patronazgo de 1574, que
defiende los derechos del clero y los obispos frente al virrey.
Como pastor, protege paternalmente a los indios dentro del orden
establecido de republicas, toma partido por los criollos y se vale de
dos instrumentos de reforma recién llegados al virreinato, como
son la Compania de Jestus y el Tribunal del Santo Oficio de la
Inquisiciéon. Suma de esfuerzos que convergen en la celebracién del
Tercer Concilio Provincial Mexicano, llamado por Stafford Poole,
«The Mexican Trents. A lo largo del libro plasma las actividades
del prelado-funcionario dentro de su ambivalente naturaleza, hasta
culminar en la reforma institucional de la Nueva Espafia, asi en sus
aspectos eclesiasticos como civiles.

Al Tercer Concilio dedica tres capitulos del libro. En el
primero de ellos, «The Archbishop Calls a Councily, presenta los
antecedentes minimos del evento, su preparacion plasmada en los
memoriales de Juan de la Plaza, Pedro de Feria, Domingo de Salazar,
fray Gerénimo de Mendieta y otros. Termina con la apertura del
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Concilio. En los dos siguientes desarrolla la reuniéon. En uno, «The
Mexican Trent I», analiza el Concilio en si mismo: las consultas,
los decretos, su relacion con Trento y los originales en espafiol y
latin; pero sin adentrarse en la materia. Tan solo sefiala la necesidad
de un estudio critico mas amplio sobre el documento. También
aborda el directorio de confesores y el catecismo que se mandan
realizar, asi como la carta que enviaron los prelados a Felipe II. En
el tercer capitulo, «The Mexican Trent II: The Great Questionsy, de
nueva cuenta surge el problema con los mendicantes, la moralidad
de la guerra chichimeca y del repartimiento, para finalizar con las
cuitas de su promulgacién y posterior publicacion. En suma, nos
entrega por primera vez la historia completa del Concilio Tercero
Provincial Mexicano. Stafford Poole seguira fiel a la hipétesis de
1961 segun la cual, por sobre todas las cosas, el acontecimiento fue
una expresion de la tradicion indigenista, a lo cual agrega aspectos
disciplinarios de sus decretos. Atisba a lo lejos e incluso realiza
algunas incursiones en la naturaleza candnica de los decretos, pero
no entra de lleno en la materia.

De manera paralela a Poole, Willi Henkel, académico aleman
y misionero oblato de Marfa Inmaculada, publica en 1984 el libro
Die Konzilien in Lateinamerica: Teil 1, Mexiko 1555-1897. En esta obra
realiza un somero estudio de todos los concilios realizados desde la
primera junta de religiosos en 1524, hasta finales del siglo XIX, en
lo que hoy es la republica mexicana. Estan presentes las llamadas
reuniones apostolicas de 1524 a 1546, los tres concilios del siglo
XVI, el cuarto concilio de 1771, el Concilio Provincial de Antequera
de 1893 —del cual don Fortino Hipdlito Vera hiciera el estudio
preparatorio—, los concilios provinciales de México y Durango de
1896 y los provinciales de Guadalajara y Morelia de 1897.

El aparato de fuentes es excelente. Incluye todos los
repositorios hasta ahora mencionados de Espafia, Roma, Estados
Unidos y México, a lo cual agrega documentacién emanada del
Arzobispado de México. En materia bibliografica recupera a los

allpanchis 87 (2021) 73



Jorge E. TRASLOSHEROS

autores mencionados, muy en especial la obra de José Llaguno y
su apéndice documental. Estamos, pues, ante una obra tnica en su
género por tratarse de la primera visiéon de conjunto de la tradicion
conciliar mexicana, en armonia con los trabajos de roturacién que
casi un siglo antes hiciera Fortino Hipdlito Vera. Bien podemos
decir que Henkel es, al mismo tiempo, heredero de la generaciéon de
descubridores y su ultimo representante. Es una lastima que todavia
no exista traduccién al espafiol de su obra, como tampoco al inglés.

Para cerrar, no podemos dejar de mencionar el articulo de
Reyniero Lebroc (1969), «Proyeccién tridentina en Américan. No
es una investigacién que, en relacién con lo hasta ahora analizado,
contenga algun aporte significativo. Deja la impresion de haberse
realizado como una exploracién personal. Contra lo que pudiera
pensarse por el titulo, no es un estudio juridico ni versa sobre la
recepcion del Concilio de Trento en América, no en lo general;
pero tampoco en el Tercero Mexicano. En cuanto a la bibliografia,
refiere las obras mas importantes de la historia de la Iglesia en
Hispanoamérica en su momento, como la ya citada de Zubillaga;
pero se queda corto en la referente al Concilio. De manera notable
deja fuera la produccién de Poole en aquella década. Respecto a las
fuentes, pasa revista a las entonces conocidas.

La arquitectura del articulo es muy personal, como dije,
exploratoria. En un primer momento presenta los generales de las
Iglesias fundadas en aquella centuria, mexicanas incluidas. Después,
a dos columnas, va confrontando lo que dice el Tercero Mexicano,
con lo que dice el Concilio de Trento, glosando muy brevemente
cada apartado, con excepcion del sacramento del orden y los indios,
alo cual dedica un poco mas de espacio. Considera la profesion de fe,
kerigma y catequesis, supersticion, la iniciacion cristiana, la cena del
Sefior, la Iglesia y sus pastores, el sacramento del matrimonio y del
orden, los religiosos, para cerrar con una breve conclusion sobre la
publicacion del Concilio. No quedan claras las razones de privilegiar
estos temas sobre otros, porque no existe una aproximacion al
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aparato de fuentes de los decretos del mexicano que pudiera sugerir
el impacto del tridentino en estos. Como djje, el texto da la impresién
de estar orientado por las preocupaciones de un misionélogo que
explora asuntos de su interés y, en este sentido, resulta interesante.

5. L.OS APORTES

Como hemos podido apreciar, el descubrimiento de la
historicidad del Tercer Concilio Provincial Mexicano fue obra
paciente y constante de varios investigadores, entre los cuales
destacan quienes escribieron entre 1958 y 1987, y que comparten el
haber sido sacerdotes catolicos y un perfil notablemente académico.
Ellos encontraron los principales archivos, elaboraron los primeros
trabajos criticos sobre la documentacioén, ubicaron los grandes
problemas a desarrollar y realizaron las primeras reconstrucciones
del acontecimiento. Sus aportes son multiples, pero quisiera sefialar
siete en particular.

1.- Lo primero a destacar es el notable trabajo de busqueda
de la documentaciéon conciliar, dispersa por distintos archivos
y paises. En México: el Archivo Histérico del Arzobispado, el
Museo Nacional de Antropologia e Historia, el Archivo General
de la Nacién; en Roma: el Archivo de la Sagrada Congregacion
del Concilio, el Archivo Secteto Vaticano, el Archivo Histérico
del Concilio para los asuntos publicos de la Iglesia, la Biblioteca
Vallicelliana, el Archivum Romanum Societatis Iesu; en Espafia:
el Archivo General de Indias, la Biblioteca Puiblica de Toledo; y
en BEstado Unidos: la Biblioteca Bancroft de la Universidad de
California en Berkeley.

2.- Sus esfuerzos se orientaron por una historiografia
académica sin pretensiones, humilde y paciente, en la cual dejaron
ver el fino oficio de historiar que les caracterizé. Reconstruyeron
la historia del Concilio con gran apego a las fuentes y un fuerte
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sentido critico. Entendieron los documentos por lo que realmente
son, en su propia y diversa naturaleza, para interpretarlos dentro de
los contextos adecuados, en virtud de lo cual pudieron proponer
una interpretacion posible —Ila mejor interpretacion siempre es
la posible— de las razones que orientaron las acciones de aquella
generacion de obispos, funcionarios, religiosos y laicos que
protagonizaron tan importante acontecimiento. En otras palabras,
con sencillez cumplieron los tres pasos necesarios al buen método
histérico: texto, contexto y sentido.

3.- Sus investigaciones marcaron un horizonte de interpretacion
del Concilio claro y consistente en dos aspectos centrales. Por unlado,
le comprendieron como una de las expresiones mas importantes del
humanismo cristiano del siglo XVI, sin idealismos ni anacronismos,
el cual tuvo al indio como su principal preocupacién. Por otro
lado, le entendieron como instrumento importante de la reforma
disciplinaria de la Iglesia de la Provincia Eclesiastica de México, en
el contexto de los grandes acontecimientos eclesiasticos y civiles que
dieron forma al virreinato de la Nueva Espafa y a la Iglesia mexicana.

4.- Sobre la base de lo anterior, Stafford Poole lanzé una
fuerte provocacién que afecta a cierta cortiente de interpretacion
sobre la historia de la Iglesia en México en el siglo XVI, asociada al
llamado milenarismo franciscano. Nuestro autor nos invita a pensar
el Tercero Mexicano en concordancia con un proceso caracteristico
de la historia de la Iglesia; esto es, el momento en el cual los carismas
fundacionales se transforman en procesos institucionales como
condicién necesaria para su trascendencia. Esta propuesta, muy bien
sustentada en las fuentes, tiene gran profundidad. LLa comprension
de la dinamica histérica del cristianismo de tradicién apostdlica
depende mucho de entender las grandes paradojas que estan en su
raiz y dan sentido a sus manifestaciones religiosas. Por ejemplo, la
relacién entre el pecado y la gracia, la ley y la libertad, la ascesis y
la mistica, la justicia y la misericordia, la muerte y la resurreccién,
la afirmacién del yo en la negacién del yo, entre muchas mas. A
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estas grandes paradojas pertenece la relacion entre el carisma y la
institucién. La existencia de una se manifiesta necesariamente en la
realizacion de la otra, y viceversa.

Esta aproximacién a la dindmica histérica que informa
al Concilio tiene consecuencias importantes para el debate
historiografico. Recordemos que, en los mismos afios en que esta
generacion de historiadores avanzaba en sus pesquisas, vio luz
publica la obra de John Leddy Phelan (19506), en la cual hizo una
interpretacion milenarista de la obra misionera de los franciscanos
en el siglo XVI, sobre una base documental fragil y un conocimiento
teologico débil y temerario. No obstante, la tesis tuvo éxito y
alimenté la interpretacion de la historia de la Iglesia en Nueva Espafa
como la batalla entre unos misioneros proféticos que impulsaban
un proyecto de Iglesia opuesto al de unos obispos intolerantes
y ultraortodoxos quienes, sobre la base del Real Patronato y del
Concilio de Trento, persiguieron e hicieron fracasar a los religiosos.
Una interpretacion que resulta insostenible cuando se confronta
con una historiografia que, sobre una base documental muy amplia
y con mejores instrumentos ctiticos, se hizo cargo de la complejidad
del tiempo, de los dramas y tensiones de sus protagonistas.”

5.- En su articulo de 1961, como vimos, Stafford Poole matcd
diez posibilidades de investigacion sobre el Concilio que, de hecho,
representan la agenda de investigacion de aquella generacion. Si bien
es cierto que en manera alguna agotaron las tematicas, también lo
es que en cada una dijeron alguna palabra importante. Solo dejaron
pendiente la edicion critica del Concilio, tarea que muchos afios después
cumplimentara con gran solvencia Luis Martinez Ferrer (2009).

6.- Cuando consideramos en su conjunto estos estudios nos
queda claro que: comprendieron bien la naturaleza juridico-candnica
de los decretos conciliares; estudiaron los debates desarrollados en la

5 Paraunarevision critica de esta hipotesis milenarista, véanse Saranyana y Zaballa
(1995) y Zaballa (2002, 1999, pp. 614-689).
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Nueva Espafa en sus contextos locales, tridentinos y monarquicos;
y analizaron la doctrina que emergi6 de estos debates, de manera
especial en materia de los indios y la disciplina del clero.

Eldesarrollo de esta agenda de investigacion tiene implicaciones
muy importantes para la historia del derecho canénico indiano.
Veamos, si el derecho se nos presenta siempre en cuatro formas
juridicas como son la consuetudinaria, la doctrinaria, la legal y la
judicial, entonces, podemos decir que: entraron de lleno en sus
elementos consuctudinarios y doctrinarios, hicieron incursiones
importantes en los aspectos legales, pero no entraron en la materia
judicial presente en sus decretos. Dicho sea, en su descargo, que para
realizar un estudio de esa naturaleza hubiera sido necesario explorar
en numerosos expedientes de los distintos tribunales eclesiasticos, en
especial los diocesanos, algo que estaba fuera de su interés y alcance.

7.- La generacion de historiadores que aqui hemos
revisado no solo nos legd una serie de descubrimientos de la
mayor importancia en torno a la historia del Tercer Concilio
Provincial Mexicano, también nos sefial6 un camino vitrtuoso
para adentrarnos en la historicidad del derecho canénico indiano.
Gracias a sus aportes, las generaciones posteriores han podido
estudiar con mayor solvencia la tradicién conciliar mexicana,
profundizar en las tematicas por ellos sefialadas, incursionar en
la historia judicial eclesiastica, hacer nuevos descubrimientos
y ampliar los horizontes mas alla del acontecimiento conciliar,
para comprender su impronta en los tiempos que le siguieron. El
estudio de estos desarrollos historiograficos es materia que va mas
alla de nuestro intento.
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RESUMEN

Una preocupacion central del arzobispo de México José
Lanciego Eguilaz fue la deficiencia que tenfan los indios del
conocimiento de la doctrina cristiana, considerando que ello
ponia en peligro la salvacion de sus almas. La Iglesia tridentina
y los concilios provinciales encomendaron a los curas esa
tarea, quienes, sin embargo, no siempre la cumplian. Entonces,
el arzobispo dicté medidas de corto y mediano plazo, para
solucionar la problematica: decretos para cada curato o
doctrina, reforzamiento en la formacion de los futuros curas
y una reorganizacion parroquial. De esa forma, el prelado se
dedicé a mejorar las instancias parroquiales para una mejor
enseflanza de la doctrina a los indios.
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PALABRAS CLAVE: Jos¢ Lanciego Eguilaz, arzobispado de Meéxico,
ensefianza de la doctrina, indios, parroquias

The archbishop of Mexico, Lanciego Eguilaz, faced with the problems
of indoctrination of the Indians

ABSTRACT

A central concern of the Archbishop of Mexico José
Lanciego Eguilaz was the deficiency that the Indians had in
the knowledge of Christian doctrine, considering that this
endangered the salvation of their souls. The Tridentine Church
and the provincial councils entrusted this task to the priests,
who, however, did not always fulfill it. Then, the archbishop
issued short and medium-term measures to solve the problem:
decrees for each parish or doctrine, reinforcement in the
training of future priests and a parish reorganization. In this
way, the prelate dedicated himself to improving the parochial
instances for a better teaching of the doctrine to the Indians.

KEYWORDS: archdiocese of Mexico, teaching doctrine, Indians, parishes

PRESENTACION

EN 1712 FELIPE V REALIZO SU PRIMER nombramiento arzobispal
para la importante mitra mexicana, eligiendo al monje benedictino
José Lanciego Eguilaz como encargado de llevar a buen puerto las
diferentes encomiendas reales en la Iglesia novohispana. El nuevo
arzobispo, en efecto, represent6 bien los intereses monarquicos en
politica eclesiastica: el cobro del subsidio eclesiastico, una mayor
sujecion de las Ordenes religiosas a las directrices monarquicas,
el mejoramiento del seminario tridentino y de la formaciéon de
la clerecia, sin olvidarse de favorecer al alto clero local, sector en
el que se apoyd para llevar adelante su mandato (Aguirre, 2012,

pp. 321-347).
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Durante su gobierno en la mitra mexicana, entre 1712y 1728,
Lanciego Eguilaz se dio a la tarea de conocer todos los problemas
que aquejaban a su clero y su feligresia y, en especial, aquellos
relacionados con la vida y la administracién espiritual de los indios,
quienes constituian la mayor parte de la poblacién. Para paliatlos
dispuso de todos los recursos a su alcance, siendo la visita pastoral
su principal accion de gobierno pues, a través de ella, fue decidiendo
criterios y acciones para el resto de su mandato.

Una preocupacion creciente del prelado, a raiz de sus
recorridos en las parroquias rurales, fue la deficiencia que advirti6
en los indios del conocimiento de la doctrina cristiana, considerando
que ello ponia en peligro la salvacién de sus almas y los exponia a
todo tipo de engafios y torpezas (Aguirre, 2016, I, pp. 155-521). Al
respecto, la Iglesia tridentina y, en especial, los concilios provinciales
indianos derivados, descargaron en los curas de almas la principal
responsabilidad. Sobre la ensenanza de la doctrina los parrocos
debfan ensefarla personalmente, por una hora, los domingos y en
fiestas, a todos los menores de doce afios.! A los nifios indios les
debian hablar en su propia lengua® y establecer escuelas de castellano
para aprender a leer y escribir, evitando ponerlos a trabajar a su
servicio.” El cura de indios debifa conocer bien el catecismo del
Concilio de Trento y ensefiar los misterios de la fe, los mandamientos
y los sacramentos.* Duefios de obraje y encomenderos debian
garantizar la enseflanza de la doctrina a los indios y a los mulatos de
sus obrajes e ingenios de azicar (Recopilacion, 1681, lib. 1, tit. 11, ley
XI). Las audiencias debian cuidar que los indios fueran doctrinados,
sin importar quejas de los clérigos (Recopilacion, 1681, lib. 1, tit. XIII,
ley 11I). En la ensefianza de la doctrina en las visitas podian ser

Tercer Concilio Provincial Limense, sesiéon 11, cap. 5.
Tercer Concilio Provincial Mexicano, libro 1, tit. I, parrafo II1.

Tercer Concilio Provincial Mexicano, libro I, tit. I, parrafo V.

B S

Tercer Concilio Provincial Limense, sesion 11, cap. 4.
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auxiliados, pero no sustituidos, por indios bien instruidos.” Acosta
criticaba que a los indios se les ensefiara la doctrina de memoria y
en castellano, lo cual consideraba ficticio (Acosta, 1954, lib. IV, cap.
I1T), ademas de que se nombraba a los peores ministros para esas
tareas (Recopilacion, 1681, lib. 1, tit. I, ley I1I).

Con estas bases canodnicas el arzobispo Lanciego comenzé
a dictar medidas de corto y mediano plazo, para solucionar esa
problematica: decretos para cada curato o doctrina, reforzamiento en
la formacion de los futuros curas, asf como un plan de reorganizacion
parroquial que acercara mas a los indios al cumplimiento de los
designios tridentinos y del tercer concilio provincial mexicano.
Paralelamente, su provisor de indios, José Ignacio Castorena y
Ursa, se destaco por instruir autos de fe de indios que tuvieron un
impacto importante a favor de erradicar la idolatria (Lara, 2014, pp.
233-303). Todo indica que Lanciego y su curia se alinearon a una
tendencia en otros obispados que buscé acabar con idolatrias en
ciertas regiones indigenas, como lo actuado por el obispo de Oaxaca
fray Angel Maldonado, en Villa Alta, en los primeros afios del siglo
XVIII (Yannakakis, 2006, pp. 833-893), o bien la persecucioén que
los dominicos y el obispo de Chiapa hicieron de los lideres en la
doctrina de Cancuk durante una importante revuelta que pretendié
acabar con el régimen espanol en 1712 (Vos, 2011, pp. 19-48). En
la ciudad de México, poco después de esos acontecimientos que
marcaron a los obispados en cuestién, el arzobispo Lanciego dio
libertad a su provisor de indios para hacer demostraciones punitivas
que complementaran sus visitas y decretos favorables a la reforma
de la administracion espiritual de los indios. Aun mads, permitié a su
provisor informar personalmente al rey sobre su accionar en contra
de la ignorancia, la supersticion y la idolatrfa de los indios. En carta
del 3 de diciembre de 1715, el provisor Castorena informé a Felipe
V sobre la politica seguida en el arzobispado para salvaguardar la

5 Tercer Concilio Provincial Mexicano, libro 111, tit. II, parrafo XII.
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salud espiritual de los indios y, en especial, sobre sus acciones contra
la idolatria:

[...] habiéndome ejercitado por tiempo de siete afios en el conocimiento
de causas criminales que tocan al fuero eclesiastico y principalmente en
las de mayor gravedad e importancia para la conversion y educacion
de los indios que son las de supersticiones, hechizos e idolatrias, de
que habiendo sentenciado a varios en autos particulares me ensefi6 la
experiencia que para la extirpacion de estos execrables y continuados
vicios entre los indios serfa bien [...] hacer un auto en que saliesen a
penitencia puiblica cinco reos indios cuyas causas estaban sustanciadas
para que a ellos sirviese de enmienda y a los demas de ejemplo [...].°

El provisor justificé que el auto de fe citado habia sido necesario
debido a la «rusticidad» de los indios, quienes mas aprendian por la
vista que por el oido. Ademds, el provisor propuso a la Corona que
el auto de fe podria servir de «aliento» para los ministros encargados
de educar a los naturales en los dogmas, asi como para impedir los
muchos pecados que por su «rustico entendimiento» cometian.’
Nada mas oportuno en una época en que Felipe V salia de una
guerra de sucesion victorioso, durante la cual sus apologistas lo
rodearon de una aureola de defensor de la verdadera religion en
contra de la herejia de los austracistas, enemigos de la fe (Castellano,
2004, pp. 942-943).

Es claro entonces que para el gobierno del arzobispo Lanciego,
la ensefianza de la doctrina y los autos de fe eran parte de un mismo
objetivo. De esa forma, el prelado dejoé el asunto de la persecuciéon
de idolatrias a su provisor de indios mientras que él se dedico a
mejorar las instancias involucradas en el correcto adoctrinamiento
de los indios, tanto a corto como a mediano plazo. En las siguientes

Archivo General de Indias [AGI], México, 817.

Otros estudios importantes sobre el asunto de la idolatrfa indigena en el siglo
XVIII novohispano, ademas de los ya citados, son: Tavarez, 2012; y Chuchiak,
2014a, 2014b.
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paginas se da cuenta de esa labor, por otro lado, practicamente
desconocida en la historiografia sobre el arzobispado de México de
la época de Felipe V.

1. EL ENCUENTRO CON LOS FIELES Y LOS CURAS EN LA VISITA PASTORAL

El arzobispo Lanciego se empefié en conocer personalmente
las condiciones en que cada cura desarrollaba su ministerio, para
lo cual, entre 1715 y 1722, realizé nueve recorridos pastorales por
todos los rumbos del arzobispado (Bravo y Pérez, 2016, I, pp. XLI-
LVIII). Fue un gran esfuerzo por conocer de cerca el estado que
guardaban y sus problematicas, que no eran pocas, a dos siglos del
establecimiento de la Iglesia en Nueva Espafia, tarea ardua que el
mitrado hizo patente a la Corona: «ha ejecutado personalmente la
visita general de todo su arzobispado (de que no hay ejemplar por
otro prelado) sin detenerse a la contrariedad de climas tan opuestos,
frigidos y calidos, ni en lo agreste y dilatado de su términon.”

El prelado examiné personalmente, o por medio de su
secretario, a los fieles sobre su conocimiento de la doctrina, en cada
visita parroquial, preguntando a los nifios y a los fiscales encargados
de ensenarla (Aguirre, 2016, I, p. 167). El encuentro del arzobispo
con los indios fue determinante para el resto de su mandato, al
advertir las deficiencias que, desde su punto de vista, los indios
tenfan con respecto a los ideales tridentinos de conocimiento de la
fe. De hecho, lleg6 a expresar al rey que el Tercer Concilio Mexicano
no se aplicaba.’

En julio de 1717, luego de haber realizado su tercera visita
pastoral, Lanciego advirti6 a Felipe V que el principal problema era

8 AGI, México, 805, cartas y expedientes del arzobispo de México, de 1704 a
1724.

9 AGI, México, 805, carta del 22 de abril de 1721.
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la ignorancia de la doctrina en los indios, luego de doscientos afios
de conquistada la tierra. Consideraba que ello se debia a que los
arzobispos habian visitado poco sus jurisdicciones por diferentes
motivos, incluyendo que la Corona los habia ocupado en otros
asuntos, por la omisioén de los parrocos y, también, por la flojedad y
ociosidad de los indios, actitud que contagiaba a los curas, quienes
se contentaban entonces con decirles misa, pero no les explicaban
la doctrina. El prelado negd que los naturales fueran incapaces de
entenderla cabalmente, pues aquellos que vivian con espafioles la
comprendian bien, pero que si no se hacia algo efectivo los indios
seguirfan en la misma situacion."

Las criticas a los curas y a los misioneros llegaron también a
Felipe V en la correspondencia de la mitra. Asf lo hizo el arzobispo,
luego de su visita de 1720 a la Huasteca y a la custodia de misiones
franciscanas de Tampico, al considerar que los indios tenfan:

[...] poca frecuencia de doctrina; por lo general se vive mas a lo animal
que a lo racional, sobre que he encargado gravisimamente la conciencia
a mis ministros y curas, asi en la explicacién frecuente de la doctrina
para los adultos como la ereccién de escuelas de lengua castellana para
la buena crianza de los nifios y llega a tanto la desgracia, asi en la sierra
alta como en esta Huasteca, que he hallado parajes a donde ni se dan
ni se piden los sacramentos y pueblos enteros donde ain a los adultos
aunque sean gobernadores y alcaldes no se les da la sagrada comunion,
contentandose los ministros con solo confesarlos una vez en el afio y
excusandose de la sagrada comunion por decir son incapaces, como si
esta incapacidad no fuera culpabilisima en mis ministros."!

Ante todo esto, Lanciego se dispuso a responsabilizar a los
actores que rodeaban a los indios para mejorar el conocimiento de
la doctrina, meta complicada, pues implicaba destinar mas recursos
econémicos y humanos a las tareas parroquiales que afectaban otros

10 AGI, México, 805, carta del 15 de julio de 1717.
11 AGI, México, 805, carta del 14 de agosto de 1720.
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intereses, tanto del clero parroquial como de gobiernos indigenas y
de los hacendados incluso. Sin embargo, el prelado, convencido de
la primacia de la salud espiritual de los naturales, dicté todos los
decretos que considerd necesarios para lograrla.

En los registros de sus recorridos parroquiales el arzobispo
expreso la decepcion y preocupacion que le causaba cerciorarse
del atraso de los fieles en el conocimiento de la doctrina,'? para
luego responsabilizar de ello a los curas.”” Luego de asentar estas
faltas, salvo algunas excepciones, fue dictando diferentes decretos
para enmendarlas, de acuerdo con lo que fue detectando en cada
partido. En Xochitepec, doctrina franciscana enclavada en el valle
de Cuernavaca, al sur de la capital novohispana, Lanciego hizo una
fuerte amonestacion al doctrinero:

[...] haber reconocido de dos afios a esta parte en esta parroquia,
considerable omision, asi en hacer la cuenta de los naturales para oir
el santo sacrificio de la misa como en la explicacion de la doctrina
cristiana de donde nace, haber reconocido en la nifiez y en la juventud
considerable ignorancia en los misterios de nuestra santa fe catolica,
mandamos severisimamente a nuestro cura ministro enmiende esta
omisién tan perniciosa, y todos los domingos y fiestas haga que a
su presencia se haga la cuenta, asi de la cabecera como de la visita
y juntamente explique la doctrina cristiana en los referidos dfas de
domingo, asf en la cabecera como en los pueblos y haciendas a donde
se fuere a decir misa."

12 Aguirre (2016, I, p. 167), auto general de visita a la doctrina dominica de
Tlalpan: «hemos visto por nuestros ojos con grande dolor de nuestro corazén
en diferentes parajes, especialmente de haciendas, ranchos, obrajes y pueblos
pequefios muchos adultos y aun casados, no saben persignalrse], ya por rudeza,
ya por la poca frecuencia que los curas y ministros tienen con los fieles para
instruitlos en la doctrina cristianay.

13 Aguirre (2016, I, p. 215), auto de visita general de Xochitepec: «no saben
persignarse, ya por su rudeza, ya por la poca frecuencia que los curas y ministros
tienen con los fieles para instruirlos en la doctrina cristianax.

14 Aguirre (2016, I, pp. 486-487): «encargamos severisimamente a nuestro cura
ministro, cese en la perniciosa omisién que ha tenido en exhortar a sus fieles la
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Lanciego critic6 duramente a los doctrineros y a los curas el
que ellos o sus tenientes dijeran dos o mas misas en un solo dfa, con
lo cual acortaban su estancia en los pueblos de visita y se olvidaban
de ensenar la doctrina. Por ello, cuando hall6 a algun doctrinero
que si se esmeraba por la ensefianza de la doctrina, como sucedid
en la doctrina dominica de Oaxtepec,” no dudé en reconocetlo
ampliamente, pues no fue lo comuin. Tanto los curas como sus
tenientes debian darse el tiempo suficiente para enseflar antes o
después de la misa y no dejar esa labor solo a los indios fiscales.
En Santa Marta, ayuda de parroquia de la doctrina franciscana
de San José de los naturales, como en muchas otras parroquias,
Lanciego ordend al respecto: «encargamos sevetisimamente a
nuestro cura que todos los domingos explique la doctrina cristiana
articulo por articulo y misterio por misterio» (Aguirre, 2016, I, p.
5006). Ademas, tenfan la obligacion de explicarla en la lengua que
hablaran los indios."

Otro renglon en el que el arzobispo insistié mucho fue pedir

a los doctrineros, con una feligresia abultada, tener mas ayudantes,

observancia de las virtudes y reprenderles la corrupcién de sus costumbres, de
cuya omision resulta la relajacién del pueblo y aumento de los vicios que por
todo derecho estd obligado a extirpar con su doctrina y ejemplo, y en especial le
reprendemos y afeamos la omisién en explicar a sus fieles la doctrina cristiana y
misterios de nuestra santa fe catélica, en que con gran dolor de nuestro corazén
y después de quince afos de cura, hemos hallado considerable atraso en la
juventud».

15 Aguirre (2016, I, p. 271): «hemos reconocido la aplicaciéon de nuestro cura
ministro al cumplimiento de su obligacién, por tanto, le damos las gracias de
su buena administracién y en especial de la explicacién de la doctrina cristiana
todos los domingos».

16 Aguirre (2016, I, p. 167), como lo dispuso en Tlalpan: «que en los pueblos o
haciendas a donde se fuere a decir misa se haga todos los domingos la misma
explicacién, la cual en los sobre dichos pueblos y haciendas sea siempre en
lengua mexicanan.
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como sucedié en Tepoztlin.'” En Yautepec, en donde habia tres
frailes, Lanciego consider6 que de acuerdo con el nimero de misas
que se decfan en la cabecera, en las visitas y en los trapiches, no
eran suficientes esos ministros, por lo que ordend poner mas en el
término de tres meses (Aguirre, 2016, I, p. 257). Para atajar rechazos
de los curas sobre esta resolucion, Lanciego critico a aquellos que,
teniendo suficientes obvenciones para pagar ayudantes, no lo hacfan,
como sucedi6 al doctrinero franciscano de Cuernavaca respecto a la
administracion espiritual de la visita de Xochitepec: «que la congrua
que produce esta administracién [...] alcanza al sustento de mas
ministros que puedan cumplir con las obligaciones referidas, por
tanto, mandamos que dentro de tres meses, primeros siguientes, se
pongan los ministros necesarios por nuestro cura ministro de la
Villa de Cuernavaca» (Aguirre, 2016, I, p. 217). Lo mismo le pidio
para la ayuda de Mazatepec (Aguirre, 2016, I, p. 228) e igual al
doctrinero de Tlaltizapan (Aguirre, 2016, I, p. 246).

Ademis, Lanciego estreché a los doctrineros a que sus
coadjutores debfan antes ser examinados en lengua y doctrina por
la mitra, como lo dispuso en Jantetelco (Aguirre, 2016, I, p. 305)
o en Zacualpan: «mandamos que para la buena administracién de
esta doctrina, ponga otro coadjutor de que necesita y éste sea de los
aprobados por nos en suficiencia y lengua» (Aguirre, 2016, I, p. 315)
En Cuautla, Jonacatepec, Jantetelco y Zacualpan, el prelado urgid
a los doctrineros a destinar mas ayudantes también para el mismo
fin (Aguirre, 2016, I, pp. 285, 305). En el segundo partido dio
instrucciones precisas sobre como deberfa actuarse en las visitas:
«mandamos a nuestro cura ministro ponga otro coadjutor, para la
administracion y que el sacerdote que de su orden hubiere de ir a

17 Aguirre (2016, I, pp. 263-264): «en atencién al crecido nimero de esta feligresia
y ser toda de naturales [...] y no tener coadjutor de lengua |[...| mandamos
que dentro de tres meses de la fecha de este dicho nuestro cura provea de
ministros bastantes para lo referido y explicaciéon de la doctrina cristiana todos
los domingos en que hallamos defectuosos a los naturales».
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decir misa a estos pueblos, se detenga hasta que se congreguen los
individuos y que a todos les explique la doctrina cristiana» (Aguirre,
2016, 1, p. 297). Lanciego incluso sugirié el método para ensefar
la doctrina a los nifios de una manera mas efectiva: «encargamos
no sea mucha la explicacién de la doctrina, sino como a infantes,
clara y poca y proponiéndola con algunos ejemplos materiales y
atemperandose a su rudeza» (Aguirre, 2016, I, p. 392).

Elarzobispo también impulsé mas dias para ensefiar la doctrina
y no solo cuando los curas celebraran misa; para ello, se debia antes
instruir mejor a los indios fiscales y maestros de los nifios, llamados
«temastianes». En Tochimilco, Lanciego encargd «la conciencia asi a
nuestro cura como a sus coadjutores, elijan para este efecto el fiscal
que fuere mas de su satisfaccion, examinandolo y reconociéndole»
(Aguirre, 20106, I, p. 327). Los doctrineros debfan examinar a los
fiscales, quienes debian saber bien las oraciones y poder explicar los
misterios de la fe, insistiendo que contar con estos ayudantes indios
no eximia a los primeros de su ensefianza personal en los dfas de
misa (Aguirre, 2016, I, p. 305). En Chalco, el mitrado orden¢ al cura
estar al pendiente de los indios fiscales que ensefaba la doctrina a
los jévenes: «que en los dias de la semana de cuando en cuando baje
a reconocer los muchachos y el modo con que el fiscal les pasa las
oraciones, para que a su presencia se aviven» (Aguirre, 2016, I, p.
478). Misma disposicién decretd en Coatepec (Aguirre, 2016, 1, p.
492). En Tetela del Volcan, Lanciego designé incluso al temastian
y ordend al gobernador y fiscales indios garantizar la asistencia de
los nifios y las nifias a la enseflanza de la doctrina (Aguirre, 20106, 1,
pp- 339-340).

Los pueblos sujetos a las cabeceras parroquiales, llamados
también «visitasy, fueron parte también de las preocupaciones del
prelado. Durante sus recorridos dispuso siempre decretos para
mejorar la ensefianza y nombrar fiscales, como en San Juan, de la
doctrina dominica de Tenango Tepopula (Aguirre, 2016, I, p. 430).
En Tlalmanalco, de franciscanos, y pese a reconocerle al doctrinero
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su esmero en la ensefianza de la cabecera, le ordend hacer lo mismo
en las visitas y en las haciendas de la jurisdiccion (Aguirre, 2016, 1, p.
451). De hecho, atendiendo también el problema de la desatencion de
esos pueblos, Lanciego recordé alos curas y sus tenientes la obligacion
que tenfan de explicar la doctrina, antes o después de las misas, como
sucedié en Chimalhuacan Chalco (Aguirre, 2016, I, p. 403).

El arzobispo también recordé a los cabildos de indios y a los
tenientes de alcalde mayor la obligacién que tenfan de ayudar a los
curas para que todos asistieran a misa y a la ensefianza de la doctrina
(Aguirre, 2016, I, pp. 348-349, 355). Asi lo hizo saber al teniente de
alcalde mayor en Tepoztlan: «se haga la cuenta de los naturales |...]
y para ello se compelan los indios a que se junten y entren temprano
sobre que encargamos al teniente de este lugar su obligacion y que
ayude al padre cura para este efecto» (Aguirre, 2016, I, p. 263). El
arzobispo quiso establecer también instancias para la enseflanza de
la doctrina en las haciendas, conciente de la importancia de estas
entidades como nucleos de fieles a veces mas importantes que los
pueblos. En Tepetlixpa, por ejemplo, decretd «que en las haciendas
a donde se fuere a decir misa se haga la misma explicacion por el
mismo sacerdote que fuere a decitla y para la cotidiana ensefanza
los duefios nombren uno de los sirvientes, el mas ladino que sirva
de fiscal y pase la doctrina cristiana a los demas» (Aguirre, 2016, 1,
p. 397).

En la region de Cuernavaca, Lanciego impuso a los duefios
de las haciendas azucareras la obligacién de poner encargados de
repasar la doctrina a sus trabajadores, como en Xiuhtepec: «y para la
cotidiana ensefianza los duefios de ingenios, haciendas o trapiches,
nombren uno de los sirvientes o esclavos de ellas el mas ladino
para que pase la doctrina cristiana a los demds, declarando como
declaramos ser esto muy de su obligacion» (Aguirre, 2016, I, p. 202).
En Oaxtepec, ordené alos hacendados garantizarla doctrina también
a los hijos de los esclavos, bajo pena de dar cuenta de su conciencia
a Dios, pero también a los doctrineros y a la mitra (Aguirre, 2016, 1,
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p. 272). En tanto, en la doctrina dominica de Yautepec, no muy lejos
de Cuernavaca, el prelado reprendié duramente a los hacendados
por impedir la ensefianza a los muchos fieles que la necesitaban,
para cuyo remedio dicté medidas puntuales:

[...] que a los niflos asi libres como esclavos nacidos en semejantes
parajes hasta la edad de siete u ocho afos, los inclinen y apliquen a la
enseflanza del fiscal, por cuya cuenta corre esta obligacion [...] que
a los fiscales aprobados por nuestro cura ministro para dicha crianza
no los puedan ocupar en otro ejercicio en aquel tiempo que estuviere
determinado para la ensefianza |[...] que de lo contrario daran cuenta
a Dios de las almas de sus sirvientes que se pierden por la ignorancia
de los misterios de nuestra santa fe por defecto de crianza cristiana
que como padres de familia no tuvieren con sus sirvientes. Y asimismo
tenga una némina puntual asi de los adultos como nifios que hubiere
en semejantes parajes y que esta se entregue a nuUEStro cura ministro
para que por ella tome la cuenta y se entere del aprovechamiento de la
nifiez [...]."8

Lanciego ordend establecer escuelas de castellano, antiguo
deseo de la Corona y que el arzobispo retomé, considerando que
la conservacion de las lenguas indigenas era un obstaculo para
consolidar la evangelizacion de las nuevas generaciones de indios."”
De ahi que insistiera en todos los partidos la creacién de ellas, pues
fueron muy pocas las que hallé fundadas, como en Ozumba, ayuda
de Tlalmanalco, en donde habia una, encargando al doctrinero que
la siguiera conservando (Aguirre, 2016, I, p. 412). Por provenir esta
disposicién de una real cédula, Lanciego hizo recaer la obligacion
de fundar esas escuelas en los alcaldes mayores y sus tenientes, sin
hacer alguna propuesta sobre la fuente del salario de los maestros
de castellano.

18 Aguirre (2016, I, pp. 255-2506).
19 AGI, México, 805, cartadel 15 de julio de 1717: «esta escuela de lengua castellana,
cuya ereccion es mi principal asunto en esta tercera visitay.
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Lanciego consult6 con el virrey la conveniencia de establecer
esas escuelas en cabeceras y pueblos importantes, pues si bien
habfa hallado indios que decfan bien las oraciones, en su lengua o
en castellano, no las comprendfan facilmente y las repetian como
papagayos; ademas, en realidad eran los temastianes, no tanto
los curas, quienes se encargaban de hacer que las aprendieran de
memoria. El prelado llegé incluso a ofrecer pagar el salario de un
maestro indio de castellano en la doctrina dominica de Hueyapan,
con tal de que los nifios de ese partido aprendieran oraciones y la
lengua hispanica; por ello, pidié al doctrinero designar al temastian
o maestro indio para que la mitra le diera el titulo correspondiente
(Aguirre, 2016, I, pp. 333-334).

En su afan por mejorar la vida espiritual de los naturales
a partir de las instancias parroquiales, el arzobispo emprendid
también la reforma de las cofradias y las hermandades, la mayoria
dirigidas por indios. Durante sus visitas inspeccioné al menos 360
confraternidades distribuidas en 82 partidos. El prelado reafirmé
de forma categodrica su condicion de comunidades de fieles regidas
por la normativa canoénica vigente, sujetas a la jurisdiccion ordinaria
solamente y cuyo principal fin era reforzar el culto publico y las
necesidades materiales de los curatos. Sin duda era importante porque
se trataba de sujetar a toda la feligresia organizada en cofradias, a
las instancias de la Iglesia secular y a comprometerlas con el culto
parroquial. Lanciego no escatimé en emitir multiples decretos para
resolver problemas concretos de las asociaciones de fieles, pero
seflalé también directrices a futuro que guiaran a los cofrades, a los
curas y a los jueces eclesiasticos (Aguirre, 2018, pp. 105-139).

Por ello se reafirmé que las cofradias, como entidades sujetas
a la jurisdiccion eclesiastica con funciones de culto y bienes
espiritualizados, debfan acatar las directrices de la mitra y que los
curas podian, si lo consideraban conveniente, impulsar cambios
en sus constituciones. Asi, en la visita a la cofradia de morenos de
Nuestra Sefiora del Rosario, en el real de Sultepec, instruy6 al cura
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que de no ser convenientes las practicas que tenfan por norma, debia
reunir a los cofrades para formar nuevas constituciones y remitirlas
al arzobispo o al provisor y vicario general para su aprobacion
(Aguirre, 2016, 11, p. 222). Para la mitra, la nocién de autonomia de
las cofradias carecia de sentido en el marco de la potestad ordinaria
a que estaban sujetas. Por supuesto que, a esta posicion, se oponia
la tendencia de diversas cofradias y sus mayordomos a actuar sin
rendir cuentas a ninguna autoridad eclesiastica, aun a sabiendas de
que estaban sujetas a su jurisdiccion.

Mas alld de esta serie de decretos especificos para las
parroquias, Lanciego deseaba soluciones mas generales, para lo
cual, en abril de 1721, anuncié al rey su decisién de convocar a un
sinodo diocesano que fuera ejemplo y sirviera de modelo para el
resto de los obispados novohispanos. Ese sinodo deberfa atender
a los grandes problemas que vislumbré en el arzobispado, a saber:
«solicitaré se renueve la observancia del concilio mexicano y se
prevendran las constituciones mas conducentes para la reformacion
del clero, administracién de los santos sacramentos y correccion de
costumbres de los fieles, todo lo cual podra servir de pauta para las
demas di6cesis a menos expensas».”’

Para realizar el sinodo sin dificultades pidié proteccién del
rey y la recomendacién del virrey y demas altas autoridades de
Nueva Espafa. Para agosto de ese mismo afo, Lanciego insistié
al rey de la necesidad, ya no solo de hacer el sinodo sino de
consultar con el papa varios asuntos de sumo interés, pues habia
gran necesidad de «restablecer y reparar la disciplina cristiana
y eclesiastica, especialmente en un reino donde sus naturales
gozan aun los privilegios de nedéfitos, habiendo llegado a tanto
nuestra flaqueza que oigo decir no estar en uso ni observancia
este nuestro concilio mexicano».?’ Lanciego insistié en que el
eslabon mas débil de la Iglesia novohispana eran los indios

20  AGI, México, 805, carta del 22 de abril de 1721.
21 AGI, México, 805, carta del 19 de agosto de 1721.
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pues seguian siendo nedfitos, a dos siglos de la conquista. Sin
embargo, el sinodo nunca llegé a realizarse.

En 1722, luego de haber terminado sus visitas pastorales,
Lanciego hizo un balance general del clero parroquial y la feligresia,
que expresoé a Felipe V. Para el prelado, en tono pesimista, nada de los
decretos de la visita de su antecesor Aguiar y Seixas, de la década de
1680, se habia practicado «ni en la explicacién de doctrina cristiana
ni en la observancia del arancel de los derechos parroquiales ni en
aquel conocimiento de los misterios de nuestra santa fe, necesarios
para la salvacién de los hijos».*? De ahi que encomiara la visita
pastoral como factor que enmendaba la tibia actitud de los curas
en la administracion espiritual. Para estos ultimos, el prelado tenia
también propuestas, convencido de que la salvacion de la feligresia
dependia en gran medida de buenos sacerdotes.

2. FORMAR MEJORES CURAS

En Trento, el concilio procurd hacer frente a fuertes criticas
sobre la vida no ética del clero, la ilegitimidad de la jerarquia catélica
o la ignorancia de los clérigos.” Por ello se abordaron tres aspectos
basicos: el perfil del sacerdote ideal, la creacion de seminarios para
su educaciéon y los mecanismos para la ordenacién sacerdotal.
Respecto a los seminarios, el concilio establecié las directrices que
debian seguirse para lograrlo: debian fundarse cerca de las catedrales
y con recursos de diferentes rentas eclesiasticas que el concilio
dejaba a la discrecion de cada prelado organizar.®

EnNuevaEspafalasdificultades paraformarconvenientemente
al clero secular se dieron desde el siglo XVI, y para principios del

22 AGI, México, 805, carta del 10 de julio de 1722.
23 Concilio de Trento, sesion XXIII, «El sacramento del orden».

24 Concilio de Trento, sesion XXIII, capitulo XVIII, «Se da el método de erigir
seminario de clérigos y educarlos en él».
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XVIII segufa habiendo quejas y criticas. Al respecto, el proyecto
arzobispal de Lanciego para la reforma de la vida espiritual de su
feligresia, y en especial de los indios, no se limit6 a los decretos de su
visita pastoral, sino que también lo vincul6 con la reforma del clero.
Como era su tendencia, Lanciego expres6 en 1715 a Felipe V su
diagnoéstico de la clerecia del arzobispado con duras palabras, a tono
con las que us6 para describir la situacién espiritual de los indios:
«he reconocido en mi clero considerable multitud y gran pobreza, y
lo que es peor, mezclado de sujetos de padres no conocidos, cuyo
pernicioso efecto resulta de la indiscrecion, con que a bulto, y sin
distincion, se ordenan muchos en la sede vacante mas por empefios
y motivos temporales que por divina vocacién».”

Con base en este panorama percibido, el arzobispo se dispuso
a lograr cambios importantes con tres acciones principales: el
fortalecimiento del seminatio conciliar de México, de reciente
creacién; una mayor exigencia en la ordenacién sacerdotal; y,
finalmente, impulsar a clérigos mejor capacitados para administrar
en lenguas indigenas.

En Nueva Espafia, fue en el tercer concilio de 1585 cuando
se decretd la creacién de seminarios en las didcesis.?® No obstante,
las fundaciones fueron lentas, al igual que en el resto del mundo
hispanico, debido a la falta de rentas y la presencia de colegios y
universidades en donde se formaba el clero secular. El de México se
fundé en 1689, bajo el impulso del arzobispo Aguiar y Seixas, pero
abri6 sus puertas hasta 1697, con dieciséis colegiales de ereccion,
cuatro de ellos hijos de caciques (Menegus y Aguirre, 2006). El
nuevo colegio fue un proyecto del alto clero secular, encabezado por

25 AGI, México, 805, carta al rey del 3 de abril de 1715.

26  Tercer concilio provincial mexicano, libro I, titulo I, parrafo II: «que los
obispos trabajen con toda la actividad de que son capaces en fundar esta clase
de seminarios, y en hacerlos duraderos, luego que se hayan creado, segun la
posibilidad de cada una de sus di6cesis, y cumpliendo exactamente el decreto
del concilio de que se ha hecho mérito».
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su prelado y que tuvo como meta central ser el principal semillero
de clérigos. Lanciego Eguilaz también se echo a cuestas regularizar
la vida de esta institucion que pronto rivalizé con el célebre colegio
jesuita (Aguirre, 2012, pp. 32-44). La consolidacién del seminario
fue una realidad para la tercera década del siglo XVIII, a pesar
de la rivalidad con los jesuitas de San Ildefonso y las dificultades
de financiamiento. La demanda creciente de estudios y 6rdenes
sacerdotales en el arzobispado lo hacfa un proyecto viable.

El fortalecimiento del seminario fue una tarea dificil para
Lanciego, pero inexcusable, ante los aires de renovacion clerical en
Madrid, luego de la guerra de sucesion. Consiente de todo ello, el
arzobispo dedicé atencion especial a mejorar la docencia y las finanzas
del seminario, considerando que era «a principal escuela donde se
han de formar los nifios en letras y santidad para proveer la Iglesia de
ministros idéneos y por eso estimatlo yo como una de las principales
joyas que tiene mi sagrada mitra» (Chavez, 1996, 1, p. 210).

El seminario conciliar tuvo también el apoyo de la universidad
de México, institucion ligada desde el siglo XVI a los intereses del
alto clero secular del arzobispado, pues les permitié incidir mejor
en la formacién de los nuevos sacerdotes y depender menos
del poderoso colegio jesuita. Un factor determinante para dar
estabilidad al nuevo seminario fue contar con las aportaciones de
ambos cleros, especialmente de los curatos y las doctrinas, como lo
sefialaba el concilio de Trento (Aguirre, 2012, pp. 45-54). De paso,
la mitra acrecentd su autoridad ante las 6rdenes mendicantes, al
lograr que colaboraran econémicamente.

La contribucién del seminario a la renovacion del clero secular
y a su aumento fue indudable. Para mediados del siglo XVIII
varios cientos de alumnos de ese seminario se habfan graduado en
la universidad y una buena parte de ellos habia ingresado al clero
secular; junto con la mitra, habfan hecho del colegio el segundo en
importancia por el nimero de alumnos y graduados, no solo del
arzobispado sino de todo el virreinato en un periodo de tiempo
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relativamente corto, superando incluso a los de Puebla (Aguirre,
2002, pp. 37-42). Por lo concerniente a las demandas de la Corona
para renovar al clero, Felipe V podia estar satisfecho con las acciones
de Lanciego a favor del seminario tridentino.

En consonancia con sus decretos de visita sobre que la
explicacion de la doctrina a los indios deberia ser en sus idiomas,
en la capital el arzobispo Lanciego se dio a la tarea de impulsar
la formacion de clérigos lenguas. Aunque desde el siglo XVI se
ordené la castellanizacion de la poblacion indigena, en la practica las
6rdenes religiosas se dieron a la tarea de aprender las lenguas para
facilitar la conversion religiosa y la comunicacion. Los detractores
del clero regular argumentaron que este las preservaba para apartar
a los indios de los espafioles y consolidar su poder. Otra acusacién
en contra de las lenguas indigenas fue que los indios conservaban
asi sus antiguos ritos e idolatrias, en detrimento de la fe catdlica.
Los religiosos las defendieron argumentando que mediante ellas los
indios podian entender mejor la fe cristiana y que era obligacién
del clero aprenderlas. Con todo, la Iglesia en su conjunto acabé por
aceptar que, puesto que la castellanizacion de los nativos llevaria
mucho mis tiempo del previsto, lo mejor era fomentar la formacién
de clérigos lenguas.

Lanciego fue coherente con esa tendencia secular y con las
realidades lingtifsticas del arzobispado, pues en cuarenta y ocho
curatos seculares predominaba el ndhuatl, en veinte el otomi, en
doce ambos idiomas, en seis el mazahua, en tres el huasteco y en
uno el matlatzinca. En esa misma proporcion se ordenaban los
clérigos lenguas. Los curatos considerados de lengua castellana
solo eran los del centro de México: catedral, San Miguel, San Pablo,
San Sebastian, Santa Catarina Martir y Santa Veracruz, mas el real
minero de Pachuca y el puerto de Acapulco, en donde se hablaba
también el nahuatl.”’

27  AGI, México, 338, afio de 1670.
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Aunque el arzobispo impulsé las escuelas de castellano, segun
se ha mencionado antes, también reforzé la ordenacion de clérigos
lenguas, conciente de que segufan necesitindose. Asi lo reflejan
los registros de mas de dos mil examenes para la ordenacion de
clérigos en su mandato, en donde se exige a todos los ordenantes,
en principio, el conocimiento minimo de una lengua.”® Si nos
atenemos solo al rubro del titulo en que se ordenaron los clérigos
entre 1717 y 1727, se aprecia que el 54.8 % expres6é conocer una
lengua. Paralelamente, la mitra foment6 también la ordenacion de
indios clérigos. En carta al rey, de abril de 1722, Lanciego destaco
que los impulsé para que «después de practicos en nuestro idioma y
en las ciencias sean mas utiles los que sobresalieren a la conversion
y educacién de aquellos pobres indios que los mismos espafioles
port ser tan natural el amor a los propios y que en esta consecuencia
ocupen también curatos los doctosy.”

A nivel general, Lanciego buscé aumentar las exigencias
para quienes deseaban convertirse en sacerdotes, dadas las fuertes
criticas sobre la falta de idoneidad de la clerecia, tanto en Espafa
como en América. A principios del siglo XVIII, algunos ministros
de FPelipe V criticaron la falta de vocacién y de preparacion del clero,
agregando que se habian relajado los requisitos para obtener las
6rdenes sacerdotales (Dominguez, 1992, 11, pp. 54-55). Aunque
en el Concilio de Trento se especificaron bien los requisitos, sin
embargo, no se cumplian necesariamente. Estas preocupaciones
en la corte madrilena hicieron eco en prelados de Felipe V, como
Lanciego Eguilaz, quien puso manos a la obra también.”

28 Archivo General de la Nacion de México (en adelante: AGNM), Bienes
Nacionales, leg. 1271, exp. 1.

29  AGI, México, 805, carta del 13 de abril de 1722.

30 En Yucatan, el obispo Juan Gémez de Parada, quien goberné por la misma
época que Lanciego Eguilaz, también realiz6 serios intentos por responder
al llamado de Madrid sobre cumplir con las exigencias conciliares en las
ordenaciones sacerdotales (Solis, 2003, p. 17).
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Un informe del arzobispo a la Corona sefial6 las deficiencias
halladas sobre ordenacién sacerdotal durante la sede vacante que
lo precedi6.’ Aunque durante ella, entre 1708 y 1712, el cabildo
eclesiastico nombré una junta de érdenes, para revisar los casos
problematicos de clérigos que se iban a ordenar, en la practica,
hubo un gran nimero de nuevos clérigos.”” El prelado concluyé
que esa junta fue muy flexible en los requisitos pedidos a los
clérigos.

Pero Lanciego Eguilaz no se conformé con verter criticas
y, en consecuencia, se propuso, realizar ajustes para mejorar el
perfil eclesiastico de los aspirantes al sacerdocio, cumplir con los
requisitos candnicos y alinearse a las preocupaciones de Madrid.
Se nombraron mas examinadores sinodales, generalmente curas
de la ciudad de México, que revisaron los conocimientos de
gramatica latina, teologia moral, doctrina cristiana (evangelios,
catecismo, breviario de parrocos) y lenguas indigenas.” Ademis,
fueron nombrados examinadores de lenguas minoritarias, como
en 1722, cuando Nicolads de Vargas Machuca, catedratico de la
lengua en la universidad, fungié como examinador de otomi,
o Francisco de Estrada, quien examiné a cuatro clérigos en el
idioma mazahua.”

Un libro de registro de examenes, de 1717 a 1727, nos brinda
una mejor idea sobre lo que sucedia en los sinodos del palacio

31  AGI, México, 805, carta del 3 de abril de 1715.

32 AGNM, Bienes Nacionales, leg, 2306, exp. 5.

33 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 41, exp. 0, ff. 39-39v.
34 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 1271, exp. 1.

35 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 1271, exp. 1, afio de 1722 y leg. 41, exp. 6, f.
137. En otros casos, los aspirantes eran enviados con examinadores eventuales
(podria ser un cura experto, por ejemplo), cuando habia que hacerles examenes
especiales, ya sea canto, oraciones de misa, entre otros. Juan Antonio Fabrega
examiné en canto y oraciones de misa a algunos aspirantes a presbiteros que le
envi6 el arzobispo.
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arzobispal.*

El documento esta conformado por 2,153 registros de
igual nimero de exdmenes, de los cuales el 54 % fueron aprobato-
rios, mientras que el 29 % fueron reprobatorios. Esto demuestra
que para Lanciego la ordenacion sacerdotal no debfa ser un mero
tramite, ni que todo aquel que asi lo deseara tenfa garantizadas las
6rdenes sacerdotales.

Los origenes sociales del clero secular fue otro rubro atendido
por el arzobispo Lanciego, quien trat6 de frenar la ilegitimidad
entre sus miembros (Aguirre, 2000, p. 78). En consecuencia, cuidd
mucho de que los ordenantes demostraran ser hijos legitimos y de
origenes sociales aceptables. Para ello, se pedia a los clérigos dos
comprobantes: una certificacién de la fe de bautismo del cura del
lugar de nacimiento y la informacién de limpieza y legitimidad
sustentada por dos o tres testigos de buen nombre. En un libro de
examenes de 1717 a 1727, 1a primera cualidad que se anotaba de los
clérigos era sobre su legitimidad, demostrada con la presentacion de
la fe de bautismo y las declaraciones de tres testigos. Practicamente
no hay registros en el libro que omitan ese requisito, lo cual
confirmaria la preocupacién de las autoridades eclesidsticas pues
en esa época se presenciaban en la ciudad de México altas tasas
de ilegitimidad, tanto en los espafioles como en los mestizos
(Gonzalbo, 1998, p. 178). Por supuesto que no se puede descartar
que varias fes de bautismo estuvieran alteradas. Pero la apuesta de
reforma de Lanciego no se limité a mejorar la formacion sacerdotal
en el arzobispado, sino que inicié también la de las parroquias, que
segufa teniendo como centro la salvacion de los fieles.

36 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 1271, exp. 1. Esta fuente destaca por su escasez,
pues hasta ahora no he hallado referencia sobre una similar para otros periodos
arzobispales del siglo XVIII.
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3. PROYECTOS PARA REORGANIZAR LA ADMINISTRACION PARROQUIAL

Durante su mandato, Lanciego también fue ideando cambios
importantes en la estructura parroquial del arzobispado que dieran
como resultado garantizar una vida cristiana aceptable de los indios.
Para lograrlo, centrd sus planes en tres ejes: aumentar el nimero
de ministros espirituales, crear nuevas parroquias de menos fieles
y sujetar a todos los curatos seculares, doctrinas y misiones a una
mayor supervision de la mitra. Fue una tarea complicada por cuanto
debi6 enfrentar diferentes oposiciones e inercias de ambos cleros,
pero aun asi lo intento.

Lanciego insistié en poner tenientes de cura fijos en pueblos
de visita con gran feligresia que pudiera pagar su salario: «que se
viva con los indios y sobre ellos para que tengan persona a quien
venerar y temer con cuya presencia se recelen y desvien de sus
torpezas, embriagueces, supersticiones y aun idolatrias».”” Lanciego
llamé la atencién ante Felipe V sobre la oposicién de los curas para
pagar mas ministros:

[...] tampoco me hace fuerza el que poniendo ministros en pueblos de
vecindad y suficiente congrua se menoscabe el recibo, y aumentando
ministros crezca el gasto, porque esto serfa anteponer el interés a la
salvacion de las almas, lo cual es indigno de un espiritu cristiano, cuanto
mas religioso sea cierto que pueblos de indios que rinden congrua para
seis ministros y no se les ponen mds de tres o cuatro son perjudiciales
en los dos o tres ministros que se les usurpan [...].*

Este asunto fue incluso consultado por Lanciego en Roma,
pidiendo poderes especiales para obligar a los superiores religiosos
a aceptar que se pusieran mds vicarios en los pueblos donde
hicieran falta.”

37 AGI, México, 805, carta del 15 de julio de 1717.
38  AGI, México, 805, carta del 15 de julio de 1717.
39 AGI, México, 817, sobre instancias del arzobispado de México, 1702-1733.
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En otramisivaa Felipe V, Lanciego denuncié la discrecionalidad
delos doctrineros para poner y quitar ayudantes y vicarios en pueblos
de visita, mismos que no necesariamente estan capacitados para
administrar espiritualmente, para lo cual propuso dos soluciones:
erigir nuevas parroquias para poner curas mejor formados, o bien
que la mitra pudiera examinar previamente a todos esos ayudantes,
en concordia con los religiosos, para evitar pleitos.*

La divisiéon de curatos y doctrinas para mejorar la atencion
espiritual de los fieles fue otro proyecto de Lanciego, por lo cual
pedia a la Corona facilitar los procesos legales para lograrlo. En
carta del 6 de abril de 1719, el prelado solicité a Felipe V no permitir
que se le pusieran dificultades a la mitra para dividir parroquias y
que todo quedara solo en manos de los arzobispos y los virreyes:

[...] convendra que en todo se difiera al dictamen de este y a la consulta
que hiciere a vuestro virrey, sin dar lugar a mas dilacién, porque de lo
contrario seran indtiles las grandes incomodidades que he padecido en
mis cinco visitas, reconociendo personalmente las asperezas y distancias
de los pueblos, todo a fin de darles la mas comoda administracién y
ver por mis ojos que en algunos parajes se me mueren los hijos sin
sacramentos y si para obviar estos tan gravisimos inconvenientes quiero
dividir alguna parroquia o poner ministros a donde convenga, nunca lo
podré conseguir si se consienten estos recursos y dilaciones y se obliga
a los prelados a que formen procesos de informaciones y diligencias
pata lo cual los prelados no tenemos tiempo ni vida."

En ese mismo afio, Lanciego insisti6 al rey sobre la utilidad
de dividir las grandes parroquias para lograr una mayor cercania de
los curas con los fieles. Agregd que esto tltimo podia agilizarse si se
pasaba por alto los tramites que se acostumbraba pedir para dividir,
y contando solo con «a consulta que sobre ellos hiciese a mi vice
patron, sin dar lugar a mas dilacion, porque de lo contrario serfan

40  AGI, México, 805, carta del 16 de abril de 1719.
41 AGI, México 805, carta de Lanciego al rey, del 6 de abril de 1719.
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inutiles las grandes incomodidades que habia experimentado en las
referidas visitas».* En Madrid, se contest6 al arzobispo que si contaba
con el visto bueno del virrey y de acuerdo a la normativa tridentina,
podia erigir las escuelas y las parroquias que tuviere por convenientes.

Respecto a las misiones de la custodia de Tampico,
jurisdiccionalmente  pertenecientes también al arzobispado,
Lanciego no solo quiso mejorar su administracion espiritual, sino
que impulsé su conversiéon a doctrinas para poder cjercer mas
atribuciones. A rafz de su visita en 1720, el arzobispo constatd que
los ministros de las misiones de Tampico carecian de presentacion
del virrey o de algtn arzobispo, violando las leyes del real patronato
al respecto, sobre todo la ley 3, titulo 15, del libro I de la Recopilaciin
de leyes de Indias.” Aunque esta ley no mencionaba especificamente
a los misioneros, el prelado interpreté que debfan tener igual
tratamiento que los doctrineros. Asi, el arzobispo propuso al virrey
decretar la conversion de las misiones en doctrinas, para seguir
todos los requisitos de presentaciéon de ministros. El abogado fiscal
del virrey opiné que, si bien era innegable que la poblacion de las
misiones habia aumentado considerablemente, sobre todo de gentes
de razon, y ello justificarfa su transformacién a doctrinas, antes
habfa que pedir al provincial franciscano si tenfa algo que alegar al
respecto.* El virrey estuvo de acuerdo y asi lo ordend. Aunque no

42 AGNM, Reales Cédulas Originales, volumen 41, expediente 23.

43 En la parte central de esa ley se especifica que: «Ordenamos y mandamos que
en cuanto a remover y nombrar los provinciales y capitulos de las religiones,
religiosos doctrineros, guarden y cumplan lo que esta dispuesto por las leyes
del patronazgo real de las Indias, sin ir ni pasar contra ello, en forma alguna. Y
demas de esto, siempre que hubieren de proveer algun religioso para doctrina que
tengan a su cargo, ora sea por promocion del que la sirviere, 6 por fallecimiento
6 otra causa, el provincial y capitulo hagan nominacién de tres religiosos, los
que les parecieren mds convenientes para la doctrina, sobre que les encargamos
las conciencias, y esta nominacién se presente ante vuestro virrey, presidente o
gobernador.

44 AGNM, Clero Regular y Secular, vol. 93, f. 197.
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sabemos la opinién precisa del provincial, es seguro que se negd
al cambio de estatus, pues en informes de 1743 atn eran misiones
€s0s Centros.

Paralelamente, Lanciego emprendié la tarea de ampliar la
jurisdiccion ordinaria en las doctrinas mediante jueces eclesiasticos
territoriales. La autoridad de los obispos fue cuestionada desde el
siglo XVI por franciscanos, agustinos y dominicos, por lo que los
primeros tuvieron que echar mano de multiples recursos a lo largo
de los afios para imponer su autoridad, sancionada por el derecho
canénico y el Concilio de Trento.” Uno de esos recursos fue
precisamente la figura del juez eclesiastico, cuya principal funcion
fue extender la jurisdicciéon de los obispos en las parroquias y
doctrinas de sus respectivas jurisdicciones didcesis.

La cuestion de los jueces eclesiasticos fue objeto de atencion
de los consejeros del primer rey Borbén. En 1701 se puso fin a
las largas disputas que durante mas de un siglo protagonizaron
los obispos y las 6rdenes religiosas por el asunto de la supervision
de las doctrinas de indios. En cédula del 2 de octubre de ese afio,
el monarca expresé que ninguna ley, canénica o real, limitaba a
los obispos la facultad de subdelegar las visitas de los religiosos a
discrecion, y que, en cuanto al nombramiento de vicarios foraneos,
los obispos podian nombrarlos sin obsticulo.*

Fue el arzobispo Lanciego quien sac6 mas provecho de esa
cédula y, en consecuencia, nombré jueces eclesidsticos para todas
las regiones del arzobispado, incluyendo aquellas dominadas por
religiosos. En algin momento previo a 1721, Lanciego Eguilaz
solicit6 al rey revalidar la cédula de 1701, argumentando que, aunque
habfa intentado lograr la quietud de los frailes en su jurisdiccion,
ellos no lo permitfan «en perjuicio de las regalias y autoridad de su

45 Al respecto pueden consultarse los recientes trabajos en la obra colectiva
coordinada por Martinez y Cervantes, 2005.

46 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 1285, exp. 23.
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mitra».*’ En vista de ello, logré que Felipe V confirmara la cédula de
1701, ordenando a todos los obispos sufraganeos la observaran y
cumplieran, «a cuyo fin se os remiten los que pertenecen a vuestros
sufraganeos, para que por vuestra mano lleguen a las suyas, y tengan
el debido cumplimiento que conviene a mi servicio».” Ya desde sus
visitas pastorales, segun se menciono, Lanciego habia ordenado a
sus jueces eclesiasticos vigilar que los doctrineros cumplieran con la
administracion de todos los sacramentos.*’

En 1722 Lanciego inform6 al rey que era importante
reafirmar, ante todos, el derecho que los prelados ordinarios tenfan
para nombrar vicarios foraneos y visitadores; particularmente, eran
necesarios para hacer cumplir los decretos de su visita pastoral.
Finalmente, acusaba a los religiosos de no querer reconocer «otro
visitador ni otro juez eclesiastico que el regular, eximiendo al prelado
ordinario de todo el gobierno y jurisdiccion eclesiastica de dichos
curatos, lo cual dejo a la profunda consideracion de VM».*

A principios de 1723, con ocasion de cumplir conla recaudacion
de un subsidio eclesiastico, otorgado por Roma en 1721, el arzobispo
Lanciego envid una carta cordillera de instrucciones a un total de
noventa y un jueces eclesiasticos, incluyendo a doce que solo tenfan
jurisdiccion sobre doctrinas de religiosos, en las que vivia una gran
parte de la poblacién indigena del arzobispado.” Al parecer, antes de
este aflo, no existié una cantidad asi de jueces eclesiasticos, quienes
actuaron como brazos ejecutores de las 6rdenes del monarca y de
su prelado, recibiendo incluso una compensaciéon econémica por
sus tareas de recaudacién del subsidio.”

47 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 1285, exp. 23.

48  AGNM, Bienes Nacionales, leg. 1285, exp. 23.

49 AGI, México, 805, carta del 14 de agosto de 1720.

50  AGI, México, 805, carta del 19 de julio de 1722.

51  Archivo Histérico del Arzobispado de México, caja 36, exp. 15.
52 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 739, exp. 12.
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Después de haber intentado, sin mucho éxito, dividir doctrinas,
nombrar mas ayudantes de cura y convertir misiones en doctrinas,
Lanciego se aprest6 auna reforma de mayores alcances: la secularizacion
de sesenta doctrinas del arzobispado. Aunque entre 1680 y 1720 se
crearon mas de veinte curatos seculares (Aguirre, 2008, pp. 487-505),
ello no resolvié sustancialmente el problema de generalizar parroquias
de menor magnitud. El arzobispo estaba al tanto sobre la reciente
secularizacién de doctrinas en el obispado de Oaxaca. Vatios puntos
que el obispo fray Angel Maldonado tocé en sus misivas parecen
haber influido en acciones postetiores del arzobispo.*

Lanciego envié a su secretario, José Ansoain y los Arcos,
como procurador a Roma en 1721, para tratar varios asuntos de las
doctrinas y en especial el de la seculatizacion.” Este dltimo asunto
provocé mucha molestia en Madrid, pues al parecer Lanciego omitié
consultar especificamente el traspaso de sesenta doctrinas. Atentos a
esto, los franciscanos, con amplia experiencia luego de dos siglos de
luchar por conservatlas, acusaron al arzobispo de menospreciar el real
patronato al negociatlas directamente ante el papa. Este argumento
fue exitoso pues el monarca y sus consejeros fueron muy sensibles
a la acusacién de omisién del real patronato, «la joya mas preciosa
que adorna la real corona», como expresara un virrey (Escamilla,
2001, p. 167) y, en consecuencia, olvidandose del objetivo central de
Lanciego, llamatron a cuentas a su secretario a Madrid,” con lo cual
el proyecto de secularizacién no paso6 adelante ya.

REFLEXIONES FINALES

Como otros obispos y autoridades novohispanas de su época,
el arzobispo Lanciego Eguilaz estuvo atento también al problema de

53 AGNM, Bienes Nacionales, leg. 472, exp. 3.
54 AGI, México, 703.
55  AGI, México, 817.
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la idolatria indigena en su jurisdicciéon. Sin embargo, la manera como
lo enfrenté fue un tanto diferente a otros mitrados. Por un lado, dio
libertad a su provisor de indios, Juan Ignacio Castorena Ursta, de
dirimir y resolver las denuncias contra los id6latras, asi como realizar
autos de fe que tuvieran impacto en la poblacidn, especialmente la
indigena. Incluso permiti6 al provisor enviar informes directamente
sobre el asunto a Madrid; consideramos que ello no fue casual, sino
una estrategia tanto para agradar a un rey que se habfa declarado
enemigo de la herejia y defensor de la verdadera fe durante la guerra
de sucesion, como para la promocién de Castorena, quien serfa
finalmente promovido a la mitra de Yucatan.

En tanto, el arzobispo Lanciego acometié la problematica
indigena desde una 6ptica menos punitiva y mas constructiva: esto
es, no sefalar solo a los indios como culpables de su alejamiento o
desconocimiento de la verdadera fe, sino que fue mas critico con
la Iglesia misma y hasta con la monarquia. Con esta dltima porque
expreso al rey que sus antecesores habian ocupado a los prelados en
otros asuntos que les impidi6 conocer mejor y resolver los problemas
espirituales de la feligresia, algo que Felipe V también hizo.

Pero, sin duda, el prelado de quien nos hemos venido ocupando
fue mas insistente en el problema del mal adoctrinamiento de los
indios en sus parroquias, al convertirlo en asunto central de sus
visitas pastorales. Para el prelado, los primeros responsables de ello
era el clero parroquial, quienes no se habian hecho responsables
de garantizar la salud espiritual de los naturales, abandonandolos
a su rusticidad, ignorancia y pecados. De ahi que una buena parte
de los decretos que dej6 asentados en los autos de visita giraran
en torno a reconvenir a los curas y sus ayudantes para ocuparse
permanentemente de ensefar la doctrina a los indios, fijando
incluso la rutina que debian seguir: los domingos correspondia
personalmente hacerlo a los ministros y entre semana a los fiscales
y temastianes. Pero estos ultimos debian ser antes bien aleccionados
y estar también vigilados en su accionar.
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Igualmente, Lanciego pidié que en todas las parroquias se
establecieran escuelas de castellano, haciendo responsable de ello
a los alcaldes mayores y sus tenientes. La apuesta del arzobispo fue
que, en la medida en que los naturales supieran la lengua espafola,
podrian entender mejor la doctrina y, por tanto, estar en mejores
posibilidades de salvar sus almas y vivir cristianamente. Por su parte,
los gobiernos de indios también debian ayudar alos curas a garantizar
la asistencia de los indios a la doctrina, especialmente la de los nifios.
Finalmente, los hacendados, como patrones de muchos naturales
asentados en sus explotaciones, fueron también advertidos de su
obligacion de datles el descanso dominical para que pudieran asistir
a misa y a la doctrina. Incluso el arzobispo les ordené designar a un
pedn bien instruido como maestro de doctrina de sus trabajadores.
Como es posible advertir, la apuesta del prelado fue involucrar a un
sector mas amplio de seglares como auxiliares de los curas en lo que
para ¢l era central: el buen adoctrinamiento de los naturales.

Pero Lanciego no se conformo con estas medidas para cada
parroquia o mision, sino que intent6é impulsar una reorganizacion
parroquial para mejorar la administracion espiritual de la feligresfa:
subdividir aquellas que tuvieran mucha poblacién, establecer mas
ayudas o vicarfas con ministros fijos, convertir las misiones en
doctrinas e incluso secularizar sesenta de estas ultimas, con el fin de
que la mitra tuviera mas jurisdiccion. Sin embargo, no logré mucho
al respecto, pues los curas se opusieron a dividir sus curatos o a
pagar mas ayudantes, as{ como los religiosos defendieron con éxito
el statu guno de sus partidos.

No dej6 tampoco de sefalar los defectos en la formacion y
ordenacién del clero, por lo cual fortalecié al seminario conciliar
de la capital, elevo las exigencias de los candidatos al sacerdocio
y promovié como nunca una mejor formacioén de curas expertos
en las lenguas indigenas, consciente de que la mayor parte de su
feligresfa aun hablaba algin idioma nativo. En estos rubros hay
indicios de que si tuvo mejores resultados, a juzgar por la opinién
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de varios alcaldes mayores que, en la década de 1740, destacaron
el buen desempefio de los curas seculares en la administracién
espiritual de los indios de sus partidos.

A fin de cuentas, puede decirse que Lanciego Eguilaz tuvo
logros parciales en su empresa de mejorar la administracion
espiritual de los indios, pues las 6rdenes religiosas siguieron siendo
un dique importante para la jurisdiccién arzobispal mientras que,
aunque Pelipe V le dio un respaldo importante, frené también
su intento de secularizar sesenta doctrinas, con lo cual la Corona
optd por suspender el inicio de una reforma eclesiastica de mayor
envergadura. Con todo, los esfuerzos del arzobispo Lanciego
dejaron apuntadas las lineas de accién para una futura reforma,
que tuviera en la cuestion indigena y su religiosidad uno de sus
puntos nodales.
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RESUMEN

En el siglo XVI, desde el arzobispado de Lima comenzé a
crearse un estilo de gobierno eclesidstico metropolitano que
brindara un claro camino a seguir a las nacientes diocesis de la
provincia eclesiastica del Perd. En parte esto fue modelandose
a partir de los concilios provinciales celebrados en la Ciudad
de los Reyes, y mas atn luego de la recepcion del Concilio de
Trento. Con Toribio de Mogrovejo a la cabeza del arzobispado
de Lima, se reforzaron las estructuras eclesiasticas bajo
el liderazgo de los obispos, figuras claves de la reforma
tridentina y el gobierno de la Iglesia Universal. Mogrovejo
siguié pormenorizadamente los lineamientos del tridentino,
lo que queda manifiesto por la fluida comunicacién que
durante su gobierno mantuvo con la Santa Sede, presentando
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informaciones y dudas de aplicacién de derecho canénico para
su provincia con el fin de reforzar su gobierno metropolitano
y su jurisdiccion episcopal.

PALABRAS CLAVE: arzobispo de Lima, gobierno metropolitano, Santa
Sede, jurisdiccion episcopal, reforma tridentina, derecho candnico

Toribio de Mogrovejo, Rome, and the creation of a diocesan govern-
ment model in South America

ABSTRACT

In the 16th century, from the Archbishopric of Lima, a
metropolitan governance model was being conceived as a
path to be followed by the young dioceses of the ecclesiastical
province of Peru. For this matter, the celebration of
provincial councils in Lima was fundamental, even more after
the council of Trent. With Toribio de Mogrovejo at the head
of the archdiocese of Lima, the ecclesiastical structures were
reinforced under the leadership of the bishops, key figures of
the Tridentine reform and the government of the Universal
Church. Mogrovejo followed the Tridentine’s guidelines in
detail, which is evidenced by the fluid communication he
maintained with the Holy See, presenting information and
doubts about the application of canon law for his province
in order to strengthen his episcopal jurisdiction and local
influence.

KeyworDs: Archbishop of Lima, metropolitan governance, Holy See,
episcopal jurisdiction, Tridentine reform, canon law
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INTRODUCCION

EL PRESENTE ARTICULO ARGUMENTA QUE, durante el proceso de
construccion de la Iglesia diocesana en América del Sur, la recep-
cién' de los decretos del Concilio de Trento (1545-1563) presentd
una oportunidad para que los arzobispos de Lima fortalecieran su
autoridad y consolidaran su gobierno a nivel metropolitano. La in-
corporacion de la reforma tridentina en los espacios locales no so-
lamente generd una nueva normativa canonica para la region, sino
que también abrié una puerta a las comunicaciones entre las iglesias
locales y la Santa Sede. Aunque, como es sabido, estas ya existian
con anterioridad, es posible interpretar la reforma universal inau-
gurada por Trento como una apertura en estas comunicaciones, ya
que, desde el punto de vista del papado, la premura de su aplicacion
renovaba el vinculo entre el gobierno central y los gobiernos loca-
les. Por su parte, la Corona espafiola contaba con la responsabilidad
de aplicar la reforma tridentina en todos sus dominios, acciéon que le
sirvi6 también para ejercer control sobre las estructuras eclesidsticas
en sus territorios, influyendo directamente en la organizacion de
la Iglesia americana a través del Patronato regio. En el caso de los
obispos sufraganeos, la preminencia que Trento dio a los obispos en
la ejecucion de la reforma les permitié afianzar su posicion frente a
otras figuras que disputaban su poder a nivel local —tanto eclesias-
ticas como seglares—, brindandoles un mayor rango de accién en
sus contextos.

1 Se han utilizado genéricamente las palabras «recepcion» y «aplicacion» para descri-
bir la incorporacién de la reforma tridentina en las iglesias locales, especialmente
mediante la celebracion de concilios provinciales y sinodos diocesanos, instancias
de creacién de una normativa congruente a los preceptos del Concilio de Trento.
No obstante, estos términos han probado ser insuficientes para explicar un fené-
meno mas amplio y que no es unidireccional. Se ha incorporado el uso de palabras
alternativas como «traducciones» o «transferenciasy, que incorporarfan otras for-
mas de impacto de la reforma en el ambito local. Sobre el término de traduccién
en este sentido he profundizado en Lépez Lamerain (2018, pp. 47-48).
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Los concilios provinciales que fueron llamados a convocarse
al cierre del ecuménico han sido considerados espacios en que la
normativa tridentina se introdujo y adapt6 en las iglesias locales.”
Es innegable que estas reuniones fueron esenciales para tal objeti-
vo; sin embargo, no fueron las tGnicas instancias de aplicacion de la
reforma en la regulacion de las didcesis.

Mi planteamiento es que los concilios provinciales, ademas de
incorporar las directrices del ecuménico, crearon una coyuntura que
los obispos y otros actores de la naciente Iglesia en el virreinato
peruano utilizaron para establecer comunicaciones con la Santa Sede,
presentando sus dificultades ante las instituciones romanas. Asi,
produjeron una instancia que, aunque no fue ni novedosa ni poco
comun ya que era un recurso siempre abierto en la tradicion catdlica,
sentd un precedente que en el caso de la provincia peruana fue
utilizado para plantear temas de gobierno diocesano ante instancias
romanas, a pesar de las restricciones impuestas por el Patronato
regio. Me centraré aqui solo en algunas de las comunicaciones que
el segundo arzobispo de Lima, Toribio de Mogrovejo (1579-1600),
envi6 a Roma con este fin, aunque ya su antecesot, Jerénimo de
Loaysa, habia hecho lo propio en el contexto del segundo concilio
provincial. Propongo que el didlogo que este arzobispo establecié
con la Santa Sede, en ocasion de la ejecuciéon del tercer concilio,
estuvo dirigido a consolidar un estilo de gobierno metropolitano
tendiente a proteger su autoridad episcopal y garantizara su
predominio frente a otros sectores de la iglesia local. Esto lo hizo
principalmente salvaguardando su jurisdiccién episcopal y su rango
de accién como arzobispo metropolitano.

2 Algunas obras que abordan el tema son: Severo (1958), Tineo (1996), Villegas
(1975), Saranyana y Alejos Grau (1999), Fernandez Terricabras (2000), Estens-
soro Fuchs (2003), Pérez Puente (2007), Lépez Lamerain (2011a), Vizuete Men-
doza (2014), Cobo Betancourt (2014) y Moutin (2016).
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EL PANORAMA DE LA IGLESIA PERUANA EN EL SIGLO XVI

Como es conocido, el proceso de conquista del Pert fue
poco apacible, lo cual no fue diferente en términos eclesiasticos.
En este contexto comenzo la discusion sobre el predominio de la
ciudad del Cusco como sede de gobierno del Perd. Habia sido la
capital del imperio inca, y las luchas entre conquistadores giraban
en torno a su anhelo de dominio sobre la ciudad. También entre
los eclesiasticos hubo rencillas en este aspecto: el obispado del
Cusco habia sido erigido en 1537, antes que el de Lima (1541),
pensandose primigeniamente como centro neuralgico de la naciente
Iglesia peruana. Sin embargo, para dar fin a los conflictos internos,
en 1542 Carlos V cred el virreinato peruano como estructura de
gobierno territorial, estableciendo su capital en Lima o la «Ciudad
de los Reyes». Desde entonces esta serfa también la sede principal
de la jerarquia eclesiastica. Antes de este proceso de estructuracion,
las o6rdenes franciscana y dominica habian estado activas en el
territorio,” y continuaron teniendo gran predominio, dando espacio
mas tarde a la Compafifa de Jesus, que participaria activamente en la

3 La historiograffa sobre la historia de la Iglesia en el Perd ha establecido una
periodizacién sobre los procesos llevados a cabo en el virreinato. Se concibe
una primera fase desde la conquista del Pert en 1532 a la celebracion del primer
concilio provincial de Lima, en 1551. Estarfa caracterizada por practicar una
evangelizacién masiva a los indigenas de la zona por parte de las érdenes men-
dicantes, al mismo tiempo que comenzaba a establecerse la jerarquia eclesiastica.
Posteriormente, desde 1551 a 1606 se habrfa vivido un periodo «constitutivoy
que organizé de una forma mas eficaz los métodos de evangelizacion indigena y
la estructuracién de la Iglesia diocesana. 1606 marcarfa el término de esta época,
con el término del gobierno de Toribio de Mogrovejo sobre el Arzobispado de
Lima. A ¢l se ha atribuido, casi exclusivamente, la organizaciéon de la provincia
eclesiastica del Pert. Estas periodizaciones se desprenden de autores como Ar-
mas Medina (1953); asimismo, véanse: Vargas Ugarte (1953, p. 148) y Luque
Alcaide (2008, p. 33). Estenssoro Fuchs (2003) revisa estos procesos desde una
perspectiva mas critica. Véase también la introduccion de la Instruccion para cnras
de indios de Jerénimo de Loaysa, citada en Vargas Ugarte (1951, p. 139).
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organizacion eclesiastica desde su arribo al virreinato en 1568.* Fue
asi como el obispado de Lima fue adquiriendo progresiva relevancia
politica, y asi se explica su elevacion a archidiocesis en 1546. Fue
el dominico Jerénimo de Loaysa, primer obispo y luego arzobispo
de Lima, figura clave de este perfodo.” Electo obispo en 1541, se
trasladé a su dideesis en 1543, donde levanté la catedral e instituyo
las primeras dignidades del cabildo catedralicio (cfr. Martinez
Ferrer y Alejos Grau, 1999, pp. 119; y Vargas Ugarte, 1953, pp.
148-150). Impulsé la fundacién de un seminario diocesano® y de
la universidad de San Marcos (cfr. Delgado Criado, 1993, pp. 372-
375), que posteriormente adquirirfa gran prestigio. Desde 1546
su gobierno episcopal fue también metropolitano, convirtiéndose
Lima en una de las tres archididcesis del continente americano junto
con Santo Domingo y México.

En cuanto a la creaciéon de normatividad candnica, Loaysa
convoco el primer concilio provincial de Lima (1551-1552) (cfr. Tu-
dini, 2018). Fue la primera iniciativa concreta para responder de una
manera sistematica a los problemas pastorales y disciplinarios de
la provincia mediante la reunién con los obispos sufraganeos.” El

4 Una de las primeras obras completas sobre la historia de los jesuitas en el vi-
rreinato es la de Vargas Ugarte (1965). Mas recientemente contamos con las
publicaciones de Burrieza (2004, 2007).

5 Nacido en Trujillo hacia 1498, Loaysa entr6 a la orden de predicadores y realizé
sus estudios en Sevilla y Valladolid, donde fue discipulo de Francisco de Vitoria.
Estaba emparentado con dos dominicos que obtuvieron alto renombre en el
contexto indiano: fray Domingo de Mendoza, uno de los primeros frailes domi-
nicos en trasladarse al Nuevo Mundo, y fray Garcia de Loaysa, su tio, que llegb a
ser presidente del Consejo de Indias. Se embarcé a América en 1529 y se instald
en Santa Marta, donde fundé un primer convento dominico. Luego se trasladéd
a Cartagena de Indias, donde fue presentado para obispo de la misma di6cesis
en 1537. Cfr. Acosta (1996, pp. 53-71, 54-56).

6 Pérez Puente (2017) ha estudiado la significacién de los seminarios diocesanos
como centros neuralgicos del poder episcopal.

7 Las resoluciones de esta primera asamblea se estructuraron en constituciones,
dirigidas para espafioles y para indios por separado. En términos generales, el
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dificil contexto politico del Pert provocado por las guerras civiles
entre los encomenderos espafioles y la autoridad real hizo que, a
pesar del avance organizativo que se habia logrado en el concilio, se
opacase en la practica. En este tiempo, ademas, desde el Consejo de
Indias se planeaba una restructuracion de los planes de gobierno en
todos los territorios. Mas tarde, el tercer concilio provincial de Lima
(1581-1582) derogé las constituciones del primero, por considerar-
las ya afiadidas al segundo concilio (1567-1568). Por lo tanto, puede
decirse que sus disposiciones, al ser incorporadas a los decretos de
las sucesivas reuniones provinciales, continuaron vigentes (cfr. Se-
vero, 1958, p. 12). Las discusiones se irfan complejizando, sobre
todo en los concilios que se celebraron posteriormente, después del
término del concilio ecuménico en 1563.

concilio se refirié sobre los grandes temas que se hallaban en la agenda de dis-
cusion de ese momento: la necesidad de un catecismo unificado, las reducciones
en pueblos y doctrinas, la dignidad material de las iglesias, los sacramentos que
debian administrarse a los indios, consideraciones sobre el matrimonio que te-
nfan los indigenas que era necesario reducar, el modo de realizar los entierros,
entre otras. Al clero que se enfrentaba a la evangelizacién, se mandé evitar la
itinerancia y a residir en los pueblos de indios. También se dirimié sobre el
financiamiento de las doctrinas, que debia correr por parte de los encomende-
ros, resolucién que fue siempre fuente de conflicto en todas las localidades de
la provincia. Por dltimo, se traté sobre la distribucion de las doctrinas entre el
clero regular y el secular, medida que demuestra una mayor estructuraciéon de
las jurisdicciones de ambos cleros hacia la mitad del siglo XVI en el virreinato.
Ver el texto completo del concilio en: Vargas Ugarte (1952, pp. 37-93). Como
resultado visible de este primer concilio provincial se cuenta con la redaccién
de una cartilla catequética tnica traducida al quechua, principal lengua de la
provincia, ademas de una Instruccidn para parrocos a seguirse para ensefiar la fe
a los indigenas. Las constituciones para espafioles, y sobre todo para clérigos,
fueron de caracter disciplinar, para dar orden a la administracién de las iglesias, a
la liturgia y a la celebracién de fiestas religiosas. Sobre las resoluciones pastorales
véase sobre todo la monografia de Tineo (1990, pp. 80-130).
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TRENTO ABRE UNA PUERTA

La historiografia denomina el perfodo que se inicia con el
término del concilio ecuménico celebrado en Trento como la «era
tridentina»,® definida habitualmente como un momento de cen-
tralizacion de poder del papado (cfr. Caiazza, 1992, p. 166) y ca-
racterizada por un fortalecimiento de las estructuras internas de la
curia romana. Por estos atributos, se considera una Iglesia con una
mirada mas aguda a los territorios recientemente conquistados por
las potencias europeas, y participe de la expansién del catolicismo a
lugares antes impensados.’

Desde la perspectiva de la Santa Sede, la Iglesia en Indias de-
bia estar enfocada en la evangelizacién. La reforma propuesta en
Trento, aplicada a las particularidades de los nuevos contextos ul-
tramarinos, tendia a reforzar a la didcesis como nucleo de accion or-
ganizativa. Por eso la «tridentalizacién» de la Iglesia Universal, que
en todo el mundo catdlico fortalecié el rol de los obispos, en Amé-
rica les dio mayor fuerza en la conformacioén de los entonces jove-
nes gobiernos diocesanos. El ecuménico coincidié ademads con un
afianzamiento del Patronato regio como fundamento de una nueva
administracion eclesidstica para las Indias, lo que fue marginando
progresivamente la participacion de la Santa Sede en América," ya

8  El término «era tridentina» es utilizado frecuentemente por la historiografia
para caracterizar el catolicismo reformado que habrfa tenido lugar luego de la
celebracion del Concilio de Trento, y que habria tenido una larga duracion. El
término ha estado sujeto a revisiones por autores como Ditchfield (2011, 2013)
y O’Malley (2000, 2002), aunque se continua utilizando en un sentido temporal
amplio.

9 Véase el caso del imperio portugués en Barreto y Zupanov (2015).

10 Asilo explica el académico Martinez Ferrer (2009, p. 41): «El sistema patronal,
clave para entender la accién de la Iglesia en América, desplegd sus potenciali-
dades y mostré sus limites: hizo posible el armazoén institucional con el apoyo
econémico y logistico, pero dificulté las relaciones directas entre América y la
Santa Sede».
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que Pelipe II concebia la reforma tridentina como un paso nece-
satio de su propia politica eclesidstica."’ Como parte de la misma
es que confirmoé los decretos tridentinos y los aplicé como leyes
en sus territorios en 1564, y en ese contexto fueron los segundos
concilios provinciales de México (1565) y de Lima (1567-1568) los
convocados para dilucidar la mejor manera de implementarlos.

En el Pert tocé a Jerénimo de Loaysa congregar el segundo
concilio provincial en Lima, en 1566. En ese entonces el nimero
de dibcesis sufraganeas del arzobispado eran nueve, habiéndose in-
corporado las del Cusco, Quito, Panama, Popayan, Nicaragua, La
Plata, Paraguay, Santiago de Chile y La Imperial."” Sin embargo, a
pesar de haber sido la primera vez que los decretos del tridentino
fueron reflexionados en el contexto americano, este concilio pro-
vincial no tuvo mayor aplicacién practica en los afios sucesivos a su
celebracion (cfr. Saranyana, 1999, p. 143). Una posible explicacion
a esto puede encontrarse en el contexto de los virreinatos a fines
de la década del 1560, en que se llegd a un punto de inflexion en la
administracion de las Indias. Teniendo ya la experiencia de mas de
medio siglo, se hizo una revisién de lo conseguido hasta entonces.

Mientras tanto, la Santa Sede habia adquirido amplia informa-
cién sobre los asuntos americanos,' tanto por via de las 6rdenes

11 Concepto desarrollado por Kamen (1998). En palablas de Gonzilez Gonzalez
(2010, p. 144): «El mismo afan centralizador llevé a la Corona a impulsar la
primacfa del clero secular, mucho mas ddcil a los mandatos reales que las pode-
rosas 6rdenes religiosasy.

12 TLa cédula de Felipe IT de 1564 se encuentra citada en Tejada y Ramiro (1859, p. 1).

13 Cfr. Trujillo Mena (1981, p. 72). El elenco de diécesis sufraganeas se encuentra
en el prologo del texto del segundo concilio de Lima, citado en Vargas Ugarte
(1952, p. 97).

14 Sobre esto explica Merluzzi (2007, p. 186): «The definition, demarcation and
defense of the King’s jurisdiction took place both inside and outside the king-
dom, generating a series of jurisdictional conflicts with the papacy and creating
a rift due to the clash between the theocratic aspirations of the Holy See in
a post-Tridentine age and the concept of sovereignty on which the Spanish
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religiosas, primeras responsables de la evangelizacion, como poste-
riormente por la iglesia diocesana, en plena fase de expansion en el
siglo XVI. Por otra parte, a nivel local, las tensiones entre el clero
secular y el regular incrementaban, al coincidir frecuentemente en
responsabilidades y jurisdicciones. Desde la perspectiva de la Co-
rona, el panorama se presentaba grave: tras décadas de inversion
de recursos —materiales, humanos y pecuniarios— en la evange-
lizacion de los pueblos indigenas, se corroboraba que tal tarea no
se estaba acometiendo como se esperaba. En el Pert, por ejemplo,
muchos indigenas habian vuelto a venerar a sus antiguos dioses, evi-
denciando que sus antiguas practicas religiosas no habfan sido erra-
dicadas. El proyecto misional claramente estaba fracasando, lo que
presentaba un problema real a la monarquia. Las razones de este
estado de cosas son variadas, aunque se culpabilizé principalmente
al duro régimen de trabajo impuesto a las comunidades indigenas.
En este punto, las tensiones entre el papado y la corona espaifiola
comenzaban a hacerse mas visibles. Felipe Il quiso subsanar estas
falencias por ¢l mismo, limitando la accién de la Santa Sede en sus
dominios ultramarinos, y en 1568 convocé una junta para deliberar
sobre los cambios que se requerfan. Algunas de las instrucciones
de orden eclesiastico fueron la resolucién de aumentar el nimero
de obispados para las provincias americanas, la creaciéon de nuevas
escuelas y templos, y una nueva regulacion para los diezmos."” Los
concilios provinciales también fueron un tema capital de discusion

Crown rested». Sobre el tema comenta también Pedro Leturia: «Cuando después
del concilio de Trento los grandes papas de la restauracién catdlica volvieron
plenamente los ojos al campo de las misiones, tropezaron en el Consejo de
Indias con una tradiciéon ya formada, que trataba precisamente en la Junta de
1568 de plasmar en formas definitivas, y que no era facil se dejase transformar
ni menos absorber por la nueva actividad mas eclesiastica de la Curia romana»
(Leturia y Egafia 1959, p. 84). El primer estudio sistematico sobre esta junta es
el de Ramos Pérez (1986).

15  La administracion de los diezmos fue una cuestion discutida desde los comien-
zos de la organizacién de la Iglesia americana, hallindose las opiniones dispares
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en la junta: el mandato del Concilio de Trento de que estas reu-
niones se celebrasen con mayor regularidad sirvié a Felipe II para
inmiscuirse ain mas en los temas eclesiasticos. Se hacfa presente
en ellos mediante las principales autoridades de los virreinatos, que
tomaban parte activa de las reuniones sinodales. Fue de hecho el
célebre virrey Francisco de Toledo la figura clave de este periodo

de reforma extensiva del virreinato.'

Finalmente, la denominada
Junta Magna acordé la instalacién de tribunales inquisitoriales en
América, lo cual se concretd en México y Lima el afio 1569, y en
Cartagena de Indias en 1610. Es probable que todos estos cambios
institucionales eclipsaran la primera recepcion tridentina en el se-
gundo concilio limense (cfr. Trujillo Mena, 1981, pp. 74-76). No
obstante, las piedras angulares de la reforma se hicieron visibles,
sobre todo en el rol de los obispos, que a partir de entonces estaban
obligados a realizar la visita episcopal, mantener la residencia en
sus dibcesis, crear seminarios diocesanos y perfeccionar la justicia
diocesana. En torno a estas tareas y facultades se irfa perfilando un
modo de gobierno para la provincia, aunque como se intuye, con
muchas partes interesadas en obtener cuotas y parcelas de poder.

ToRriBIO DE MOGROVEJO RECURRE A Roma

Sin duda, los concilios provinciales fueron clave en la creacién
de un gobierno eclesidstico ejemplar para los demas obispados de la
provincia. En ellos se discutia y planificaba no solo sobre la pastoral
a implementar en las diferentes didcesis, sino también sobre cémo
crear una organizacion administrativa uniforme y funcional. Como

sobre esta. El monarca, mediante la Junta, intenté zanjar definitivamente la si-
tuacion. Cfr. Leturia y Egafia (1959, pp. 70-71).

16 Sobre la injerencia del virrey Toledo en la Junta Magna véase Merluzzi (2014, pp.
86-110).
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parte de este proceso, el arzobispo de Lima buscé fortalecer su
posicién tanto en el ambito eclesiastico como en el seglar.'” Para
ello no solo negocié con los poderes locales y peninsulares, sino que
también buscé el apoyo de Roma.

Como segundo arzobispo de Lima, a Toribio de Mogrovejo se
le encomendé continuar con la organizacion de la Iglesia peruana y
con la incorporacion de la reforma tridentina en la region, como se
plane6 desde las nuevas politicas eclesiasticas de Felipe II. Mogro-
vejo es considerado hasta hoy un simbolo de la edificacién del epis-
copado americano. Fue beatificado poco después de su muerte, en
1679, bajo el pontificado de Inocencio XI, y canonizado por Bene-
dicto XIII en 1726. En 1983 fue instituido por el papa Juan Pablo II
como Patrono del Episcopado Americano, lo que demuestra la tras-
cendencia de su gobierno episcopal. La literatura existente sobre su
vida, su labor pastoral y su influencia en el ambito religioso y politico
es profusa y como personaje ha sido abordado por la historiografia
desde diversas perspectivas.'® Su participacion en el tercer concilio
de Lima (1582-1583) fue igualmente enaltecida, atribuyéndosele a €,
junto a otros personajes ilustres de la época —como el jesuita José
de Acosta—, la creacion de una normativa disciplinar y evangeliza-
dora estable, eficiente y perdurable en el tiempo para Sudamérica."”

17 Esto también en el plano econémico y de las relaciones de poder en la sociedad
de Lima, véase el detalle en Acosta (1996).

18  Las tendencias historiograficas que predominan en las obras que tratan sobre
Mogrovejo son las que resaltan los atributos que le habrian llevado a la santidad,
y otras mas criticas. Hay publicaciones que toman un aspecto especifico de su
gobierno, ya sean las visitas pastorales que realizd, su relacién con la politica o su
promocion de la evangelizacion. Se han realizado también muchas transcripcio-
nes de documentos y fuentes ligadas a ¢l, realizadas sobre todo durante el siglo
XX. La multiplicidad de titulos existentes sobre el arzobispo refleja la variedad de
perspectivas con que se ha abordado. Véanse, por ejemplo: Rodriguez Valencia
(1957), McGlone (1993), Benito (20006), Autores Varios (2007) y Grignani (2009).

19 Sobre la normativa evangelizadora generada por el tercer concilio de Lima véase
Lépez Lamerain (2011b).
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Me ocuparé aqui de un aspecto especifico de su gobierno: la
jurisdiccion episcopal.””’ Este tema se presenta especialmente en una
de las comunicaciones que Mogrovejo envi6 a la Santa Sede luego
de celebrarse el tercer concilio provincial en Lima, en que presento
dudas relativas al gobierno metropolitano que habfan surgido en
la misma reunién conciliar. Esto se relaciona con el objetivo del
arzobispo de que el texto final de los decretos conciliares obtuviese
la aprobacion pontificia, que se confirmé finalmente en 1588. Por
su parte, la Corona dio su autorizacioén al texto en 1591. En estos
intercambios entre el arzobispo yla curia romana destacé laintencion
de Mogrovejo de que el pontifice confirmara los limites de su
gobierno metropolitano, en gran medida propuestos por ¢l mismo.
A mi modo de ver, estudiando estos detalles puede reconstruirse
el modelo episcopal que el arzobispo intentaba cimentar para la
provincia, refinando también las herramientas de gobierno de sus
obispados sufraganeos.

En este punto se hace necesario aclarar como se conformaba
la jurisdiccion de los obispos en el contexto de la reforma tridentina.
Segun Maximiliano Barrio Gozalo:

El nuevo modelo se concretiza en la figura del buen pastor que cuida
de sus ovejas y las gobierna con caridad. En consecuencia, el obispo
debe ser un perfecto discipulo de Cristo y modelo de santidad, pues por
el puesto que ocupa se vuelven hacia ¢l las miradas de todos los fieles
[...]. Y en segundo lugar, la misién episcopal se debe desplegar en tres
causes fundamentales, cuales son el ensefiar, santificar y regir.”!

20 Aunque la jurisdiccion episcopal en América fue algo que se fue construyendo
en el tiempo, tenfa como base las competencias que el Concilio de Trento habia
dado a los obispos. Las mas importantes, la de realizar la visita pastoral, la de
ser juez ordinario de asuntos eclesiasticos en primera instancia, la de imponer
castigos. Cfr. Moutin (2009, pp. 1-25, 17-20) y Dougnac (1994, pp. 299-300).

21 Barrio Gozalo (2010, p. 296).
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Efectivamente, sus poderes se desenvolvian en los ambitos le-
gislativo, judicial,” doctrinal y administrativo, siendo en su di6cesis
la maxima autoridad eclesiastica.”

Toribio de Mogrovejo habfa ocupado la sede metropolitana
en 1581, tras la muerte de Jerénimo de Loaysa en 1575 y un breve
periodo de sede vacante. En 1581 también arrib6 al Pert el recién
nombrado virrey Martin Enriquez de Almansa. La llegada de ambas
figuras para encargarse del «gobierno temporal y espiritual» del
virreinato dio fuerza a los cambios que buscaba implementar la
Corona en ambos planos. De hecho, Mogrovejo convocé el concilio
provincial nada mas llegar a Lima. Por supuesto, su celebracion no
estuvo exenta de complicaciones. La aprobacion real y papal de los
decretos conciliares hubo de recorrer un largo camino debido a las
numerosas disputas entre los grupos involucrados en el sinodo.”
Estas se transformarfan luego en apelaciones formales a varios de
los decretos del concilio provincial. Para evitar que se perdiese todo
el esfuerzo vertido en el concilio y se lograse su aprobacion lo mas
rapido posible, Toribio de Mogrovejo se apresurd en desplegar
sus influencias en las cortes de Madrid y Roma.”® La premura del

22 Explica Terraneo (2015, p. 359) que «es, precisamente, el obispo el unico juez en
su didcesis y detenta toda la potestad. Ningun texto conciliar americano permite
sospechar, ni aun remotamente, que la potestad judicial de los prelados pudiera
ser extendida a otros 6rganos eclesidsticos».

23 Como sostiene Traslosheros (2014, p. 21): «LLos obispos estaban obligados a en-
sefiar las reglas de la costumbre y religion cristiana, administrar los sacramentos,
decidir en cuestiones de doctrina, formar canones o suprimirlos para confirmar
la creencia o arreglar las costumbres, sancionar y establecer ritos sacramentales y
otras ceremonias sagradas, nombrar pastores y ministros de culto o deponetlos
en caso necesario, amonestar a los pecadores cristianos y, en casos extremos,
podian separar del cuerpo de la Iglesia a los pecadoresy. Cfr. La voz «Evéques»
en Naz (1953, pp. 579-581).

24 Véase en detalle el contenido de los pleitos en Trujillo Mena (1981, pp. 86-104).

25 Una descripcién de los acontecimientos en Martinez Ferrer (ed.) y Gutiérrez
(trad.) (2017, pp. 51-58).
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arzobispo logré que ya en diciembre de 1583 se contara con una
traduccion castellana del concilio, y que las apelaciones al mismo
comenzaran a tealizarse a partir de 1584.*° Al mismo tiempo que
se interponfan los recursos, Mogrovejo enviaba misivas para
contrarrestarlos, ya que las demandas se debatian en ambas cortes
simultaneamente. Como indica una comunicacién que el arzobispo
Loaysa envié a Roma después del segundo concilio limense, no era
la primera vez que desde la Ciudad de los Reyes se recurria a la
curia romana. Es mas, desde los inicios de su gobierno, Mogrovejo
buscé mantener una comunicaciéon directa y fluida con la Santa
Sede” para validar las acciones de su gobierno. No detallaré aqui las
apelaciones que se hicieron desde los obispados sufragianeos al texto
conciliar, las que también fueron examinadas por la Congregacion
del Concilio,” dicastetio de la curia romana encargado de contestar
dudas acerca de los decretos disciplinares del Concilio de Trento,”
ademas de reconocer (recognitio) y validar los textos conciliares

26 Las realizadas por los cabildos catedrales de los obispados sufragineos en con-
creto son tratadas en Martinez Ferrer (2015). Y mads recientemente, el mismo
autor (Martinez Ferrer, en prensa) ha analizado en profundidad las peticiones
que Domingo de Almeyda llev6 ante Roma y Madrid.

27 Sobre lo que expone Vicente Rodriguez Valencia (1957, p. 148): «Instaurd un
contacto simultineo, asimismo constante y directo, con Roma, no ya en la asi-
duidad de las visitas ad Limina por procurador, ni sélo en las cuestiones de
gobierno, sino en el detalle a que se presenta mejor el género epistolar, man-
teniendo correspondencia y los cardenales de las congregaciones romanas, asf
como también con los superiores mayores de las Ordenes religiosas residentes
en Roma, como intermediarios eventuales. Apenas hay un paso importante de
gobierno que no haya sido sometido al refrendo de la Santa Sede en tramite
ditecto. Y eso es ya caractetistico».

28  Cfr. AAV [Archivo Apostélico Vaticano|, Congr. Concilio, Positiones, vol. 58,
ff. 348t/v; 373t/v. La suplica estd dirigida al cardenal Antonio Carafa, entonces
prefecto de la Congregacion del Concilio y estd remitido desde la Ciudad de los
Reyes a favor del clero, contra los arzobispos sufragancos (f. 353v). El docu-
mento no esta fechado.

29 Véase Romita (1964).
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(cfr. Martinez Perrer, 2001). Los cabildos catedrales y el clero
secular habfan utilizado este medio para protestar sobre la rigidez
de algunos decretos disciplinares, considerandolos expresion
de un poder abusivo por parte de los obispos. Como se ve, en la
aprobacion del tercer concilio limense se desenvolvia una fuerte
pugna entre los podetes locales del virreinato peruano.” Tras vatios
reveses, prevalecieron las gestiones del arzobispo de Lima para la
defensa, entrega y aprobacion del texto conciliar en Roma. Pero
afios antes de que esto ocurriera, la misma congregacion ya habia
estado en contacto con las tematicas canonicas del tercer concilio
mediante una serie de consultas que el mismo Mogrovejo le habia
hecho llegar en 1585.

El documento al que me refiero es conocido y ha sido
trabajado tanto en el ambito candénico como por la histotiografia,” al

30  Esta no fue una situacién restrictiva al virreinato peruano, sino también en la
Nueva Espafia durante la celebracién del Tercer concilio mexicano de 1585.
Véase un ejemplo en Ortiz Trevifio (2003).

31  Cfr. Rodriguez Valencia (1956-1957, nota 6 en pp. 149-150). En 1653, Antonio
de Ledn Pinelo publicé la primera obra biografica de Toribio de Mogrovejo en
la que explicita: «he hallado estas dudas, i las Declaraciones, que a ellas dio la
Sacra Congregacion de los Eminentissimos Cardenales, Interpretes del Concilio
Tridentino: me ha parecido referirlas, en este capitulo fielmente; assi por ser tan
proprias del estudio, i gobierno de nuestro Argobispo, como por ser en com-
probacién, de lo que afirman tantos testigos; i aun de lo que dexamos escrito.
Las dudas fueron treinta i siete; puestas a la Santidad de Gregorio Decimotercio,
aunque determinadas en tiempo de Sixto Quinto, que le sucedid, por el afio
de mil i quinientos i ochenta i seis. De que el Arcobispo D. Fernando Arias de
Ugarte hizo sacar copia autentica en Roma; la qual paso por el Consejo Real de
las Indias, en cuya Secretaria ay trasunto dellas; i son estas» (pp. 151-152). Como
sefiala el mismo Ledn Pinelo, el texto que transcribe es la copia y traduccién
realizada por el Consejo de Indias, por lo que las dudas y respuestas se presentan
en castellano. Esta copia oficial se encuentra en el Archivo General de Indias
(AGI, Lima, 300). Por su parte, Francisco de Haroldo, padre franciscano que en
1673 publicé las constituciones de los sinodos provinciales y diocesanos cele-
brados por Toribio de Mogrovejo, titulada Lima Limata Conciliis, constitutionibus
synodalibus et allis momumentis, quibus venerab. servus Dei Toribins Alphonsus Mogroveins
archiepise., transcribié las dudas que el arzobispo envié a la congregacion del
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considerarlo un precedente en varios aspectos. Al exponer aqui las
célebres treinta y siete preguntas de Mogrovejo, pretendo afirmar la
idea de que, mediante el envio de estas dudas de caracter canoénico,
el arzobispo de Lima buscé afirmar las bases asentadas en el tercer
concilio provincial sobre la autoridad y jurisdiccién episcopal. Las
respuestas de Roma le servirfan luego para fortalecer su argumento
y ampliar el rango de accién de los obispos de la provincia, y para
contrarrestar los ataques de otros sectores de la Iglesia local.

El documento forma parte de la serie archivistica Positiones
Sessiones del archivo de la congregacion del Concilio, cuyos
volumenes estan organizados segun los canones de reforma del
Concilio de Trento a los que aludian los casos. Al tener que examinar
dudas, solicitudes y resolver problemas que pudiesen surgir de la
interpretacion de los decretos de reforma del ecuménico, durante sus

concilio junto con las respuestas de la congregacion, en latin, extraidas de Libri
Decretornm, volumen 4, del archivo de la congregaciéon del Concilio. La trans-
cripcion integra se encuentra en las paginas 124-129. Por su parte, en el siglo
XX, la biografia del arzobispo de Lima realizada por Carlos Garcia Irigoyen
(1906-1907, p. 118) refiere que: «Gobernado la Iglesia la Santidad de Gregorio
XIII, el arzobispo don Toribio, varén 4 todas luces prudentisimo, 4 quien no
hinchaba la ciencia de este mundo y que no buscaba sino el acierto en todas las
cosas, someti6 4 la consulta de Roma, columna y fundamento de la verdad, las
treintaisicte dudas que dicen asi». Las dudas se presentan en castellano, aunque
no corresponde exactamente a la transcripcion hecha por Leén Pinelo. Falta, de
hecho, la duda nimero 23. Aclara que: «lLas declaraciones de estas dudas solo
se alcanzaron en tiempo de Sixto V, recibiéndolas el Consejo Real de las Indias
el Iltmo. sefilor Lobo Guerrero, sucesor de nuestro Toribiow, p. 125. En nota
aclara que fueron expedidas en Roma el 27 de julio de 1666. Roberto Levillier
(1919) incluyé una referencia a las dubia de Mogrovejo en su obra recopilatoria
de documentos provenientes del Archivo General de Indias (AGI). Se trata de
un testimonio del traslado de tres de las dudas (21, 22 y 23) tocante a regulares,
fechado en Lima, el 23 de marzo de 1591. Incluye ademads un traslado de le-
tras ejecutoriales de parte de Camillo Borghese, oidor de la Camara Apostolica,
enviado a Toribio de Mogrovejo con las respuestas a las 37 dudas, fechado en
Roma en 1592. Asimismo, Rodriguez Valencia (1956-1957) transcribe algunas
de las dudas presentadas por el arzobispo.
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primeras décadas de funcionamiento (hasta 1681), la congregacion
ordend los casos en su archivo por sesion y canon de reforma sobre
el que debia deliberar. De hecho, todas las comunicaciones que le
fueron enviadas desde Lima después de celebrados los concilios
provinciales que siguieron al tridentino® se encuentran catalogadas
en la sesién 24, capitulo 2, de la reforma que mandaba a que los
concilios provinciales se celebrasen cada tres afios.”

Escrito integramente por miembros de la congregacion, en sus
primeras lineas el documento explica que las preguntas expuestas
habian sido contestadas en 1585, a peticién del mismo arzobispo
Mogrovejo, y a quien se habfan remitido las contestaciones en
1586.* Pero a causa de los problemas de la navegacion y caminos,
las cartas llegaron a él incompletas, y por esto él habia solicitado
una copia oficial del documento original.”® Es importante destacar
que dichas resoluciones no solamente estaban dirigidas al arzobispo

32 Cfr. AAV, Congt. Concilio, Positiones, vol. 103, ff. 197t/v; 205¢-209v, y del
mismo volumen, ff. 189t/v (correspondientes al segundo concilio limense, go-
bierno de Jerénimo de Loaysa); AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 107, ff.
14r-15v (peticién de Toribio de Mogrovejo sobre periodicidad de los concilios
provinciales fechada en 1581); AAV, Congtr. Concilio, Positiones, vol. 108, ff.
291-30v; 361-37v (las treinta y siete dudas de Mogrovejo); AAV, Congtr. Concilio,
Positiones, vol. 58, ff. 368t/v; 373t/v (clero de las di6cesis sufragineas contra
algunos decretos del tercer concilio de Lima), y cuatro casos correspondientes
al siglo XVIL.

33 Sibien es verdad que todos los temas de las misivas enviadas se relacionaban de
alguna u otra forma con la celebracién de concilios provinciales, los contenidos
de estas comunicaciones resultan ser mucho mas amplios que los que se derivan
del canon mismo: «Celébrese de tres en tres afios sinodo provincial y todos los
afios diocesano. Quiénes son los que deben convocarlos y quiénes asistim». Vid.
Loépez de Ayala (1857, pp. 322-323).

34 AAV, Congt. Concilio, Libri Litter., vol. 6, ff. 98t/v.

35  «lllustrissimi Domini, infrascripta dubia fuerunt alias et de anno 1585 ad instan-
tia Reverendissimi Domini Toribii Alphonsi Mogrovejo, archiepiscopi Civitatis
Regum in Indiis novis maris del sur decisa per Illustrissimos DD. Cardinales in-
terpretes decretorum sacri Concilii Tridentini et fuerunt sibi transmissa inclusa
in hiis missivis quae propter longa discrimina viarum et navigationis [¢vitiate?]
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de Lima, sino también a los obispos sufraganeos de la provincia
eclesiastica del Pert.”® Aunque el expediente no contiene datos de
su fecha de elaboracion, en la serie Lzbri Decretorum del archivo de la
congregacion —que incluye copias de todos los decretos emitidos
port el dicasterio—, se comprueba que las respuestas, en forma de
decretos, fueron dictadas nuevamente en 1592.°” La mayotia de las
dudas de Mogrovejo son materia de gobierno metropolitano (cfr.
Albani, 2009, p. 69), y estan estrechamente relacionadas con los
acontecimientos ocurridos durante y después de celebrarse el tercer
concilio de Lima.

En primer término, el arzobispo consultaba a la congregacion
cudl era su posicion en el concilio provincial. Especificamente,
sobre cual era el alcance juridico del metropolitano en la asamblea
—ademds de ser su presidente—, y cudles eran los limites de
su autoridad frente a los obispos sufraganeos y frente al mismo
concilio como institucién colegiada. Muy probablemente,
Mogrovejo buscaba evitar que en el futuro sucediera lo que pasé
en la primera etapa del concilio, donde se presentaron numerosas
causas criminales contra algunos obispos para que fuesen resueltos
por el concilio, adquiriendo este la funcion de tribunal eclesiastico.
La disputa mas célebre fue la que ocurrié en torno a Sebastian
de Lartaun, obispo del Cusco. Durante las primeras sesiones, los
vecinos del Cusco y parte del clero secular de la didcesis presentaron
demandas contra el obispo y entregaron largos memoriales para
ser discutidos en el concilio provincial. Incluso el cabildo secular
del Cusco hacia parte de las acusaciones, siendo los delitos mas

pervenerunt ad eius manus supplicat sibi dari copiam in publica forma ita ut illis
et credi possit» (AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29r).

36  Puede leerse: «supplicat Illustrissimis DD. Cardinalis sacrac Congregationis
Concilii Tridentini quatenus dignentur respondere, quid per ipsum et episcopos
suffragantes tenendum sit in infrascriptis dubitationis» (AAV, Congt. Concilio,
Positiones, vol. 108, f. 29r).

37 AAV, Congt. Concilio, Libri Decret., vol. 7A, ff. 46-47.
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graves que se le imputaban, los de homicidio y simonia. La disputa
provocd la formacion de dos bandos en el seno del concilio, uno
a favor de Lartaun y el otro a favor de Mogrovejo. Al primero le
apoyaban los obispos de La Plata, de Tucuman y posteriormente el
de Quito, y también parte importante de la Audiencia de Lima. De
parte del arzobispo se encontraba Antonio de San Miguel, obispo
de La Imperial en Chile, y algunas autoridades reales. El conflicto
adquiri6 tintes escandalosos cuando el arzobispo quiso enviar la
causa a2 Roma para que fuese resuelta directamente por la Santa
Sede, y el obispo de Tucuman se negd a entregar los papeles del
caso, escondiendo para ello la llave del archivo. Ademas de que,
en una oportunidad, los obispos disidentes intentaron reasumir las
sesiones del concilio en ausencia del arzobispo. Para continuar con
las reuniones, luego de numerosas recusaciones y excomuniones de
por medio, la audiencia solicité que se levantaran todas las censuras
y las sesiones lograron retomarse en abril de 1583. Sebastian de
TLartaun murié durante el concilio, en marzo de 1583.%

Esta situacion explicaria algunas interrogantes presentadas
port el arzobispo a Roma. De hecho, indagaba en sus misivas si era
posible que el concilio provincial conociera en primera instancia
los casos —civiles y criminales— de los obispos sufragineos.”” En
sus respuestas la congregaciéon del concilio aclaraba que el concilio
provincial si podia conocer las causas de los sufraganeos en los
casos que mandaba expresamente el Concilio de Trento, en las
causas civiles y criminales que fueran de resolucion rapida, y en los
casos del metropolitano que estuvieran pendientes. Sin embargo,
el sinodo provincial no podia adjudicarse causas que ya hubieran

38  Sobre este conflicto véanse Vargas Ugarte (1959, pp. 56-71), Vizuete Mendoza
(2014, p. 180) y Azamburu-Zudaire (1990, pp. 385-387).

39 «Primo an concilium provincialem possit cognoscere de omnibus causis verten-
tibus in prima instantia coram episcopis suffraganeos» (AAV, Congr. Concilio,
Positiones, vol. 108, f. 291).
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sido introducidas en primera instancia por los ordinatios.* Sobre
el concilio como instancia de apelacion, preguntaba el arzobispo si
podia serlo de causas pendientes de obispos —o sus vicarios— en
caso de estar ausente el metropolitano,” y si este dltimo igualmente
debia apelar al concilio, o si debfa hacetlo directamente al papa.*
La congregacion sefiald que, efectivamente, el concilio provincial
era una instancia de apelacion valida para los obispos en caso de
que el arzobispo estuviera ausente, y lo era también para el propio
metropolitano, quien ademas tenia la opcion de elevar su apelacion
ala Santa Sede.” No obstante, no era posible que el concilio apelara
al arzobispo o a sus oficiales generales. Tras estas aclaraciones
propiamente juridicas, Mogrovejo continuaba planteando posibles
situaciones a los que él —como arzobispo— podia poner remedio,
como por ejemplo si podia, por causas justas, disolver el concilio
sin el consentimiento de los demas obispos sufragineos,* o si
podia proceder con censuras contra ellos si intentaban usurpar
su jurisdicciéon.” Sin duda, estos escenarios descritos son
reminiscencias del momento en que los obispos sufraganeos de

40  «Congregatio Concilii censuit posse cognoscere non solum de his causis qufaje
specialiter eius iudicio a iure et Concilio Tridentino reservatae sunt sed de omni-
bus tam civilibus quam criminalibus quae dubi non sint quaeque brevi tempore
possunt expediri et alii qui iuxta canonicas sanctiones in ea tractari et definiri
possunt, si tamen in prima instantia coram eorum ordinariis ille introductae
reperiantur non posse avocari nisi in casibus et modis a iure permissis» (AAV,
Congt. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 291).

41 «Ande causis pendentibus coram episcopis vel eorum vicariis possit appellari ad
concilium omisso Archiepiscopo» (AAV, Congt. Concilio, Positiones, vol. 108,
f. 291).

42 «An possit appellari ab archiepiscopi ad concilium vel an debeat appellari ad
papam» (AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29r).

43 «Posse ad utrumque» (AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29r).

44 “«An archiepiscopus solus iustis de causis possit absque aliis episcopis dissolvere
concilium» (AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29r).

45 «An archiepiscopus possit procedere per censuras et alias penas contra episco-
pos illos qui usurparent archiepiscopi jurisdictionem in Concilio sive extra illud
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la provincia que apoyaron a Sebastian de Lartain en el conflicto
intentaron dejar fuera al arzobispo de las sesiones del concilio,
celebrando algunas reuniones en su ausencia y en clandestinidad,
expropiando su jurisdiccién como metropolitano. De esta manera,
Mogrovejo tanteaba hasta qué punto podia limitar las acciones de
los obispos sufraganeos durante la ejecucion de la asamblea. Sin
embargo, a ambas consultas la congregacion respondié de forma
negativa; es decir, el metropolitano no podia clausurar el concilio
sin la aprobacién de los obispos sufraganeos, ni tampoco aplicarles
censuras durante el mismo.

Avanzando un poco mas alld de la contingencia del tercer
concilio limense, Mogrovejo indagaba sobre los roles de cada una
de las instituciones eclesiasticas en discusion (concilio provincial-
arzobispo-obispos sufragincos) en el manejo de las causas
judiciales presentadas, fueran estas graves o menores, criminales o
civiles. Preguntaba a la congregacién si el concilio provincial podia
formar proceso contra un obispo que, durante este, fuese acusado
con causas graves, para remitirlo luego al pontifice.* Sobre ello
la congregacion respondia que podrian recogerse informaciones
sumarias del caso de manera extrajudicial, y luego transmitirselas
al papa. Por otra parte, sobre lo que el Concilio de Trento habia
establecido en la sesion 24, capitulo 5 de reforma, «las causas
criminales menores de los obispos condzcanse, y terminense solo en
el concilio provincial, 6 por los que depute este mismo concilion;"’

volentes cognoscere de aliquibus causis tribunalis er curiae ipsuis archiepiscopi»
(AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29r).

46 «An Concilium provinciale poterit capere informationem aut formarem pro-
cessum contra aliquem episcopum suspectum aut accusatum ibidem de causis
gravioribus ad effectum transmittendi probationem et processum ad S.m D.N.
Papam» (AAV, Congr. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29r).

47  Cfr. sesion XXIV, cap. 5 de reforma, «Conozca solo el sumo Pontifice de las
causas criminales mayores contra los Obispos; y el concilio provincial de las
menoresy», en Lopez de Ayala (1857, pp. 329-330).
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el arzobispo inquiria si en el caso de nombrarse diputados para
conocer estas causas, estos debfan ser necesariamente obispos, a
lo que la congregacion respondid asertivamente, por la reverencia
debida a los oficios pontificios. Esto funcionarfa asi a menos que
el concilio propusiera otra cosa.” En cuanto a las causas civiles de
los obispos sufraganeos, consultaba Mogrovejo si el metropolitano
podia conocerlas, y también si el concilio provincial podia conocer
las causas menores del arzobispo, fueran estas civiles o penales. En
el primer caso, la respuesta fue que solamente era posible en caso de
que se actuara contra el obispo,” y que el concilio no podia conocer
las causas menores del metropolitano.

Como se ve, la congregacion del concilio presentaba sus
respuestas de manera escueta y directa, cefiidas estrictamente al
derecho canodnico y a la normativa tridentina, dando cuenta de
un equilibrio entre las competencias de cada parte en consulta.
Si bien la congregacion dejaba claro al arzobispo los limites de
su jurisdiccion, no lo hacfa en desmedro de las otras partes, que
también podian interceder en asuntos de justicia. Tal vez Mogrovejo
estaba adelantindose a las siguientes asambleas que convocaria, a
los sucesivos concilios provinciales que congregaria en 1591 y 1601,
y a los —nada menos— trece sinodos diocesanos, en los que luego
de recibir la contestacion de la Congregacion del Concilio, actuaria
con pleno conocimiento de sus funciones y limites.

El segundo arzobispo de Lima también inquirié sobre la
jurisdiccion episcopal en relacion con las 6rdenes regulares. Con
ello retomaba conflictos ya planteados en concilios anteriores, y

48  «Congregatio Concilii respondit, ob reverentiam pontificalis officii huiusmodi
causas episcopis debere committi, si tamen Concilio provinciali aliter ex causa
visum fuerit posse et non episcopos deputari» (AAV, Congr. Concilio, Positio-
nes, Vol. 108, f. 29r).

49 «Posse quando agit contra episcopum, et ubi subditus episcopi agit contra epis-
copum, coeterique non posse, nisi in casibus a iure expressis» (AAV, Congt.
Concilio, Positiones, vol. 108, f. 291).
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de los que Jerénimo de Loaysa habia dado cuenta a la Santa Sede
aflos antes. Saltaban nuevamente a la palestra los beneficios que
los pontifices habfan conferido a las 6rdenes mendicantes durante
las primeras décadas de evangelizacidn; temas que ademas seguian
generando controversias. Aligual que las preguntas sobre los alcances
del concilio provincial como entidad institucional, Mogrovejo
pretendia posicionar su jurisdiccion por sobre las 6rdenes,” sobre
todo ante los religiosos que ejercian la cura de almas en parroquias
o doctrinas que, segin el Concilio de Trento, estaban sujetos a la
jurisdiccién del obispo. Refiriéndose a aquellos espacios que en la
predicacion estaban siendo compartidos por el clero secular y el
regular, el arzobispo consultaba silos obispos podian visitar, corregir
y castigar a los regulares que ensefnaban la fe catdlica a los indios,
basandose en el decreto del Concilio de Trento que establecia que
los regulares que vivian fuera de los claustros podfan ser corregidos
y castigados por el ordinario.”! ¢Debfan estos regulares declarar
el vivir fuera del claustro para que el obispo pudiese corregirlos?
¢Podrian ser removidos por su superior sin el permiso del obispo?
La congregacion contestaba que el obispo si podia castigarlos,
y que los regulares encargados de realizar labor pastoral con los
indios debian declarar vivir fuera del claustro. Su superior podia
removerlos de ese cargo si le parecia necesario, pero esto debia ser
comunicado al obispo. Continuaba en el mismo tenor al interrogar
si los regulares nominados por los obispos para la evangelizacion
de los indios debian ser examinados por quienes asignara el sinodo

50  Este tema ha sido analizado por Leturia (1930).

51  Se refiere expresamente al capitulo XI de reforma de regulares en la sesioén 25:
«Hn los monasterios que tienen 4 su cargo cura de personas seculares, estén su-
jetos los que la ejerzan al Obispo, quien deba antes examinarlos: exceptuandose
algunos [...] estén las personas que tienen este cuidado, sean regulares 6 secu-
lares, sujetas inmediatamente en las cosas pertenecientes al expresado cargo, y
a la administracién de los Sacramentos, 4 la jurisdiccion, visita y correccion del
Obispo en cuya didcesis estuviereny, citado en Lépez de Ayala (1857, p. 378).
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diocesano y el ordinario, o bastaba que lo hiciera unicamente el
obispo. La congregacion contestaba que, efectivamente, dichos
regulares debian ser examinados por el ordinario.

No obstante, la pregunta veintitrés fue la que causé mas
polémica, ya que las contiendas sobre su contenido continuarfan
en el cuarto concilio provincial de Lima de 1592 (cfr. Rodriguez
Valencia, 1956-1957, pp. 155-157). En ella el arzobispo consultaba
si la bula de Pio V (pp. 1566-1572), que habia sido otorgada para
que los regulares administrasen los sacramentos a los indios sin
previo examen del obispo, habia sido revocada o no, al aplicarse una
bula posterior que confirmaba estos privilegios en todo lo que no
fuese contrario al Concilio de Trento. El arzobispo sustentaba esta
duda en que dicho privilegio a todas luces contrariaba al concilio
ecuménico.”” En esto —y he ahf la continuidad de la disputa— la
congregacion revoco la bula de Pio V, por lo que los regulares debfan
ser examinados como lo prescribia Trento. Como era de esperar,
las 6rdenes protestaron sobre esta situacion en Roma solicitando
nuevos breves de excepcidn, y llevaron el asunto al siguiente concilio
provincial de Lima (cfr. Rodriguez Valencia, 1956-1957, p. 157).

El caso de las 6rdenes femeninas, en cambio, no presentd
mayores complicaciones, porque estas estaban mas visiblemente
sujetas al poder episcopal, tanto en la visita de los monasterios, la
cleccién de abadesas y los requerimientos de las monjas. Aun asi,
Mogrovejo presentd a la congregacion una situacion particular sobre

52 «An sit revocata bulla sive motus proprius fel. rec. Pii V¥ concessa ad instantia
Cattholicae Maiestatis, ut regulares absque examine per episcopos faciendi pos-
sent administrare sacramenta indis, per aliam bullam S.™ Gregorii pp XIII in qua
confirmantur privilegia ordinum mendicantium in his in quibus non sunt con-
traria Concilio Tridentino, et in hoc quod isti regulares non examinarentur ab
episcopo ad administrationem sacramentorum, videntur este contraria Concilio
ac propterea an debeant regulares examinari ab episcopo ad administrationem
sacramentorum» (AAV, Congt. Concilio, Positiones, vol. 108, f. 29v). Se refiere
al capitulo XI de reforma, de regulares en la sesion XXV. Véase en Lopez de
Ayala (1857, pp. 378-379).
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el que para entonces habrfa sido el dnico monasterio de monjas
en Chile.”” El monasterio de Santa Isabel de Hungtfa de monjas
clarisas habfa sido fundado en la ciudad fronteriza de Osorno en
1567, alrededor de 500 kilémetros al sur de Concepcién y a 900
kilometros de Santiago —entonces las principales ciudades de
Chile—, e instituido canénicamente por el obispo de La Imperial,
Antonio de San Miguel, en 1573. El arzobispo consultaba si era
posible elegir priora del monasterio a una monja que no tuviese la
edad y calidad requeridas por el Concilio de Trento,” y que atin no
contara con una licencia papal para ello.”” La congregacion explicaba
que, en este caso, debia requerirse al pontifice el conceder facultad
al ordinario para nombrar a la persona que estuviese mas cercana a
cumplir los requisitos del ecuménico.™

El documento de Mogrovejo y las respuestas de la Congrega-
cién representan una viva muestra de como la normativa eclesias-
tica fue construyéndose a partir de situaciones y realidades locales,
como ocurrid frecuentemente en la América espafiola en el proceso

53 Esto no parece del todo claro, porque para entonces ya se habia creado un mo-
nasterio de agustinas en Santiago. Cfr. Guarda (2016, p. 234).

54 El Concilio de Trento decia que, si no se cumplian estos requisitos, se podia
tomar una monja de otro monasterio que si los cumpliera. El capitulo VII de
reforma de regulares de la sesion 25, Qué personas, y de qué modo se han de elegir por
abadesas o superioras bajo cualquier nombre que lo sean. Ninguna sea nombrada por superio-
ra de dos. Cfr. Lopez de Ayala (1857, p. 374).

55 «Si in uno monasterio monialium nulla sit monialis habens actatem professio-
nem et qualitates requisitas a sacro Concilio Tridentino ut possit esse priorissa
vel abbatissa et in illa civitate vel loco nullum aliud monasterium monialium
existat, prout in oppido, civitate nuncupata de Chili, an possit eligi in priorissam
vel abbatissam una monialis non habens actatem et qualitates requisitos que
non tunc petatur licencia a S.° D. N™ Papa» (AAV, Congr. Concilio, Positiones,
vol. 108, f. 30).

56  «Ad 27. Postulandam S.mo qui ut propterea quod monasterium est longe dis-
situm ut pote in Indiis benigne indulget ordinario ut proximiorem qualitatibus
a Concilio Tridentino requisitis monasterio praeficiav» (AAV, Congr. Concilio,
Positiones, vol. 108, f. 30r).
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de instauracion de la Iglesia en esta parte del mundo. Como era
comun, la solucién a una problematica concreta podfa surgir tanto
de una fuente candnica —textos canodnicos, dectetos tridentinos,
bulas y breves papales, etc.— como de la modificacién de la norma
para ajustarla a contextos especificos. Por su parte, las resoluciones
de la congregacion del Concilio también conformaron normativas
nuevas caracterizadas por su gran maleabilidad en la solucién de
problemiticas locales, las que a su vez podian servir de modelo
pata otros contextos eclesiasticos.”” De hecho, se ha considerado
que las respuestas que la congregacién dio a las dudas de Toribio
de Mogrovejo, sentaron un precedente para los gobiernos diocesa-
nos postridentinos en general (cfr. Rodriguez Valencia, 1956-1957,
pp. 157-158, nota 34).

CONCLUSIONES

El Concilio de Trento, al ampliar la jurisdiccion de los obis-
pos, cambiaba el panorama de poder eclesiastico en América, donde
como vimos, la accién de las érdenes regulares, al menos en un
comienzo habia predominado sobre la de la jerarquia diocesana y
del clero secular. En la provincia eclesiastica del Perd, el cambio fue
introducido por el segundo y tercer concilio limense. Por supuesto,
el aumento de la autoridad de facto de obispos y prelados fue resen-
tido por otras facciones de la Iglesia americana, las que intentaron
aplacatlo con diversas medidas, incluso, mediante el envio de recur-
sos a la Santa Sede.

En la segunda mitad del siglo, a partir de la incorporaciéon de
las nuevas normativas dirigidas a todos los cuerpos institucionales
presentes en América, se fueron dilucidando la jurisdiccion y las

57 De hecho, podrian servir a otras di6cesis que tuvieran problemas similares, aun-
que fueran de lugares completamente diferentes, o que incluso estuvieran en
diferentes continentes.
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atribuciones de cada grupo o sector institucional. Los textos regu-
ladores como los concilios y sinodos provinciales, las cédulas reales,
los dictamenes de las audiencias y de los jueces locales, entre otros,
brindaron el marco general de las diversas jurisdicciones y sus limi-
tes, aunque su margen de accion fue mas flexible en la practica.

El estudio de las comunicaciones enviadas desde el arzobispado
de Lima a Roma, en la fase clave de organizacién de la Iglesia
sudamericana, deja entrever que el gobierno metropolitano era mas
complejo que lo que podia establecer el Concilio de Trento. En
innumerables ocasiones, el arzobispo y los obispos tuvieron que
competir con otros grupos eclesiasticos —como el clero secular
y los cabildos catedralicios— que habfan adquirido importantes
cuotas de poder en sus localidades™. Esto se hacia ain mas plausible
en los periodos de sede vacante, en que el dean y cabildo asumia el
gobierno metropolitano o diocesano, en el caso de los obispados
sufraganeos. Todo esto sin contar la constante presion ejercida por
el Patronato regio, que en la practica permitia a autoridades locales
dirimir sobre cuestiones de administracion eclesiastica.

En este escenario de intercambio entre América y Roma,
Jerénimo de Loaysa primero, y Toribio de Mogrovejo después,
buscaron fortalecer su autoridad e injerencia en el gobierno de la
provincia mediante la celebracién de concilios provinciales, los
cuales tenfan un sustento seguro en el concilio de Trento y en la
Santa Sede. Las reuniones provinciales creaban un espacio ideal
para establecer un didlogo con Roma, el cual fue aprovechado por
los arzobispos de Lima para presentar peticiones y dudas dirigidas a

58  Una situacién mas bien comun, derivada también de la aplicacién del Patronato
y la superposicion de jurisdicciones entre el ambito seglar y eclesidstico. «La le-
gislacion real que se relacionaba con las materias religiosas y eclesiasticas, creaba
dificultades a los obispos. Estos estaban obligados a coordinar en la practica
esta doble legislacion, con el agravante de no poder conocer las dichas cédulas,
que en gran numero se guardaban en los archivos de las oficinas reales. Esto
originaba encuentros entre Oidores y Obispos» (Silva, 1985, p. 93).
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resguardar la autoridad y jurisdiccion episcopal que en ese momento
se vefan amenazadas, como demuestran las fuentes revisadas.”

Finalmente, las respuestas que los arzobispos recibieron de
la congregacion del Concilio les brindaron seguridad para tomar
control sobre sus gobiernos metropolitanos y consolidar un estilo
de organizacién diocesana que trascendid, y que le terminé dandole
a Santo Toribio de Mogrovejo la denominacién pontificia de
Patrono del Episcopado Latinoamericano.

ARCHIVOS

ARCHIVO APOSTOLICO VATICANO (AAV)
Congt. Concilio, Positiones, vol. 58, ff. 368t/v; 373t /v.
Congt. Concilio, Positiones, vol. 107, ff. 141-15v
Congt. Concilio, Positiones, vol. 108, ff. 29r-30v; 36r-37v.
Congt. Concilio, Librti Littet., vol. 6, ff. 98t/v.
Congt. Concilio, Libri Decret., vol. 7A, ff. 46-47.

REFERENCIAS

FUENTES IMPRESAS

BEeNITO, José Antonio (20006). Libro de visitas de Santo Toribio Mogrovejo (1593-
1605). Introduccion, transcripcion y notas de José Antonio Benito. Lima:
Pontificia Universidad Catolica del Peru.

GRIGNANT, Mario (2009). La regla consueta de Santo Toribio de Mogrovejo y la prine-
ra organizacion de la Iglesia americana. Santiago: Ediciones Universi-

dad Catolica de Chile.

59  «appello alla Congregazione, dunque, sembra essere spesso fatto per evitare il
ricorso alle autorita local o per ottenere dichiarazioni autorevoli che permettano
di far pressione sulle parti avversarie o sulle stesse istituzioni local in sede di giu-
dizio» (Albani, 2009, p. 72). Véase la valoracién que la congregacion del Concilio
hizo de las consultas realizadas por Mogrovejo en Martinez Ferrer (2018).

allpanchis 87 (2021) 145



Constanza LOPEZ LAMERAIN

HaroLpo, Francisco de (1673). Lima Limata Conciliis, constitutionibus synodalibus
et allis momumentis, quibus venerab. servus Dei Toribius Alphonsus Mogro-
veius archiepise. Roma: Typis Iosephi Corvi.

LeEON PiNELO, Antonio de (1653). Vida del 1ll.mo y Rev.mo D. Toribio Alfonso
de Mogrovejo Arcobispo de la ciudad de los Reyes Lima Cabeza de las
Provincias del Persi. Madrid.

Lorez DE Avara, Ignacio (1857). E/ sacrosanto y ecumeénico Concilio de Trento.
Paris: Libreria de Rosa y Bouret.

MARTINEZ FERRER, Luis (ed.) y José Luis GUTIERREZ (trad.) (2017 [1585]).
Tercer Concilio Limense (1583-1591). Edicion bilingiie de los decretos.
Lima: Quad Graphics.

Recopilacion de 1eyes de los Reynos de las Indias, mandadas imprimir y publicar por la
Magestad catolica del rey Don Carlos 11 (1681). Tomos I-IV. Madrid:
Tulian de Paredes.

TrJADA Y RAMIRO, Juan (1859). Coleccion de canones y de todos los concilios de la Igleisa
de Espania y de América. Traduccion castellana con notas e ilustraciones.
Volumen IV. Madrid: Imprenta de D. Pedro Montero.

VARGAS UGARTE, Rubén (1952). Concilios Limenses (1551-1772). Tomo 1. Lima:
Tipologfa Peruana.

BIBLIOGRAFiA

Acosta, Antonio (1996). «la Iglesia en el Perd colonial temprano. Fray
Jerénimo de Loaysa, primer obispo de Lima». Revista Andina, vol.
14, nam. 1, pp. 53-71.

ALBANI, Benedetta (2009). «In universo christiano orbe: La Sacra Congregazione
del Concilio e 'amministrazione dei sacramenti nel Nuovo Mondo
(secoli XVI-XVIL)». Mélanges de !école frangaise de Rome, vol. 121,
nam. 1, pp. 63-73.

ARMAS MEDINA, Fernando (1953). Cristianizacion del Peri 1532-1600. Sevilla:
Escuela de Estudios Hispano-Americanos de Sevilla.

146 allpanchis 87 (2021)



TORIBIO DE MOGROVEJO, ROMA Y LA CREACION DE UN ESQUEMA DE GOBIERNO DIOCESANO EN SUDAMERICA

AUTORES VARI0s (2007). Toribio de Mogrovejo. Misionero, Santo y Pastor. Actas del
Congreso académico internacional realizado en Lima del 24 al 28 de abril de
200. Lima: Pontificia Universidad Catélica del Pera.

AZAMBURU-ZUDAIRE, José¢ Miguel (1990). «Don Sebastian de Lartaun, un obispo
guipuzcoano en Cuzco (s. XVI)». En: Josep-Ignasi Saranyana,
Primitivo Tineo, Antén M. Pazos, Miguel Lluch-Baixaulli y Marfa
Pilar Ferrer (eds.). Evangelizacion y teologia en América (siglo X1'1): X
Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra. Navarra,
Universidad de Navarra, pp. 377-393.

BARRETO, Angela e Ines ZupaNov (2015). Catholic Orientalism: Portuguese Empire,
Indian Knowledge: 16.-18. Centuries. Nueva Delhi: Oxford University
Press.

Barrio Gozaro, Maximiliano (2010). E/ clero en la Espana moderna. Cérdoba:
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas.

Burrirza, Javier (2004). «LLos misioneros en la monarquia». En: Te6fanes
Bgido, Javier Burrieza y Manuel Revuelta (eds.). Los jesuitas en
Espaiia y en el mundo hispanico. Madrid: Marcial Pons, pp. 179-224.

Burrirza, Javier (2007). Jesuitas en Indias: entra la utopia y el conflicto: trabajos
y misiones de la Compaiiia de Jesis en la Ameérica moderna. Valladolid:
Universidad de Valladolid.

Ca1azza, Piero (1992). Tra Stato e Papato. Concili provinciali post-tridentini (1564-
1648). Roma: Herder.

CoBO BETANCOURT, Juan (2014). The reception of Tridentine Catholicism in the New
Kingdom of Granada. Tesis de doctorado. Cambridge: Universidad
de Cambridge.

DELGADO CrIADO, Buenaventura (1993). Historia de la educacion en Espaia y Amié-
rica. Volumen 2. Madrid: Fundacion Santa Marfa y Ediciones SM.

DrrcHriELDp, Simon (2011). «Trent Revisited». En: Adriano Prosperi (ed). La
fede degli Italiani. Pisa: Edizioni della Normale, pp. 357-370.

allpanchis 87 (2021) 147



Constanza LOPEZ LAMERAIN

DrrcHriELp, Simon (2013). «Tridentine Catholicism». En: A. Bamji, A. y M.
Laven (eds.). The Ashgate Research Companion to the Counter-Reforma-
tion. Farnham: Ashgate Publishing, pp. 15-31.

DouGNac RopriGuez, Antonio (1994). Manual de Historia del Derecho Indiano.
México: Instituto de Investigaciones Juridicas de la Universidad
Nacional Auténoma de México.

Estenssoro Fucns, Juan Carlos (2003). Del paganismo a la santidad. 1.a
incorporacion de los indios del Perii al catolicismo 1532-1750. Lima:
Instituto Francés de Estudios Andinos.

FERNANDEZ TERRICABRAS, Ignasi (2000). Felipe I1 y el clero secular. 1a aplicacion del
Concilio de Trento. Madrid: Sociedad Estatal para la Conmemoracioén
de los Centenarios de Felipe II y Carlos V.

GArcia IRIGOYEN, Cartlos (1906-1907). Santo Toribio, Obra escrita con motivo del
tercer centenario de la muerte del Santo Arzobispo de Lima. Tomos I-IV.
Lima: Imprenta y Librerfa de San Pedro.

GoNzALEZ GONZALEZ, Enrique (2010). «La definicion de la politica eclesiastica
de Felipe II (1567-1574)». En: Francisco Javier Cervantes Bello
(ed.). La Iglesia en la Nueva Esparia: Relaciones econdmicas e interacciones
politicas. Ciudad de México: Benemérita Universidad Auténoma de
Puebla, pp. 143-164.

GuarpA, Gabriel (2016). La Edad Media de Chile: Historia de la Iglesia desde la
Sfundacion de Santiago a la incorporacion de Chiloé 1541-1826. Santiago:
Ediciones UC.

KameN, Henry (1998). «lLa politica religiosa de Felipe II». Anuario de Historia
de la Iglesia, nam. 7, pp. 21-33.

LETURIA, Pedro (1930). «El regio vicariato de Indias y los comienzos de la
Congregacion de Propaganda Fidex. Spanische Forschungen der Go-
rresgesellschaft, vol. 11, pp.133-177.

LeTURIA, Pedro y Antonio de EGaNa (1959). Relaciones entre la Santa Sede ¢
Hispanoamérica, 1493-1835. Volumen 1: época del real patronato,

148 allpanchis 87 (2021)



TORIBIO DE MOGROVEJO, ROMA Y LA CREACION DE UN ESQUEMA DE GOBIERNO DIOCESANO EN SUDAMERICA

1493-1800. Caracas; Roma: Sociedad Bolivariana de Venezuela;
Universidad Gregoriana.

LeviLLiEr, Roberto (1919). Organizacion de la Iglesia y Ordenes religiosas en el
Virreinato del Perii en el siglo XV'1. Documentos del Archivo de Indias,
I-II. Madrid: Sucesores de Ribadeneyra S.A.

Lorrz LAMERAIN, Constanza (2011a). «El Concilio de Trento y Sudamérica:
Aplicaciones y adaptaciones en el III Concilio Limense». Anuario
de Historia de la Iglesia en Chile, nam. 29, pp. 15-32.

Lorrz LAMERAIN, Constanza (2011b). «El III Concilio de Lima y la
conformacién de una normativa evangelizadora para la provincia
eclesiastica del Peray. Intus-1egere Historia, vol. 5, num. 2, pp. 51-68.

Lorrz LAMERAIN, Constanza (2018). «Translating Canon Law into Local
Reality: From Trent to Santiago de Chile». En: Hugo Beuvant,
Thérence Carvalho y Mathilde Lemée (eds.). Les Traductions
dn  Discours  Juridique.  Perspectives  Historigues. Rennes: Presses
Universitaires Rennes, pp. 47-48.

LuQuE Arcaipg, Elisa (2008). La Iglesia en América Latina (Siglos X1/T-X1111):
Continuidad y Renovacion. Pamplona: EUNSA.

MARTINEZ FERRER, Luis (2001). «lLa documentacién del Archivo Secreto
Vaticano (Fondo Congr. Concilio, Concilia) sobre los concilios
provinciales en Latinoamérica (8. XIX)». Hispania Sacra, naum. 53,
pp. 677-693.

MARTINEZ FERRER, Luis (2009). «El proceso de institucionalizacién de
la Iglesia catdlica en Iberoamérica (Siglos XVI-XVIID)». En:
Fernando Armas Asin (ed.). La invencidn del catolicismo en Amiérica.
Los procesos de evangelizacion, Siglos X17I-X1/1II. Lima: Universidad
Nacional Mayor de San Marcos, pp. 19-44.

MARTINEZ FERRER, Luis (2015). «Apelaciones al clero de Charcas al Tercer

Concilio de Lima (1583-1584)». Annuarinm Historiae Conciliorums,
vol. 47, nim. 2, pp. 324-370.

allpanchis 87 (2021) 149



Constanza LOPEZ LAMERAIN

MARTINEZ FERRER, Luis (2018). «Un nuevo testimonio (inédito) de la
valoracion de Santo Toribio en la Santa Sede. Carta de la Sagrada
Congregacion del Concilio (28 Mayo 1591)». Revista Teoldgica
Limense, vol. LII, nam. 1, pp. 99-116.

MARTINEZ FERRER, Luis (en prensa). «Domingo de Almeyda, procurador
en Madrid y Roma del clero de Chatcas (1583-1591)». Historia y
Cultura. Revista de la Sociedad Bolivariana de Historia, num. 43.

MAaRrTINEZ FERRER, Luis y Carmen ArLgjos Grau (1999). «las reuniones
eclesiasticas anteriores a la recepciéon de Trento». En: Joseph-
Ignasi Saranyana (dit.). Teologia en Ameérica Latina V'olumen 1. Madrid:
Iberoamericana, pp. 89-130.

McGrong, Mary M. (1993). «The Mission Methodology of Toribio de
Mogrovejon. The Americas, vol. 50, nim. 1, pp. 65-86.

MrrLUzz1, Manfredi (2007). «Religion and State policies in the age of Philipp
II: The 1598 Junta Magna of the Indies and the new political
guidelines for the Spanish American Colonies». En: Joaquim
Carvalho (ed.). Religion and power in Europe: Conflict and convergence.
Pisa: Pisa University Press, pp. 183-201.

MrerLuzzi, Manfredi (2014). Gobernando los Andes. Francisco de Toledo virrey del
Persi (1569-1581). Lima: Pontificia Universidad Catolica del Peru.

MouriN, Osvaldo (2009). «Construyendo la jurisdiccion episcopal en la
América hispanica: La primera consulta al Tercer Concilio
Provincial Mexicano (1585)». Revista de Historia del Derecho, vol. 37,
pp- 1-25.

MouriN, Osvaldo (2016). Legislar en la América bispanica en la temprana edad
moderna: Procesos y caracteristicas de la producciin de los Decretos del Tercer
Concilio Provincial Mexicano (1585). Frankfurt am Main: Max Planck
Institute for European Legal History.

Naz, Raoul (1953). Dictionnaire de Droit Canonoigue. Tomo V. Paris: Libraire
Letouzey et Ané.

150 allpanchis 87 (2021)



TORIBIO DE MOGROVEJO, ROMA Y LA CREACION DE UN ESQUEMA DE GOBIERNO DIOCESANO EN SUDAMERICA

O’MALLEY, John W. (2000). Trent and all that: Renaming Catholicism in the Early
Modern era. Cambridge MA: Harvard University Press.

O’MALLEY, John W. (2002). «The Council of Trent: Myths, misunderstan-
dings and misinformation». En: Thomas M. Lucas (ed.). Spirz,
Style, Story. Essays Honouring Jobn W. Padberg S]. Chicago: Loyola
Press, pp. 205-226.

Ortiz TREVINO, Rigoberto (2003). «El tercer Concilio Provincial Mexicano,
o cémo los obispos evadieron al Real Patronato Indianoy. Anuario
Mexicano de Historia del Derecho, nim. 15, pp. 77-94.

PeRrez PUENTE, Leticia (2007). «Trento en México. El Tercer Concilio Provin-
cial Mexicano». En: Derecho, Historia y Universidades, Estudios dedica-
dos a Mariano Peset. Volumen 2. Valencia: Universidad de Valencia,
pp- 411-422.

Prirez PUeNTE, Leticia (2017). Los cimientos de la Iglesia en la Ameérica espariola:
Los Seminarios Conciliares, Siglo X171 México: Universidad Nacional
Autéonoma de México.

Ramos Prrez, Demetrio (1986). «La crisis indiana y la Junta Magna de 1568».
Jabrbiich fiir Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Lateiname-
rikas, nam. 23, pp. 1-61.

RoDRiGUEZ VALENCIA, Vicente (1956-1957). Santo Toribio de Mogrovejo, orga-
nizador y apdstol de Sur-América 1-11. Madrid: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas.

RODRIGUEZ VALENCIA, Vicente (1957). E/ Patronato regio de Indias y la Santa Sede
en Santo Toribio de Mogrovejo (1581-1606). Roma: Iglesia Nacional
Espafiola.

Rowmrra, Fiorenzo (1964). «Le origini della S.C. del Concilio». En: La sacra
congregagione del concilio. Quarto centenario della Fondagione (1564-1964).
Studi e ricerche. Ciudad del Vaticano: Editorial Vaticana, pp. 13-50.

SARANYANA, Josep-Ignasi y Carmen ALEJos GRAU (1999). «LLa primera recep-
cion de Trento en América (1565-1582)». En: Josep-Ignasi Saran-

allpanchis 87 (2021) 151



Constanza LOPEZ LAMERAIN

yana (ed.). Teologia en Amiérica Latina. Desde los origenes a la Guerra de
Sucesion (1493-1715). Madrid; Frankfurt am Main: Iberoamericana
Verbuet, pp. 131-148.

SEVERO, Aparicio (1958). Influjo de Trento en los Concilios Limenses. Madrid:
Raycar S.A.

Sieva, Luis Eugenio (1985). «El “Gobierno eclesiastico Pacifico y unién de
los dos cuchillos, pontificio y regio” de Fray Gaspar de Villaroel,
O.S.Aw. Anuario de Historia de la Iglesia en Chile, vol. 3, pp. 91-100.

TERRANEO, Sebastian (2015). «El oficio de juez en la Iglesia indiana». Anuario
Argentino de Derecho Candnico, vol. 21, pp. 357-374.

TINEO, Primitivo (1990). Los Concilios Linenses en la evangelizacion Latinoamericana.
Labor organizativa y pastoral del Tercer Concilio Limense. Pamplona:
Ediciones Universidad de Navarra.

TiNEO, Primitivo (1996). «lLa recepcion de Trento en Espafia (1565).
Disposiciones sobre la actividad episcopaly. Anuario de Historia de
la Iglesia, nim. 5, pp. 241-296.

TRASLOSHEROS, Jorge (2014). Historia judicial eclesidstica de la Nueva Espasa.
Materia, método y razones. México: Editorial Porraa.

TrujiLLO MENA, Valentin (1981). La legislacion eclesidstica en el Virreinato del Persi
durante el siglo XV'1. Con especial atencion a la jerarquia y a la organizacion
diocesana. Lima: Ed. Lumen.

Tuping, Flavia (2018). «El arzobispo de Lima Jeronimo de Loayza (1543-
1575), entre el gobierno temporal y el gobierno espiritualy. En:
Maria Angeles Pérez Samper y José Luis Betran Moya (eds.).
Nuevas perspectivas de investigacion en Historia Moderna: FEconomia,
Sociedad, Politica y Cultura en el Mundo Hispdnico. Madrid: Fundacion
Espafola de Historia Moderna, pp. 898-908.

VARGAS UGARTE, Rubén (1953). Historia de la Iglesia en el Persi. Tomo 1. Lima:
Imprenta Santa Marfa.

152 allpanchis 87 (2021)



TORIBIO DE MOGROVEJO, ROMA Y LA CREACION DE UN ESQUEMA DE GOBIERNO DIOCESANO EN SUDAMERICA

VARGAS UGARTE, Rubén (1959). Historia de la Iglesia en el Peri. Tomo 11 (1570-
1640). Burgos: Imprenta de Aldecoa.

VARGAS UGARTE, Rubén (1965). Historia de la Compariia de Jesiis en el Peri. Bur-
gos: Imprenta de Aldecoa.

VILLEGAS, Juan (1975). Aplicacion del Concilio de Trento en Hispanoamiérica
1564-1600, Provincia Eclesiastica del Perd. Cuadernos Del Itu 3.
Montevideo: Instituto Teolbgico del Uruguay.

VizuetE MENDOZA, Juan Catlos (2014). «lLa Iglesia Peruana después de
Trento». En: Francisco Javier Campos y Fernandez de Sevilla
(ed.). E/ Perii en la época de Felipe 1. San Lorenzo del Escorial:
Instituto Escurialense de Investigaciones Historicas y Artisticas,
pp. 157-184.

AGRADECIMIENTOS

La investigacién que hizo posible la realizacion de este articulo fue
financiada por el proyecto de investigacién «Governance of the Universal
Church after the Council of Trent. Papal Administrative Concepts and Prac-
tices as exemplified by the Congregation of the Council between the Early
Modern Period and the Present», llevado a cabo en el Max Planck Institute
for Legal History and Legal Theory de Frankfurt (Alemania). Brindo mis
sinceros agradecimientos al Dr. Renzo Honores por invitarme a ser parte de
este dossier, y al Dr. Andrea Cicerchia por su colaboracion en la transcripcion
y traduccion de los documentos romanos aqui citados. Agradezco también a
los evaluadores pares ciegos quienes con sus pertinentes correcciones enfi-
quecieron el contenido de este articulo.

Fecha de recepcion: 9 de febrero de 2021.
Fecha de evaluacion: 22 de marzo de 2021. @ ® @ @
Fecha de aceptacion: 21 de mayo de 2021.
Fecha de publicacion: 30 de junio de 2021.

allpanchis 87 (2021) 153






Allpanchis, afio XLVIII, nim. 87. Arequipa, enero-junio de 2021, pp. 155-197.
ISSN impreso 0252-8835 / ISSN en linea 2708-8960
DOL: https://doi.org/10.36901/allpanchis.v48i87.1285

Agencia, discursos y practicas en la region andina. Las
cofradias asistenciales y la Santa Sede (siglos XVI-XVII)

José Luis PAz NOMEY

Universidad de Heidelberg (Heidelberg, Alemania)
josebolche@hotmail.com

Cédigo ORCID: 0000-0002-2863-7244

RESUMEN

En la region andina, las cofradias asistenciales tuvieron un
rol fundamental en la atenciéon de los enfermos y la ayuda
al bien morir. Con el desembarco de los europeos llegaron
también nuevas enfermedades a las Indias cuyos patégenos
se transmitieron a la poblacién nativa, desencadenando con
ello graves quiebras demograficas. En este contexto, a lo largo
del presente articulos nos ocuparemos de discutir aspectos
referidos a los discursos y practicas entre la Santa Sede y estas
cofradias con proyeccion asistencial. Trataremos también el
papel de las agencias establecidas por los céfrades ante la
Santa Sede, con objeto de obtener gracias y beneficios para
sus miembros y asociados. Por dltimo, nos aproximaremos a
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la naturaleza de la labor asistencial llevada a cabo por estas
instituciones y los distintos hospitales fundados a lo largo de
los siglos XVI y XVII en la regién andina (Bolivia, Ecuador
y Perty).

PALABRAS CLAVE: Santa Sede, cofradias andinas, labor asistencial,
agencia

Agency, discourses, and practices in the Andean region. The welfare
confraternities and the Holy See (16th-17th centuries)

ABSTRACT

In the Andean region, the welfare confraternities played a
fundamental role in caring for the sick and helping people to
die well. With the arrival of the Europeans, new diseases also
came in the West Indies whose pathogens were transmitted
to the native population, thus triggering serious demographic
breakdowns. In this context, throughout this article we
will discuss aspects related to the discourses and practices
between the Holy See and these confraternities with a welfare
projection. We will also deal with the role of the agencies
established by the confraternities before the Holy See in order
to obtain favors and benefits for their members and associates.
Finally, we will look at the nature of the welfare work carried
out by these institutions and the different hospitals founded
throughout the 16th and 17th centuries in the Andean region
(Bolivia, Ecuador, and Peru).

Keyworps: Holy See, Andean confraternities, welfare work, agency
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AGENCIA, DISCURSOS Y PRACTICAS EN LA REGION ANDINA.
LLAS COFRADIAS ASISTENCIALES Y LA SANTA SEDE (s1GLOs XVI-XVII)

Esta pobreza se puso por fundamento de aquel rico edificio. Des-
de entonces acd han concedido los sumos pontifices muchas indul-
gencias y perdones a los que fallecieren en aquella casa.

(IncA GARCILASO DE LA VEGA,

acerca del hospital de indios del Cuzco, 2004, p. 449).

INTRODUCCION

DURANTE EL PERIODO COLONIAL la preservacion de la salud y la
ayuda «al bien morim tuvieron un rol fundamental en los procesos
historicos del Nuevo Mundo. Con el desembarco de los europeos
llegaron también nuevas enfermedades cuyos patégenos se trans-
mitieron a la poblacién indigena, desencadenando con ellos graves
quiebras demograficas (Wachtel, 1990, pp. 170-202; Cook, 2010, pp.
301-310). El cuidado de los enfermos, especialmente de los mas po-
bres, fue delegado a las 6rdenes religiosas y a las autoridades locales,
no obstante, la cobertura sanitaria muchas veces no podia alcanzar a
la totalidad de la poblacién, especialmente en épocas de epidemias.

Ante la falta de personal civil y religioso que atendiera los pro-
blemas concernientes a la salud fisica y espiritual de las almas, diversas
cofradias asistenciales se trasladaron desde Europa a las Indias Occi-
dentales, las cuales fueron protagonistas en la atencion a los huérfa-
nos, enfermos y en la ayuda al bien morir. Eran grupos de fieles laicos,
clérigos y mixtos, cuyo origen se remontaba al periodo bajomedieval;
estaban dedicados a promover la devocion cristiana mediante la ca-
tequesis, la practica de actos de piedad cristiana y la solemnidad del
culto, principalmente. Su direccién estuvo regulada por una «regla de
vida» y «constitucionesy, posteriormente adquirieron funciones socia-
les, sistemas de ayuda mutua y prevision social de los cofrades, tales
como el auxilio en caso de enfermedad, o en la «hora de la muerte»
(Celestino y Meyers, 1981, pp. 147-157; Sanchez et al., 1999, pp. 9-34;
Barnadas, 2002, pp. 553-554; Garcfa, 2014, pp. 43-80).
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Entre los siglos XVI-XVII la palabra «hospital» se usaba para
referirse a edificios donde se atendfan a los enfermos hasta conse-
guir su curacion, o para ayudarles «al bien morir», asimismo sefa-
laba sitios donde se ofrecia «hospitalidad» a viajeros y peregrinos.
Segtin Solérzano Pereyra existian dos tipos de hospitales: «los par-
ticulares o de ciudades», patrocinados por alguna autoridad civil o
por los mismos ciudadanos y los fundados por algun prelado, estos
ultimos contaban con iglesia, altar y campanario (Sol6rzano Pere-
yra, 2004, pp. 1247-1248; Aparcero, 2015, pp. 53-63). Covarrubias
afirmaba la existencia de varios tipos de hospitales. Los «generalesy»
donde se curaban heridas, calenturas, locuras, asi también atendian
nifios expositos. Otros se ocupaban de enfermos incurables, espe-
cialmente los que padecian el «mal de San Lazaro» o lepra. Existian
«hospitales de peregrinosy», ubicados en rutas como el camino de
Santiago, estos proporcionaban cama, lefia, agua y comida por mas
de un dia para los viajeros. Segun este autor, la palabra «hospital»
proviene del latin Jostis o «enemigos de la nacién» contra quienes se
estaba en guerra, esta voz evolucion6 hasta el denominativo con el
que se conoce actualmente (Covarrubias, 1673, 11, p. 61; Andrade,
2010, pp. 99-118). Segtn el Concilio de Trento (sesion XV, cap.
VIII), eran centros destinados a la atencién de peregrinos, enfer-
mos, ancianos y pobres.

Un «discurso» es un texto oral o escrito que manifiesta una
idea sobre un tema o grupo humano, el cual esta condicionado por
el contexto y la comprension de este. Este conocimiento es deter-
minante para el mensaje que se pretende transmitir y la forma de
implementarlo o llevarlo a la praxis. Todo discurso es emitido por
un individuo, quien posee la autoridad para realizar declaraciones
sobre un objeto (Coseriu, 1952, pp. 8-11, 1956, pp. 31-33). Se de-
nomina «agencia» a la habilidad individual o colectiva para realizar
actos con o en contra de otros, con un determinado fin (Barnes,
20005 Sewell, 2005, p. 145; Vetlessen, 2005; Passot, Peuker y Schill-
meier, 2012). Mientras que «practica» es la experimentacion del dis-
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curso, consiste en dar y pedir argumentaciones a favor o en contra
de algun fenémeno, con el fin de conseguir la adhesion o rechazo
del interlocutor, esto presupone que las creencias de los individuos
—especialmente las normativas— pueden ser modificadas en vir-
tud de los razonamientos presentados en el curso de la discusion
(Cabra, 2007, p. 15).

Existen pocos trabajos sobre cofradias asistenciales en la region
andina (Mendieta, 1990; Barriga, 1998, pp. 15-89; Bustamante, 2014,
pp. 64-95), ya que la mayoria de los autores no han analizado este
fenémeno como tematica principal, sino como una parte mas de sus
investigaciones (Teran Najas, 1992, pp. 153-171; Rodriguez Mateos,
1995, pp. 15-43; Charney, 1998, pp. 379-407; Ramos, 2005, pp. 455-
470; Cruz, 2009; Valenzuela, 2010, pp. 203-244; Rivasplata, 2015), de
la misma manera son pocas las menciones a la relacion entre estas
instituciones y la Santa Sede (Esteras, 2005, pp. 159-168). Por ello,
el objetivo principal de esta investigacién es analizar y discutir los
discursos, las practicas y los procesos de agencia establecidos en-
tre la Santa Sede y las cofradfas andinas de espiritualidad asistencial.
Para conseguir este objetivo nos hacemos las siguientes preguntas:
¢Coémo se fundaron los hospitales y las fraternidades en la region
andina? ;Qué labores asistenciales realizaban y cémo se financiaban?
¢Qué normativa regulaba su funcionamiento? ¢Qué objetivos tenfan
las agencias entre las cofradias y la Santa Sede? Para responder a
estas preguntas se analizaran bulas de cofradias preservadas en el
Archivo Apostolico Vaticano (en adelante: AAV), asi como fuentes
publicadas y bibliografia especializada sobre la tematica.

La historiografifa ha tomado en cuenta unicamente la relacién
entre la Iglesia local y el rey —via patronato regio—' en el proceso

1 El «patronato regio» fue una modalidad del «derecho de patronato» sancionado
en las bulas Eximiae devotionis de 1501y Universalis ecclesiae de 1508 (Metzler, 1991,
pp. 89-91, 104-107). Consistié en la presentacién a los papas de candidatos a
cargos cclesiasticos (obispos, abades y abadesas de monasterios, parrocos, ca-
pellanes, curas doctrineros, etc.), la recoleccion y uso del diezmo, ademas de la
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de evangelizacion (Porras, 1987, pp. 755-769; De la Hera, 1992, pp.
411-437; Fernandez Terricabras, 1998, pp. 209-223; Albani, 2012,
pp. 83-102; Llaury, 2012). En ese sentido, la Iglesia en el Nuevo
Mundo habrfa tenido al monarca espafiol como cabeza y jefe. No-
sotros argumentamos que no era asi y que existié una conexion con
la Santa Sede, la cual fue un actor importante en el nacimiento y
desarrollo de la Iglesia en la region de estudio.

Un segundo argumento es que existié un activismo en la
constitucion de cofradias asistenciales a partir del tltimo tercio del
siglo XVI, el cual continué en el siglo XVII. Lo relevante de estas
agencias fue que los cofrades tuvieron un vinculo especial, episto-
lar, juridico y comunicativo con la Santa Sede; por tanto, el papado
se convirtié en un agente decisivo en la construccion de estas fra-
ternidades. Este articulo evidencia la relacién directa entre las fra-
ternidades andinas con el papa, lo cual permite ver el tema en una
perspectiva transcontinental, ya que hablamos de documentos que
desde los Andes debian llegar a la peninsula y luego a Roma; supo-
niendo un trayecto interesante, puesto que entonces Italia formaba
parte del imperio espafiol. Es asi como se muestra esta estrecha
relacién entre las colonias espafiolas con el poder del papado.

La tercera tesis sostiene que la mayoria de las cofradfas asis-
tenciales emergieron en las ciudades principales de los Andes. Por
tanto, este activismo cofradico se vinculd con las principales urbes
del virreinato peruano: Lima, Cusco, Potosi y Charcas, las cuales al-
bergaron hospitales que resistieron al paso del tiempo y actualmen-
te continuan en funcionamiento. En este contexto, la obtencion de
una bula por parte del papado posibilité que los cofrades tuvieran
autonomia de gestion frente al control de la dideesis en temas admi-
nistrativos, litirgicos y catequéticos.

delimitacion de las didcesis, por parte de los sefiores o reyes (De la Hera, 2012,

pp. 987-991).
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LA SANTA SEDE Y LAS PRIMERAS COFRADIAS ANDINAS

La Santa Sede es el ente o persona encargada del gobierno
espiritual de la Iglesia, estd localizada en la ciudad de Roma,
es administrada por el papa y sus colaboradores —cardenales,
obispos, sacerdotes, religiosos y laicos—, mediante la «curia», los
«dicasterios» y las didcesis; asimismo posee facultades ejecutiva,
legislativa, judicial y de magisterio (Arrieta, 2012, pp. 862-863;
Viana, 2012, pp. 209-210; Sabrarese, 2012, p. 300; Fattori, 2014, pp.
787-848). Entre los siglos XVI y XVII, la «Secretarza del Breve» era
generalmente el dicasterio encargado de responder las «suplicas»®
presentadas por las cofradias, estaba compuesta por un cardenal
secretario y sus asistentes.’

Las Iglesias particulares eran didcesis o prelaturas a cargo de
un obispo, normalmente se ubicaban en las catedrales o iglesias
matrices de las ciudades principales. El clero secular y regular se
encargaba de ejecutar las decisiones determinadas por su respectiva
dibcesis en las parroquias, capillas, monasterios, etc. A nivel
eclesiastico, el territorio dependiente del Arzobispado de Lima,
creado el 13 de mayo de 1541 por el papa Pablo III (Egafia, 1966, p.
44), de acuerdo con la Visita ad limina* de 1603 estaba constituido
por diez didcesis sufragineas:

2 Era una carta escrita en espafiol o italiano, la mayorfa de las veces. Contenfa el
nombre de la cofradia o del interesado y su ubicacidn, asi también el favor o
beneficio que pretendia conseguir por parte del papa.

3 Los principales fondos del Archivo Apostélico Vaticano que albergan bulas so-
bre cofradias de las Indias Occidentales son: Segrezaria dei Brevi, Registri Iateranensi
v Brevia Lateranensi.

4 La Visita ad limina apostolorum es un peregrinaje que cada obispo diocesano hace
cada cinco afios para venerar las tumbas de los apdstoles Pedro y Pablo, asi
también para reunirse con el papa con el objeto de manifestar la comunién de
la Iglesia local a su cargo con la de Roma (Baker, 2012, p. 930). En la época
colonial, debido a la distancia y al patronato regio, los obispos indianos podian
hacerla mediante procurador cada diez afios.
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Sufraganeos tengo diez obispos, aunque son largos los espacios en-
tre pueblos de los distantisimos obispos del Cuzco, Charcas, Paraguay,
Tucuman, Quito, Panama, Nicaragua, Popayan, de Santiago de Chile y
Imperiales.®

Por esta informacion se puede observar que la jurisdiccion
de la Arquidiécesis de Lima, a inicios del siglo XVII, llegaba hasta
Nicaragua en el extremo norte y Concepcidn (actual Chile) en el sur.

Al interior de una parroquia o monasterio se podian encontrar
una o mids cofradias, las cuales estaban bajo una advocacién
especifica. Existian fraternidades dedicadas a Dios de acuerdo con
la Trinidad cristiana —Padre, Hijo y Espiritu Santo—, a la Virgen
Marfa —advocaciones marianas de origen europeo como Nuestra
Sefiora de Aranzazu, Guadalupe y nativas como la Virgen de
Copacabana, del Quinche, etc.—, a las santas y santos —apostoles,
martires y misticos—, de redencién de cautivos y de animas del
purgatorio, principalmente.

Las primeras hermandades en los Andes que recibieron re-
conocimiento por parte de la Santa Sede fueron patrocinadas por
el laico Cristobal de Torres en la iglesia de San Cristobal de la or-
den dominica, localizada en la provincia de Parinacochas (Lasse-
gue, 1984, pp. 487-511; Metzler, 1991b, pp. 854-867). Se crearon
bajo la advocacion del «Santo Rosation,” «Santo Nombre y Cuerpo
de Cristo»” y «Santa Matfa sobre Minerva»® y fueron erigidas por

5 «Suffraganeos habeo decem quamuis longissimos locor spatiis disianctissimos
episcopos del Cuzco, Charcas, Paraguay, Tucuman, Quito, Panamd, Nicaragua,
Popayan, Sancti Jacobi de Chile et imperialis» (AAV, Cong. Conc., Rel. Dioec.,
Limana 450, f. 310).

La Virgen del Rosario es la patrona de la Orden de Santo Domingo.

Una de las advocaciones mas difundidas entre los indigenas fue la invocacion al
«Santo Nombre de Jesus», en base a lo manifestado por el apéstol Pedro en el
libro de los Hechos 2, 21, del Nuevo Testamento.

8 La basilica de Santa Maria sgpra Minerva de Roma se inauguré en 1370 y fue la
primera iglesia de la orden dominica en Roma.
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Pio V el 11 de septiembre de 1570 (Metzler, 1991b, p. 856). Las
mencionadas fraternidades estaban abierta a laicos de ambos sexos,
asi también al clero secular y regular, los cuales una vez admitidos
gozaban del mismo estatus, grado, orden y condiciones que el resto
de los cofrades. De la misma manera, se otorgaba a estas cofradias
«autoridad apostdlica»” a perpetuidad con relacion a los privilegios,
indulgencias y facultades, no pudiéndose suspender, revocar o alte-
rar mediante disposiciéon contraria en tanto no viniera del papa y la
Sede Apostolica.

LS DISCURSOS ENTRE LA SANTA SEDE Y LAS COFRADIAS ASISTENCIALES
(s1GLos XVI-XVII)

Para conocer los discursos entre la Santa Sede y las cofradias
asistenciales, debemos recurrir al Concilio de Trento y a los cuatro
primeros concilios limenses, en los cuales se trataron aspectos
concernientes al funcionamiento de cofradias y hospitales.

El Concilio de Trento se inicié en 1545 y termind en 1563,
poco tiempo después el rey Felipe II lo promulgé como ley ecle-
sidstica y civil en todo el reino y dominios de Espafia.’’ El texto
tridentino delegé la evangelizacion a los obispos ordinarios, a partir
de entonces se debfa ensefiar y predicar en todas partes procurando
la conversion de todos al cristianismo. De la misma manera reco-
mendaba que se excluyera la predicaciéon de sermones en «engua
vulgam a la «ruda plebe», asi como cuestiones sutiles o dificiles, ya
que estas no contribufan a su edificacion ni fomentaban la piedad. La

9 La «autoridad apostdlica» era un privilegio otorgado por el papa a los misioneros
que se encontraran a mas de dos dias de su didcesis y consistia en la autorizacién
para realizar celebraciones cuyas actividades no requirieran llevarse a cabo en las
catedrales.

10 «Cédula de Felipe Segundo en que manda la observancia del Concilio, que es la
Ley 43, Tit. 4, Lib. 4, Novisima Recop» (Lopez de Ayala, 1847, pp. 435-430).
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forma de llevar adelante esta prescripcion consistia en la practica de
ciertas obras por parte de los fieles: «los sacrificios de las misas, las
oraciones, las limosnas y otras obras de piedad», las cuales se debifan
ejecutar de manera piadosa y devota, de acuerdo con lo establecido
por la Iglesia catolica (Concilio de Trento, sesion XXV).

Trento delegd a los obispos el control en la administracién de
los hospitales, quienes debfan observar que los nosocomios «estén
gobernados con fidelidad y exactitud por sus administradores, bajo
cualquier nombre que estos tengan y de cualquier modo que estén
exentos» (Concilio de Trento, sesion V11, cap. XV). Los obispos tenfan
derecho a «visitar»'! los hospitales, cofradias, colegios y escuelas,
exceptuandose los que estaban bajo proteccion real. Durante las
visitas debfan tomar cuenta de los bienes, limosnas y montepios, sin
importar los privilegios y exenciones anteriores que tuvieran estas
instituciones, asimismo se prohibi6 la fundacién de nuevas fraterni-
dades (Concilio de Trento, sesion XI1I, cap. VII). Los administradores
eran los «patronos»' de los hospitales —normalmente el rey, vi-
rrey, el presidente de la audiencia, o del cabildo—, para evitar malos
comportamientos y tener mejor control de los bienes e ingresos
obtenidos, su gestion no podia extenderse mas de tres anos (Concilio
de Trento, sesion XV, cap. VIIIL; Lopez Villalba, 2007a, p. 432; De la
Vega, 2004, p. 448).

Las resoluciones emanadas del concilio tridentino se aplicaron
en la Iglesia peruana a partir del segundo concilio limense (1567-

11 La «visita» era un procedimiento realizado con el fin de fiscalizar las institu-
ciones eclesiasticas, el comportamiento de los administradores, ademas de los
bienes temporales y espirituales a su cargo. El encargado de hacer la visita era el
obispo de la diécesis (Concilio de Trento, sesion XII, cap. VII), no obstante, muy
pocas veces se cumplia esto, ya que la mayoria de los obispos delegaban a un «vi-
sitadom en quien el ordinario delegaba su autoridad para realizar la mencionada
labor.

12 Un «patrono» era la persona a quien se encomendaba algin bien eclesiastico, de
acuerdo con el derecho de patronato (Concilio de Trento, sesion XXV, cap. IX).
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1568)."” Siguiendo lo dispuesto por Trento, el tercer concilio
limense (1582-1583) resolvié la «visita ordinaria de cofradfasy —sin
importar el tipo de fraternidad— y prohibi6 la ereccion de nuevas
hermandades «teniendo entonces algun sacerdote presente que los
coja y encamine las cosas que tan al servicio de Dios y bien de sus
animas» (II Concilio limense, action 111, cap. 44). El cuarto concilio
prohibi6é que los virreyes, gobernadores o autoridades seglares se
entrometieran en las visitas de los bienes de la Iglesia, por tanto,
quedaban a cargo de los visitadores y jueces eclesiasticos (I Concilio
limense, cap. VII).

En la esfera civil, los visitadores de hospitales eran designados
por las audiencias de la jurisdiccién donde estos se encontraban
(Lopez Villalba, 2007c, p. 352). Con las reformas toledanas se dis-
puso la visita de todos los hospitales y la recolecciéon de informa-
ci6én acerca de los fundadores, rentas y bienes que tenfan, los gastos
y distribucion de los recursos, asi como de los usurpadores de estos.
Estas disposiciones inclufan la designacion de administradores y la
asignacion de sus salarios. De la misma manera se pedia informa-
cioén acerca de los lugares en que convendria fundar nuevos nosoco-
mios (Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1986, pp. 17-18).

LABOR ASISTENCIAL EN LOS HOSPITALES DE ESPANOLES E INDIGENAS

En la ciudad de Lima el Hospital de San Andrés de espafio-
les contaba con un médico, cirujano, enfermero mayort, cuatro en-
fermeros ayudantes para cambiar camas y encargarse del aseo, un
boticario, asi como nueve cofrades encargados de la casa: cocine-
ro, sactistan, cobrador, despensero, limosnero, portero, escribano
y hortelano; a los cuales se les otorgaba un vestido de sayal (Saravia

13 Entre los siglos XVI y XVII en Lima se realizaron cinco concilios: I (1551-
1552), 1T (1567-1568), I1I (1582-1583), IV (1591), V (1601).
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Viejo y Lohmann Villena, 1989, p. 315; Merluzzi, 2014, p. 292). Las
guardias nocturnas de enfermerfa se cambiaban tres veces: a las siete,
once y tres de la madrugada. Este nosocomio contaba con cuatro
salas: una para «sacerdotes y personas de calidad», la segunda para
enfermos de «calenturas y camaras semejantesy, las otras dos para
pacientes de cirugia e ingesta de unciones —zarzaparrilla y guaya-
can—. Las camas estaban ordenadas por nimeros para controlar
mejor las patologias. Los enfermeros informaban diariamente al mé-
dico y al cirujano sobre la evolucion de los enfermos y anotaban
en un libro las medicinas, horas de comida, dieta y tratamiento. No
se aceptaban personas con «el mal de San Lazaro» o enfermedades
contagiosas. Asimismo, se prohibia la internacién de mujeres, puesto
que estas eran atendidas en el Hospital de la Caridad (Saravia Viejo y
Lohmann Villena, 1989, pp. 319-321).

El hospital de espafioles del Cusco contaba con tres clérigos,
de los cuales uno era sacerdote, estando a cargo de doctrinar a los
indios y administrar los sacramentos. Entre sus funciones estaban
controlar la cura de los enfermos y administrar las rentas prove-
nientes de la coca (Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1986, p. 240;
Merluzzi, 2014, pp. 294-295). El hospital de indios de esta ciudad se
fundé en 1538, pero recién en 1555 se trasladé a su sitio definitivo.
Su construccion se financié con limosnas de los vecinos otorgadas a
los frailes franciscanos, quienes compraron el terreno, construyeron
el hospital y la iglesia (De la Vega, 2004, pp. 446-447). Al ser patroci-
nado por los franciscanos, todos los indios que optaban por fallecer
en el mencionado nosocomio podian hacerlo bajo el habito de San
Francisco, como sucedi6é con una «india de sangre real» quien no
quiso morir en su casa y se interno alli:

Se hizo llevar y no quiso entrar en la enfermerfa. Hizo poner su camilla
a un rincén de la iglesia del hospital. Pidi6 que le abriesen la sepultura
cerca de su cama. Pidi6 el habito de San Francisco para enterrarse con
el, tendiolo sobre su cama. Mando traer la cera que se habia de gastar
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a su entierro, pusola cerca de si. Recibi6 el Santisimo Sacramento y la
extremauncion y asf estuvo cuatro dfas llamando a Dios y a la virgen
Matfa y a toda la corte celestial hasta que fallecid."

Este tipo de episodios tenfan el fin de persuadir a los indios
para que dejaran de enterrarse junto a sus wak ‘as”’ y que sus restos
mortales descansaran en las iglesias. El parroco de este hospital fue
el padre Cristébal de Molina «el cusquefon, quien pertenecia al cle-
ro secular (Urbano, 2008, pp. XI-XXXVIII). En 1564 se le dio el
nombre de hospital de «Nuestra Sefiora de los Remedios» (Egana,
1966, p. 58).

En la ciudad de La Plata, cada parroquia de indios tenia su
cofradfa. En caso de que existieran enfermos, debfan informatrle
al sacerdote para que los confesara y si fuera necesario llevarlos al
hospital de los naturales, donde los cofrades debfan velarlo en caso
de estar en articulo mortis. Si el enfermo fallecia lo enterraban en
la parroquia donde era cofrade (Saravia Viejo y Lohmann Villena,
19806, p. 414).

El Hospital de la Caridad de Potosi se fund6 para atender indias
e indios, su administracion estaba a cargo de los mayordomos,'
dos diputados'” nombrados por el cabildo de la villa, los cuales se
turnaban semanalmente para fiscalizar el buen funcionamiento del
hospital, ademas de un médico y hospitalero (Muraa, 2001, pp. 501,
556). La capilla estaba al frente de la enfermerfa, de tal forma que

14 De la Vega (2004, p. 449).

15 Wak a (que, aym): lugar en que se encuentran enterrados los fundadores de los
ayllus, a quienes se considera sus divinidades. Accidentes geogrificos (montafias,
mares, lagunas y rfos), astros celestes (sol, luna, estrellas y planetas), fenémenos
naturales (lluvia, truenos, etc.) a quienes los andinos rendfan culto (Bertonio,
1612).

16 Encargado de organizar la fiesta de la cofradia o hermandad. Su gestién duraba
un afio, pero podia renovarse indefinidamente.

17  Eran representantes de los cofrades y se encargaban de fiscalizar las actividades
de los mayordomos y priostes o administradores de la fraternidad.
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los domingos la misa podia ser escuchada por los enfermos y el
personal del hospital. La doctrina era ensefiada por el parroco dos
veces por semana, estaba dirigida especialmente a los indios y ne-
gros enfermos para que se instruyeran en los misterios de la fe. Los
sirvientes que, a juicio del sacerdote, tenfan conocimientos suficien-
tes de la doctrina, debfan catequizar a los enfermos.

Antes de ser atendido en el hospital todo enfermo debia
confesarse, solamente recibfa la eucaristia en caso de ser espafiol o
a criterio del cura, después de esto podia ser internado y medicado.
El mayordomo solo podia admitir espafioles, mestizos y negros
con autorizaciéon de los diputados de la hermandad, ya que el
nosocomio se fundé principalmente para la cura de los naturales.'
El periodo de permanencia de un enfermo era a criterio del médico
o ¢l hospitalero, quien decidia cuindo un enfermo podia ser
«despedido». En caso de permanecer mas tiempo del necesario, no
se desembolsaba el pago por el tiempo restante (Saravia Viejo y
Lohmann Villena, 1989, pp. 11-12).

El hospital no podia recibir huéspedes, sin embargo, brindaba
alojamiento a religiosos que quisieran doctrinar a los enfermos.
En caso de existir demasiados pacientes, estos debfan ser curados
en sus casas o parroquias, para ello el médico debia visitarlos y
determinar el tratamiento necesario para su restablecimiento.
Esto se prescribia especialmente para los caciques, quienes tenian
los medios suficientes para pasar su proceso de convalecencia en
sus casas. Para tener un mejor control de los indios enfermos, el
hospital designé alguaciles' en las parroquias de indios para que
tuvieran en cuenta la cantidad de indios que estaban enfermos, cuyo

18  En el hospital de indios de Santa Ana de Lima se empleaba similar criterio a la
hora de admitir enfermos que no eran indigenas (Hospital real de Santa Ana de
Lima, 1778, p. 19).

19 Eran nativos que tenfan funciones policiales al interior de los barrios, doctrinas
y misiones de indios.
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salario anual era de veinticuatro pesos de plata corriente (Saravia
Viejo y Lohmann Villena, 1989, pp. 17-18).

SOSTENIMIENTO DE LOS HOSPITALES

Inicialmente los hospitales andinos se mantuvieron gracias
a que en 1529 el emperador Carlos V otorgd a Francisco Pizarro
el «derecho de escobillas y relave», igualmente la reina de Espafia
destiné cien mil maravedies procedentes de las «penas de camara»
para la manutencién de estos centros (Cedulario del Peri, 1, pp. 40-
41, 52). Posteriormente se sostuvieron mediante tasas pagadas por
los grupos a los que atendian. En 1577, por ejemplo, los indios de
Potosi pagaban medio peso de plata al hospital de los naturales de
la mencionada villa. También podian asentarse indios para cultivar
las tierras, especialmente los yanaconas (Lopez Villalba, 2007b, p.
90).”" En el caso del hospital de indios del Cusco, gracias a las refor-
mas toledanas se le asigné una tasa consistente en un cesto de coca
(Erythroxylum coca) por cada cien producidos,? el cual debia darse al
hospital para pagar el salario del médico y medicinas (Merluzzi, 2014,
pp- 294-295). Al Hospital de la Caridad de Potosi se le autorizo pedir
limosna dos veces por semana, los encargados de organizarla eran
los diputados de la hermandad. Finalmente, el virrey Toledo dispuso
que los caciques cobraran anualmente un tomin® a cada indio tri-

20 El«derecho de escobillas y relave» consistia en el beneficio otorgado a una per-
sona para que, al final de la jornada laboral, barriera la calle y tiendas de los
plateros para recoger todas las virutas de oro y la plata que se habian acumulado
producto del trabajo con los metales (Sanz, 1996, p. 118).

21 Nativos sirvientes dedicados a trabajos domésticos (Bertonio, 1612, 11, pp. 25,
318, 391).

22 Un cesto de coca tenfa dieciocho libras, el peso del cesto era de cuatro, haciendo
un total de veintidés libras (Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1986, p. 242).

23 Un octavo de peso de plata u oro.
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butario para el mantenimiento de los hospitales de naturales. Otros
ingresos importantes provenian de personas que no eran pobres,
principalmente en los hospitales de espafoles, ya que los peninsula-
res ricos, en caso de curarse o fallecer debfan dejar limosnas (Saravia
Viejo y Lohmann Villena, 1989, pp. 13, 259, 314; Murua, 2001, p.
470; Arriaga, 1968, p. 83; Guaman Poma, 2017, p. 558).

LLas medicinas eran importadas de Espafia o elaboradas por los
vecinos en calidad de limosna, posteriormente se almacenaban en
la botica del hospital. El sueldo asignado para el médico, el cirujano
y el hospitalero era entre doscientos y trescientos pesos de plata
ensayada anuales (Castelli, 2002, pp. 81-94). El médico del Hospi-
tal de San Andrés, por ejemplo, recibia trescientos pesos de plata
ensayada, los cuales se cancelaban cada cuatro meses, mientras que
al cirujano le pagaban cien pesos de plata ensayada (Saravia Viejo y
Lohmann Villena, 1989, p. 318).

Las compras de alimentos (azdcar, harina, maiz, pasas, almen-
dras, aves, carneros, etc.) para el Hospital de la Caridad de Potosi se
realizaba semanalmente y de ello se hacfan cargo los mayordomos,
junto con el «diputado semanerow», quienes contaban con un indio,
o un esclavo, para no malgastar o abaratar los costos de los men-
cionados productos. Como el hospital tenfa chacras, contaba con
cultivos de maiz (Zea mays), trigo (Lriticum), papa (Solanum tuberosum),
etc., asf como cria de ganado vacuno, porcino, carneros de castilla
y de la tierra para su autoconsumo (produccion de carne, manteca
para curar carachas, queso y esquilmado de lana), el excedente era
comercializado. Otra fuente de ingreso eran las minas donde ex-
trafan plata. Los mayordomos rendfan cuentas mensualmente de la
administracion y bienes temporales del hospital ante los diputados,
mientras que cada fin de afio debian hacerlo frente al corregidor y
cabildo de la villa. Los bienes (tasas de indios, principalmente) se
guardaban en una caja de tres llaves, cuyas copias eran distribuidas
entre el mayordomo, el diputado o cacique principal y el capellan.
En otro cofre de cuatro llaves se guardaba el dinero producto de
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censos, venta de excedentes de las chacras y ganados. Las llaves es-
taban repartidas entre el mayordomo, el cacique principal, el alcalde
del pueblo y el quipucamayo® del repartimiento (Saravia Viejo y
Lohmann Villena, 1989, pp. 14-15, 45-46).

En el Hospital de la Caridad de Potosi podian ser atendidos
los indios de servicio (yanaconas) y los esclavos que servian en casa
de espafioles, sin embargo, el peninsular que enviare alguno de los
antes mencionados, debfa hacerse cargo del costo de la curacion.
Para ello debfan firmar una carta de obligacién para pagar los
gastos de las personas a su cargo. En caso de que el enfermo fuera
espafiol, igualmente debia pagar el importe por las medicinas y la
alimentacién empleados en su curacion (Saravia Viejo y Lohmann
Villena, 1989, pp. 13-14).

Con las reformas toledanas, todas las estancias y chacras debfan
contar con lancetas, aceite y soliman, para sangrar y curar las llagas
de los indios. En caso de incumplimiento debfan pagar una multa
de cincuenta pesos. Igualmente, todo seflor que omitiese socorrer a
un indio y llevarlo al hospital debia pagar una multa de cien pesos
(Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1986, p. 241).

El lugar donde se edificara un hospital debia contar con
acceso al agua. La construccion corria por cuenta de los futuros
beneficiarios, es decir, si el nosocomio era destinado a la atencién
de indios, negros o espafioles, los constructores debian provenir del
grupo interesado. Los indigenas podian trabajar como constructores
del hospital en compensacion de su servicio en la mita.”

Existieron hospitales que funcionaron de manera nominal,
fue el caso del hospital de indios del corregimiento de Paria que

24 Eran los encargados de registrar datos sobre la situacioén politica, social y eco-
némica. Eran contadores de nudos, una suerte de historiadores, cuyo oficio se
transmitfa entre generaciones, de padre a hijo (Cieza de Leén, 1986, p. 27; Poma
de Ayala, 2017, p. 100; Murta, 2001, p. 360).

25 Trabajo indigena por turnos.
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hasta 1575 no habia sido construido, a pesar de que Lorenzo de
Aldana —quien fuera corregidor— dejé en su testamento bienes
para su edificacion. Sin embargo, los frailes de la Orden de San
Agustin, quienes estaban a cargo del patronazgo que administraba
los mencionados recursos, no lo habfan construido y dejaban que
los nativos se curasen en sus casas. Fue por ello que el virrey Toledo
encomendo a Diego de Guzman la construccion de tres hospitales:
uno en San Pedro de Challacollo de los urus, otro entre los pueblos
soras y casayas, mientras que el tercero en Capinota, de indios soras
(Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1989, pp. 39-46).

A nivel educativo, los hospitales eran encargados de otorgar
titulo de «barbero»® a los que se formaban en ese oficio para poder
ejercetlo (Lépez Villalba, 2007¢, p. 20). Con el fin de contar con
personal calificado para el mencionado oficio, el virrey Toledo
dispuso que de cada repartimiento se enviaran a los hospitales dos
muchachos entre dieciséis y dieciocho afios, para que aprendieran a
sangrar y curar enfermos (Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1989,
pp- 260-261).

Respecto de los ritos mortuorios, siempre existieron conflictos
entre los hospitales y las parroquias o catedrales, ya que las tasas por
funerales eran pagadas al lugar en el que el difunto era enterrado.
Valga como ejemplo el pleito suscitado en 1631 entre los clérigos de
la catedral de La Plata y el cura del hospital de dicha ciudad, debido
a que el ultimo enterraba a los fallecidos en la iglesia del hospital,
aunque estos tuvieran un nicho en la mencionada basilica (Lopez
Villalba, 2007c¢, p. 415; Merluzzi, 2014, p. 292).

La mayoria de las veces el servicio en los hospitales era
considerado un castigo, debido a que eran centros donde se
internaban personas con enfermedades incurables, infecciones

26  El oficio de barbero en la época colonial, ademas de la peluqueria y barberfa,
abarcaba labores como: sacamuelas, sangrador, enfermero, sanador con ventosas
y sanguijuelas, entre otras cirugfas menores (Pino Andrade, 2018, pp. 100-106).
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transmisibles, o a punto de morir. Muchos de los que servian en los
hospitales eran espafoles, indios y negros condenados al destierro,
o ladrones, quienes a cambio de penas mayores (tales como
amputacion de orejas, manos o pies) eran condenados a servir en
los nosocomios (Lopez Villalba, 2007a, pp. 78-79, 265; Saravia
Viejo y Lohmann Villena, 1986, pp. 110, 147).

AGENCIAS Y AGENTES ENTRE LA SANTA SEDE, LOS HOSPITALES Y LAS
COFRADI{AS ASISTENCIALES

Al haberse prohibido en el Concilio de Trento la fundacién
de nuevas cofradias, la tnica manera de erigir una fraternidad en las
Indias Occidentales era mediante la creacion de sufraganeas de una
matriz europea, ejemplo de ello fueron las hermandades del Santo
Rosario, Nombre de Jests y Santa Marfa sobre Minerva menciona-
das en un acapite anterior. Desde la fundacién de la primera didce-
sis del Cusco en 1537, las 6rdenes religiosas (agustinos, francisca-
nos, dominicos, carmelitas, mercedarios, etc.), los gremios (plateros,
carpinteros, sederos, espaderos, calceteros, marineros, etc.) y las
diversas naciones europeas (andaluces, catalanes, gallegos, vascos,
canarios, toscanos, etc.), cuyas fraternidades contaban con bulas de
ereccion y autorizacion para fundar otras nuevas, trasladaron sus
advocaciones a la regién andina y las difundieron entre la poblacion
nativa (Ocafia, 2010, pp. 141-145, 227-432; Sierra, 2015, pp. 384-
385; Garcfa Quintanilla, 1963, pp. 52-65). Fue asi como se origina-
ron las primeras cofradias en los Andes.

Con el paso del tiempo y resultado de la evangelizacion, otros
grupos como los indigenas y africanos impulsaron la devocion
de advocaciones acordes a sus espiritualidades y las tradujeron en
equivalencias con sus panteones prehispanico o africano. Los ne-
gros libertos y esclavos, por ejemplo, promovieron la devocion a
san Benito de Palermo y san Baltasar; los indigenas, por su parte,
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promovieron la devocion a la Virgen de Copacabana, mientras que
los criollos y mestizos tuvieron a santa Rosa de Lima como su
patrona. Toda devocién a santos, beatos o siervos de Dios debia
contar con la aprobacion de la Santa Sede. Al tratarse de nuevos
modelos de santidad, muchas veces encontraron resistencia por
parte del clero secular y regular, o de los ordinarios para devocio-
nar, recaudar limosnas y realizar actividades a nombre de su santo
patrono.”’

Ante tales restricciones y con el fin de tener autonomia del
obispo local en la gestion, el proceso de toma de decisiones y de-
pender directamente del papa, las cofradias asistenciales emprendie-
ron diversos procesos de agencia ante la Santa Sede. La respuesta
por parte del papado se tradujo en la emision de diversas bulas y
breves™ —para esta investigacion se han encontrado cuarenta y tres
bulas— que contenian la aprobacién de las cofradias y la autoriza-
cién para realizar actividades pastorales y festivas. En estos proce-
sos intervinieron dos tipos de agentes: directos —los cofrades, los
hospitales y el papa—, e indirectos —los obispos, superiores de
monasterios, procuradores en la Santa Sede, etc.—.

El primer hospital del Nuevo Mundo en recibir privilegios de
la Santa Sede se encontraba en la ciudad de México. En 1529 y a raiz
de una «suplica»® enviada por Herndn Cortés, «patrono» del noso-
comio, el papa Clemente VII concedi6 indulgencias para el Hospital

27  AAL, Cofradias, X-A:17, fol. 1-4v. Asimismo: Poma de Ayala (2017 [1615], p.
181), Ramos Gavilan (1988 [1621], pp. 216-217), Baez (2012, pp. 15-52), Hampe
(1998, pp. 61-116), Glave (1998, pp. 181-226), Van Deusen (1999, pp. 1-30) y
Lara (2006, pp. 66-84).

28  Una «bula» es una ley promulgada por el papa y dirigida normalmente a toda
la cristiandad. Un «breve» es un privilegio concedido por el papa a personas o
grupos especificos. Sin embargo, ambos documentos se pueden llamar «bulax»
indistintamente (Thurston, 1908).

29 Una «suplica» era una carta enviada al papa por uno o varios feligreses, en la
cual expresaban el problema que pretendian resolver o el privilegio que pedian
al pontifice.
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de Santa Marfa Virgen, el cual se fundé para la atencién de enfermos
pobres. El mencionado pontifice extendié los mismos privilegios
otorgados a sus pares de Santiago de Roma y de Zaragoza, los cuales
consistian en indulgencias a quienes visitaran el nosocomio entre la
vispera y el ocaso de la fiesta principal, rezando preces por la salva-
ci6én de los pecadores (Metzler, 1991a, pp. 191-197).

El hospital de indios de Santa Ana en Lima fue el primero
en recibir indulgencias en la region andina. El 28 de noviembre de
1558, Pablo IV le otorgd un jubileo consistente en la remision de los
pecados para todos los fieles confesados que visitaran la iglesia del
hospital entre la vispera y el ocaso de la fiesta de la santa, rezando
por la sacra romana Iglesia, la reconciliacién de los principes cris-
tianos, el sufragio de las almas de los pecadores y dieran limosna.
El agente indirecto en Lima fue el arzobispo Gerénimo de Loayza,
patrono fundador del hospital; mientras que en Roma agencié Mi-
chele Ghislieri, «cardenal presbitero de Santa Marfa sobre Minervay,
quien posteriormente se convertirfa en el papa Pio V (1566-1572),
lo cual explica que los tres agentes fueran dominicos (Hernaez,
1879, pp. 349-350; Rabf et al., 1999, pp. 19-20).

En 1575, los hospitales de espafoles de San Lorenzo en
Capinota y Santa Cecilia en Caracollo (actual Bolivia), los cuales
eran regentados por frailes agustinos, recibieron indulgencias de
Gregorio XIII (1572-1585) para todo aquel visitante que ofreciera
preces por la exaltacion de la fe catdlica, la extirpacion de la
herejia y la unién de los cristianos (Metzler, 1991b, pp. 989-990).
El mismo afo, el mencionado pontifice otorgé similar privilegio a
los hospitales administrados por la Orden de San Francisco en las
provincias del Pert y Panama (Metzler, 1991b, pp. 1021-1023).

El Hospital de Santiago (San Diego™) en la ciudad de Lima, en
1577 recibi6 de Gregorio XIII las mismas indulgencias otorgadas ala

30 A partir de 1606 se hizo cargo del Hospital de San Diego la Orden Hospitalaria
de San Juan de Dios, dedicandolo al patrono de la Orden.
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basilica de Santiago de Compostela, debido a la distancia que existia

con la sede compostelana. Por tanto, quienes quisieran acceder a las

gracias otorgadas a los peregrinos hacia la tumba del mencionado

apostol, podian hacerlo visitando la iglesia del hospital del mismo
nombre en la ciudad de los Reyes (Metzler, 1991b, pp. 1089-1090).
En 1579 este mismo papa extendi6 las indulgencias otorgadas para

los hospitales de indios administrados por los jesuitas, asi como

las concedidas a las congregaciones marianas del colegio de Roma,

para el de Lima (Metzler, 1991b, pp. 1025-1029).

Tabla 1. Agentes entre la Santa Sede y las cofradias asistenciales

Agente en las Indias | Agente en .o
Fecha (cofradia u hospital) Roma Agente indirecto
. Card. Michael Ghislerius,
28.11.1558 Hospital de Santa Ana Pablo IV resbitero de Santa Marfa
(Lima) p
2 sobre Minerva.
. o . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 Hosp1f§iccleuing1os de Gr;g%ﬁﬂo no enviado a la curia roma-
quip na — Ca. Glorier.
. L . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 | Hospital de indios de - Gregorio | 5 ¢hviado a la curia roma-
J na — Ca. Glorier.
. - . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 Hospltaé dﬁe ltndlos de Gr}e(%)lrlo no enviado a la curia roma-
anete na — Ca. Glorier.
. S . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 Hosgﬁal ic indios de Gr}%ri)lno no enviado a la cutia roma-
achapoyas na — Ca. Glorier.
. - . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 Hog}})lﬁal (Sie;tlidms de Gr;%%ﬂo no enviado a la cutia roma-
¢ (Santiago) na — Ca. Glorier.
. Lo . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 Hospé:tﬁl de 1}1;1d1os de Gr;z}g%no no enviado a la cutia roma-
opachos na — Ca. Glorier.
. o . . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 HO.S pital de indios de Gregorio no enviado a la cutia roma-
la ciudad de los Reyes X111 .
/ na — Ca. Glorier.
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. L . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 | Hospital de indios de - Gregorio | 5, jiado a la curia roma-
g na — Ca. Glorier.

. . . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hospétarll de H;qlr?s de Gr}%;%no no enviado a la cutria roma-
oncepaio na — Ca. Glorier.

. . . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 HOSpltaé:de indios del Gr}e{gﬁ)lno no enviado a la cutia roma-
usco na — Ca. Glorier.

. L . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hospﬁﬂaﬁ;rrlld;os de Gr}e{gﬁ)lno no enviado a la cutria roma-
& na — Ca. Glorier.

. L . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 HOSPI&LSE&S?OS de Gr}eﬁwﬁno no enviado a la cutria roma-
na — Ca. Glorier.

. L . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hosplt?ﬁ d; lrzldlos de Gr)e(%%ﬂo no enviado a la cutia roma-
ata na — Ca. Glorier.

. . . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Ig(lsipngid;el?ilgiafae Gr}c(%)lﬂo no enviado a la cutia roma-
u ’ na — Ca. Glorier.

. L. . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hosplﬁaiiizfms de GI‘)C(%;)II'IO no enviado a la cutia roma-
na — Ca. Glorier.

. . . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hospf\j[al (ile Ilnrihos de Gr;%ﬁno no enviado a la cutia roma-
agdaicna na — Ca. Glorier.

. . . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hosp1t%1 de indios de Gr;‘ﬁjlno no enviado a la cutia roma-
ocona na — Ca. Glorier.

Hospital de indios Grevorio Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 | de la villa imperial de X%H no enviado a la curia roma-
Potosi na — Ca. Glorier.

. o . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hosgfihjedzﬂigs de Gr}%%)lno no enviado a la curia roma-
na — Ca. Glorier.

. S . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 HospltachliEtlndlos de Gr}e(%([)lrlo no enviado a la curia roma-
© na — Ca. Glorier.

. - . Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.1578 Hospltaé dre glleS de Gr}e(%)lno no enviado a la curia roma-
ure na — Ca. Glorier.
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Juan Calvo, fraile francisca-

18.04.157g | Hospitalde indiosde | Gregorio | 5, jiado a la curia roma-
Y na — Ca. Glorier.
. . . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 HOSPI{? ! denir}d1os de Gr}?ﬁ}no no enviado a la cutia roma-
ucuman na — Ca. Glorier.
. o . Juan Calvo, fraile francisca-
18.04.1578 Hosplt\a}afdei 1rildlos de Gge(%ﬁno no enviado a la cutia roma-
via na — Ca. Glorier.
«San Bartolomé» del Grevorio Alfonso Graniero Avalos,
9.06.1580 hospital de San Bar- X%H obispo de Charcas, mediante
tolomé de Porco procurador en Roma.
«Cofradia de sacer- .
5.12.1645 | dotes» del Hospital de Urbano Procurador de la cofradia en
. VIII Roma.
San Pedro de Lima
18.08.1662 ﬁg;;ﬁﬁ%tz;zn};alt Alejandro | Procurador de la cofradia en
o . . VII Roma.
tolomé de Lima
29.07.1664 Hospital San Andrés | Alejandro | Procurador de la cofradia —
o de espafioles de Lima VIL S. Corinthien.
Hospital de San Bar- . .
29.07.1664 | tolomé de negros de Ale{?lnldto Procurad?:t de li cofradia —
Lima S. Corinthien.
Hospital Santa Ana de . .
29.07.1664 originarios naturales Ale{;tlnldro Procurgdgr d.e li.COfradla -
de Lima . Corinthien.
29.07.1664 Hospital de la Caridad | Alejandro | Procurador de la cofradia —
o de mujeres de Lima VIL S. Corinthien.
16.07.1664 ;({Sggﬁa(l:gztg:ne?\i Alejandro | Procurador de la cofradia —
drés de Lima VII S. Ugolinus.
«Santo Cristo» en el Aleiands Procurador de la cofrads
16.07.1664 | Hospital de Santa Ana | 71 S Uoclions
de Lima . Ugolinus.
«Santa Marfa de Ato- . .
18.07.1664 | cha» en el hospital de Alejandro | Procurador de la cofradia —
. VII S. Ugolinus.
huérfanos
«Cofradia de Jesucris-
18.07.1664 to» en la capilla de Alejandro | Procurador de la cofradia —
o Jesucristo del Hospital VII S. Ugolinus.
de San Bartolomé
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«Natividad de la Santi-
23.07.1664 sima Virgen Marfa» en | Alejandro | Procurador de la cofradia —
o el Hospital de Santa VII S. Ugolinus.
Ana de Lima

«lLa Agonfa» en el . .
20.09.1666 | Hospital de San Bar- Alejandro | Procurador de la cofradia —

tolomé de Lima VII S. Ugolinus.

«Cofradia bajo la

invocacién de San . .
16.07.1666 Bartolomé y bajo la Alejandro | Procurador de la cofradia —

R/ VII S. Corinthien.
denominacion de La
Agonfa» de Lima
«Concepcién de Santa
7021671 Maq’a Virgen» en el Clemente | Procurador de la cofradia en
o Hospital de Santa Ana X Roma.

de la ciudad de Lima

«Congregacion Scholae
Christw en el Hospital | Clemente | Procurador de la cofradia en
24.01.1674
de sacerdotes de San X Roma.
Pedro de Lima

«San Nicolds obispo»
21.06.1688 | &0 el Hospital de San | Inocencio | Procurador de la cofradia en
e Nicolas en San Miguel XI Roma.

de Ibarra

Fuente: Elaboracién propia en base al AAV, Sec. Brev., Indulg. Perp. 1, ff. 6-6v; 2, ff.
27, 406; 3, ff. 409, 544, 565-565v, 730v, 744; 4, ff. 166, 235v, 286v; 5, f. 378v; 15, ff.
90-90v; Hernaez (1879, pp. 349-350).

Como se observa en la tabla, un breve promulgado el 18 de
abril de 1578 por el papa Gregorio XIII concedia indulgencia perpe-
tua para quienes visitaran los altares de las iglesias de los hospitales
de indios en los pueblos ubicados en los actuales paises de Argenti-
na (Tucuman), Bolivia (Villa imperial de Potosi, Pocona, Machaca,
La Plata, La Paz y Quilla Quilla), Chile (Santiago de Chile y Valdi-
via), Ecuador (Quito) y Pera (Surco, Concepcidn, Cafiete, Cajamar-
ca, Trujillo, Chachapoyas, Huanuco, Chopachos, Lima, Collaguas,
Arequipa, Huamanga y Cusco). Fue el primer privilegio pontificio
emitido en favor de los hospitales de naturales. L.a condicién para
acceder a la remision de los pecados era rezar preces en los altares
por la Iglesia romana, la unién de los cristianos, la extirpacién de
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la herejfa y la conversion de los gentiles. Los agentes indirectos en
Roma fueron fray Juan Calvo, religioso y procurador de la provincia
franciscana del Perd, ademas del cardenal Cesar Glorierius, prefecto
para la Congregacion de los Ritos.

PRIVILEGIOS PARA LAS COFRADIAS ASISTENCIALES

La primera cofradia que obtuvo privilegios papales fue la de
«San Bartolomé», ubicada en el hospital del mismo nombre en Porco
—actual Potosi, Bolivia—. El breve emitido en 1580 por Gregorio
XIIT otorgaba indulgencia perpetua en la fiesta de la Concepcion de
la Virgen, asi como temporal por veinte afios en la fiesta patronal.
Esta cofradfa fue fundada por el jesuita Blas Valera, quien junto con
Alfonso Graniero Avalos, obispo de Charcas, fungié como agente in-
directo y se encargd de redactar la «suplica» de la fraternidad que pos-
teriormente se enviarfa a Roma (Metzler, 1991b, p. 1163; ver tabla 1).

En 1583 Gregorio XIII otorgd indulgencias a la cofradia de
laicos espafioles e indigenas del Hospital de la Vera Cruz en Huan-
cavelica, la cual recibia cofrades de ambos sexos, realizaba obras
de caridad entre «cristianos pobres» y «personas miserablesy. Los
privilegios se alcanzaban en las fiestas de la Invencién (3 de mayo)
y Exaltaciéon de la Santa Cruz (14 de septiembre). Accedian a es-
tas gracias todos aquellos que entre la vispera y el ocaso de ambas
celebraciones visitaran la iglesia del hospital y dijeran preces por
la exaltacion de la Iglesia catdlica, la propagacion de la fe entre los
infieles y la verdadera conversion de los devotos. También obtu-
vieron permiso para procesionar con el Santisimo Sacramento un
domingo y un dfa de feria al afio; asimismo se concedia la remision
de los pecados por veinte afios a quienes visitaran la iglesia el dfa de
la fiesta de los fieles difuntos (2 de noviembre) (Metzler, 1991b, pp.
1191-1192; Merluzzi, 2014, p. 294; ver tabla 1).
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En la ciudad de Lima existieron nueve hospitales con sus res-
pectivas cofradias. El de San Andrés, dirigido a espafoles y esclavos.
El de Santa Ana, para la atencion de indias e indios, estaba bajo la
administracion de mercaderes ricos de la ciudad. El del Espiritu
Santo, que recibfa inicamente a marineros, sus esposas € hijos eran
atendidos en sus casas; no obstante, se les asistia a todos con médi-
co y barbero. El de San Diego, para personas convalecientes y viejos
incurables (Murta, 2001, p. 501; Merluzzi, 2014, p. 294; Castelli,
2002, pp. 81-94). El de San Lazaro, dirigido a todos los enfermos
rechazados en otros hospitales, o personas con enfermedades con-
tagiosas. El de San Pedro, fundado para todos los clérigos y reli-
giosos pobres. El de San Bartolomé, que acogia negros esclavos y
libertos. El de La Caridad de mujeres podia atender hasta cincuenta
pacientes, contaba con orfanato para cuarenta doncellas espafiolas
pobres, y colegio de nifias de ocho a doce afios. El de Santa Maria
de Atocha, dedicado a acoger huérfanos.”

El Hospital de San Andrés* de espafioles en Lima, fundado
por el padre Francisco de Molina en 1545,” quien fue su primer
administrador —aunque su patrono era el rey de Espafia—, con-
taba con enfermerfa, botica e iglesia, ademas de tierras de cultivo
y ganado (Saravia Viejo y Lohmann Villena, 1989, p. 309; Egafia,
1960, p. 51; Merluzzi, 2014, p. 294). Su capellan, ademas de percibir
un salario, disponer de un criado y un caballo, debia oficiar misa,
administrar los sacramentos, ayudar al bien morir a los enfermos
y amonestarlos a elaborar sus testamentos, asi también doctrinar a

31 AGI, Lima 301, ff. 7-8v; AGN, Archivo colonial, Fondos institucionales, proto-
colos notariales, leg. 9, ff. 556-557v; leg, 63, f. 423v. También: Lizarraga (2002,
pp. 119-120), Ledn Portocarrero (2009, pp. 44, 46, 50), Poma de Ayala (2017, p.
334), Murua (2001, p. 501) y Aparcero (2015, p. 65).

32 Fundado por Andrés Hurtado de Mendoza, marqués de Cafiete y tercer virrey
del Pert (Murua, 2001, p. 501).

33 Los origenes del hospital se remontan a 1538, afio en que Francisco Pizarro
asigné el solar donde se erigi6 el nosocomio colindante con la Rinconada de
Santo Domingo, funcioné con cuarenta camas hasta 1545 (Egafia, 19606, p. 58).
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los negros y personas que trabajaban alli. En 1588 este nosocomio
recibi6 indulgencias de Sixto V para todos aquellos fieles que visi-
taran la iglesia del hospital entre la vispera y el ocaso de la Fiesta de
San Andrés, elevando preces por la exaltacion de la Iglesia catdlica,
la extirpacién de la herejfa y la unidad de todos los cristianos. Esta
gracia se extendia a quienes acudieran a la iglesia en las fiestas de
san Pedro y san Pablo, asi como a los enfermos que estando en el
hospital a punto de morir, invocaran el nombre de Jesus y les admi-
nistraran los sacramentos. Se otorgaba indulgencia por veinte afios a
todo feligrés que visitara la iglesia el dia que la bula fuera publicada
(Metzler, 1991b, pp. 1366-1368). En 1664 Alejandro VII refrendo
los privilegios otorgados al hospital por su antecesor. Su cofradia
estaba bajo la advocacion del «Santo Cristo» y, en 1588, recibié in-
dulgencia plenaria para el dia de la fiesta principal y para quienes se
ordenasen como cofrades (ver tabla 1).

El Hospital de Santa Ana de naturales en Lima, erigido en
1550 por Jerénimo de Loaiza, funcion6é como escuela para hijos de
caciques, quienes se formaban en la doctrina cristiana y aprendian
las primeras letras (Guaman Poma, 2017, p. 365; Egafa, 1960, pp.
52, 58; Castelli, 2002, pp. 81-94; De la Puente, 1896, pp. 22-27).
Como se menciond anteriormente, fue el primer nosocomio en la
region andina que recibi6 privilegios por parte de Pablo IV en 1558.
Mas de un siglo después, en 1664, Alejandro VII otorgé indulgen-
cia plenaria mediante la cual todo indigena que en articulo mortis se
confesara,” comulgara, rezara e invocara el nombre de Jesus, goza-
ba de la remisién de todos sus pecados. En su capilla tenfan sede
tres cofradias: «Santo Cristoy, «Natividad de la Virgen» y «Concep-
cién de la Virgeny, las cuales el mismo ano recibieron indulgencia

34 La confesion se realizaba con la Doctrina christiana y catecismo para la instruccion
de los indios y otras personas, que contenfa dos «Exhortaciones para ayudar a bien
mority, una corta y otra mas larga, las cuales pretendian que la persona que se
encontraba en el fin de su vida, se arrepintiera de sus pecados y alcanzara a ver
el rostro de Dios.
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perpetua para los dias de sus fiestas principales y temporal por cua-
tro aflos a quienes fueran electos como cofrades (ver tabla 1).

La cofradia del Hospital del Espititu Santo,” cuya advocacion
tenfa el mismo nombre, estaba dirigida a personas de ambos sexos.
En 1588, y gracias a una suplica presentada por su fundador Miguel
de la Costa, recibié indulgencias de Sixto V. Para acceder a la
remision de los pecados, los nuevos cofrades debian confesarse y
comulgar el dfa de su ingreso a la fraternidad. El mismo privilegio
recibian los enfermos que estando en el hospital en articulo mortss,
invocaran el nombre de Jesus y accedieran a los sacramentos. Esta
gracia se replicaba en la fiesta de Pentecostés a quienes visitaran la
iglesia e hicieran preces por la exaltacion de la Iglesia catdlica, la
conversion de los infieles y 1a unién de todos los cristianos. También
recibian indulgencia por siete aflos quienes adorasen al Santisimo
Sacramento en las fiestas de la «Concepcion de Santa Maria
Virgeny, «san Pedro y san Pablo», ademas de «san Miguel Arcangel».
Este mismo privilegio se extendia a los fieles que frecuentaran a
los enfermos en dias ordinarios y rezaran en la iglesia frente al
Santisimo Sacramento. Recibian indulgencia por veinte afios los no
cofrades que visitaran la iglesia de la cofradia el dia de la publicacién
de la bula (Metzler, 1991b, pp. 1364-13606; ver tabla 1).

El Hospital de San Lazaro fue fundado en 1563 por el espanol
Antén Sanchez, vecino de Lima, y funciond en dos aposentos de
la iglesia del mismo nombre. Acogfa a leprosos sin importar su
casta. En 1603 se fund6 la hermandad y cofradia de San Lazaro,
la cual fue sufraganea de su matriz sevillana, por tanto, se rigié por
las mismas constituciones, reglas de vida, ordenanzas y recibi6 los
mismos privilegios e indulgencias (Mendieta, 1990, pp. 33-30).

El Hospital de San Pedro para sacerdotes de Lima era el
mas importante en dignidad, ya que estaba dedicado a curar
clérigos pobres (Murua, 2001, p. 501). Allf existia una «cofradia

35  Estaba dedicado a curar marineros (Murda, 2001, p. 501).
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de sacerdotesy, misma que en 1645 recibié un breve de Urbano
VIII por el cual se le concedia indulgencia perpetua en la fiesta
de la «Catedra de san Pedro» y ordinaria en las de «san José», la
«Asunciény, «Concepcidén» y «Purificacion de la Virgen Mariay.
En 1674, una «Escuela de Criston (Schola Christie)® cuya sede se
encontraba en el mencionado nosocomio, recibié privilegios por
parte de Clemente X, consistentes en indulgencias el dia de la fiesta
principal y en las de «san Pedro y san Pablo» (ver tabla 1).

El Hospital de San Bartolomé para la atenciéon de negros en
Lima, fundado en 1646 por el fraile agustino Bartolomé Badillo,
estaba destinado a la atencién de esclavos y libertos africanos. Sus
médicosyenfermeros eran mayormente morenos libertos (Mendieta,
1990, pp. 4-5; Van Deusen, 1999, pp. 1-30; Gémez Acufia, 2001, pp.
29-52) y fue uno de los que mas privilegios pontificios obtuvo. Su
cofradia se fundé bajo la advocacion de «l.a Agonia» de Jesuctisto.
En 1662, Alejandro VII otorgd indulgencia plenaria el dia de la
fiesta de «san Bartolomé apostol» y ordinaria en la «Natividad de
san Juan Bautista», la «Concepciony, «Natividad» y «Asuncion de
Santa Marfa Virgen». En 1664 el mencionado pontifice sumo a las
gracias una indulgencia por cuatro afos a los nuevos cofrades, asi
como el perdén de los pecados a los enfermos del hospital que,
en articulo mortis, se confesaran, recibieran la comunién, rezaran
e invocaran el nombre de Jests. En 1666 el mismo papa otorgd
indulgencia temporal por siete y cuatro afios a los elegidos como
cofrades (ver tabla 1).

El Hospital de Santa Marfa de Atocha, fundado en 1597
por el espafiol Luis de Ojeda, estaba destinado a la atencién de
nifios huérfanos sin importar su casta, incluyendo la alimentacion,

36  Las Scholae Christie (Escuelas de Cristo) estaban integradas por setenta y dos
miembros unicamente, en referencia a las horas transcurridas entre la muerte y
resurreccién de Cristo (Arias de Saavedra y Lépez-Guadalupe, 2012, pp. 137-
158; Labarga, 2013).
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medicinas, instruccion en las primeras letras y catecismo. En 1603 se
fundé6 la hermandad de nifios huérfanos bajo la misma advocacion,
con el permiso del virrey Luis de Velasco (Mendieta, 1990, pp.
82-84). En 1664 la cofradia consiguié indulgencia perpetua de
Alejandro VII para el dfa de la fiesta principal y temporal por cuatro
afios (ver tabla 1).

En 1552 se fundé la Hermandad de la Caridad de Lima, la
cual estuvo conformada por escribanos que asistian a encarcelados
y enjuiciados. En 1559 se conformo oficialmente la Hermandad de
la Caridad y de la Misericordia, ambos grupos fundaron el Hospital
de los Santos Cosme y Damian, para atender mujeres enfermas,
vergonzantes, o doncellas pobres. Asimismo, otorgaban dotes para
espafolas y mestizas pobres. El hospital estuvo a cargo de los fran-
ciscanos, mientras que la hermandad fue sufraganea de su matriz
sevillana, producto de la prohibicién vigente para erigir nuevas fra-
ternidades (Egana, 19606, p. 58; Martin, 2000, pp. 15-33; Rivaspla-
ta, 2015; Aparcero, 2015, p. 65; Rojas, 2015, pp. 63, 98). En 1664
el Hospital de la Caridad de Lima recibié indulgencia para todas
aquellas enfermas que en articulo mortis se confesaran, comulgaran
¢ invocaran el nombre de Jesus (ver tabla 1). En 1574, durante su
visita, Francisco de Toledo fundé una Hermandad de la Caridad en
el hospital de espafioles y naturales de la ciudad de La Plata, la cual
se rigi6 por las mismas constituciones, regla de vida e indulgencias
que su par hispalense (Muruaa, 2001, pp. 549-550).

En 1688 la Cofradia de San Nicolas obispo, en el hospital del
mismo nombre, en la ciudad de Ibarra (actual Ecuador) recibi6 una
bula del papa Inocencio X1, Ommnia festa ad libitum confratrum, la cual
facultaba otorgar sus indulgencias a discrecién o consideracion de
la fraternidad (ver tabla 1).

Las indulgencias concedidas por la Santa Sede a las cofradias
asistenciales debian refrendarse con la audiencia, caso contrario no
se permitfan los festejos. A inicios de 1661, por ejemplo, la Au-
diencia de Charcas acord6 —en base a bulas refrendadas por esta
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institucion— las fiestas en que debfan acudir el presidente y los oi-
dores. Ademas de las candnicas —las tres Pascuas, Natividad, Pre-
sentacion, Asuncion y Purificacion de la Virgen Marfa, San Pedro,
miércoles y viernes de Cuaresma—, se determiné asistir a la fiesta
de Santa Barbara, bajo cuya advocacion se fundé el «hospital real»”’
de la ciudad (Lépez Villalba, 2007d, p. 5). Sin embargo, las frater-
nidades siempre hicieron respetar los privilegios recibidos por la
Santa Sede para llevar a cabo sus actividades litargicas, catequéticas
y de gobierno.

CONCLUSIONES

La revision de fuentes documentales conservadas en los
archivos de la Santa Sede confirma que, entre los siglos XVI
y XVII, las cofradias asistenciales y los hospitales de la region
andina establecieron contacto directo con el papa. Este régimen de
comunicacion y de intercambio epistolar replantea la figura que se
tiene de la dependencia de las Iglesias locales con el rey de Espafia,
demostrando que el papado tuvo rol fundamental en el desarrollo
de la Iglesia en los Andes.

Este vinculo directo de las cofradias y hospitales con el vicario
de Cristo se tradujo en bulas y breves que concedian indulgencias
perpetuas y temporales a todos los cofrades y feligreses, asi como
a los enfermos que se curaran o murieran en los nosocomios. Por
otra parte, esta relaciéon no se redujo a conferir beneficios, sino
también se destaca el rol de otros agentes —cardenal, obispo o
procurador—, quienes se constituyeron en mediadores entre el
papa v los cofrades para la presentacion de saplicas, solucién de
conflictos y obtencién de bulas.

37  El «Hospital Real» de La Plata estaba dedicado a atender espafioles e indios
pobres.
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El fin principal que persiguieron estas agencias fue obtener
autonomia del ordinario en cuestiones relativas a la gestion
administrativa y pastoral de las cofradias. Por ello, la concesion
de una bula significaba que la fraternidad beneficiada dejaba su
condicién de instituto de «derecho diocesano» y era reconocida
como instituto de «derecho pontificion. A partir de entonces,
dependia directamente de la Santa Sede y no del obispo local, lo
cual confirma la existencia de un gobierno espiritual transnacional
global, que emergi6 con la conquista y se consolidé en el siglo XVII.

La mayorfa de los hospitales se ubicaron en las principales
urbes y generalmente aceptaban a enfermos provenientes de todos
los grupos sociales. Esta diversidad en la atencién de pacientes
provocd que las cofradfas de espiritualidad asistencial le dieran
menos importancia a la condiciéon étnica o econémica de sus
miembros, proporcionandoles vinculos de seguridad, socializacion
y pertenencia en caso de enfermedad o muerte.
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RESUMEN

Se propone estudiar el rol de los obispos durante la ejecucion
de las reformas borbonicas de la segunda mitad del siglo XVIII
en América. Para el caso peruano, la historiografia se ha centra-
do unicamente en los mitrados considerados con el epiteto de
«obispos ilustrados» y que, en algunos casos, han servido para
ser considerados colaboradores de los planes regalistas de la ad-
ministracion borbonica. Esta postura eclipsa la propia agenda
de estos prelados y las posturas contrarias a la politica regalista.
Guiado bajo el desempefio de Bartolomé Marfa de las Heras en
su gobierno episcopal de Cusco, se mostrard como establecié
un frente para combatir las medidas regias que cada vez ame-
nazaban con mayor fuerza los privilegios que la Iglesia habfa
gozado desde su implantacion en suelo americano.
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diano, obispos pernanos, regalismo borbinico, Cusco

Bartolomé Maria de las Heras, a bishop between two knives

ABSTRACT

This article aims to study the role of bishops during the execu-
tion of the Bourbon reforms of the second half of the 18th
century in America. In the Peruvian case, the historiography
has focused only on prelates considered with the epithet of «en-
lightened bishops» and that, in some cases, have served to be
considered collaborators of the regalist plans of the Bourbon
administration. This position overshadows the own agenda of
these prelates and the positions contrary to the royalist policy.
Guided under the performance of Bartolomé Marfa de las He-
ras in his episcopal government of Cusco, it will be shown how
he established a front to combat the royal measures that incre-
asingly threatened the privileges that the Church had enjoyed
since its implantation on American soil.

KEYWORDS: Bartolomé Maria de las Heras, canon law, Peruvian bishops,
Bourbon regalism, Cusco

1. INTRODUCCION

LLAS REFORMAS BORBONICAS EMPRENDIDAS a lo largo de la segun-
da mitad del siglo XVIII por la Corona espafiola afectaron, tam-
bién, al poder eclesiastico asentado en América. Si bien de estas
medidas la expulsion de los miembros de la Compafia de Jesus de
los territorios controlados por Espafa ha sido la mas fértil en discu-
siones y analisis, no fue la unica llevada a cabo. Dentro del conjunto
de reformas eclesiasticas, tema poco estudiado sistematicamente en
el ambito andino, se encuentran, entre otras medidas: la seculatiza-
cién de las doctrinas a cargo de 6rdenes religiosas (Andrien, 2009;
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Aguirre, 2008), la intervencion de la inquisicion (Peralta Ruiz, 1999),
el manejo de los cabildos eclesiasticos con la reduccion hasta un ter-
cio de la presencia criolla por la real cédula de 1776 (Ganster, 1986,
p. 148), el control fiscal sobre los diezmos (Jaramillo, 2014, p. 309),
el afianzamiento de los vales reales (Gayol, 2007, p. 76). Asimismo,
integraron la politica de la reforma clerical de Carlos III, otras dis-
posiciones particulares destinadas a limitar la independencia de los
foros eclesiasticos (Brading, 1994, pp. 142-149).

Para emprender tal politica, el régimen virreinal puso en mar-
cha al entramado burocratico, donde los representantes del vicepa-
tronato (virreyes, regentes de audiencia e intendentes) jugaron una
pieza clave.! De la misma manera, se ha precisado que los mitrados
desempenaron un papel resaltante como colaboradores. Al igual
que los funcionarios reales, los altos miembros de la curia tuvieron
el mismo objetivo, convirtiéndose, siguiendo las palabras de Rosas
Lauro (2009, p. 148), en «clérigos administradores» al servicio de
la monarquia borboénica. No obstante, este esquema interpretativo
no permite examinar la sempiterna tension entre las autoridades de
ambos bandos por cuestiones de jurisdiccién ni las posturas con-
trarias a las politicas dieciochescas que pudieron adoptar los obis-
pos. Lo anterior conduce a las siguientes preguntas: stuvieron los
representantes de las di6cesis americanas interés en defender los
privilegios eclesiasticos? y, en ese caso, ¢qué formas, estrategias y
mecanismos decidieron utilizar?

Para responder a lo anterior, tomo como caso de estudio un
gobierno episcopal en especifico. Bartolomé Maria de las Heras ha
recibido notoriedad entre los peruanistas por su actuacion diploma-
tica durante la transicion al sistema republicano. Con menor inte-
rés se ha mirado su administracién eclesiastica previa. En Cusco, el
nacido en Andalucfa desarroll6, como explicaré, una puntual, sutil

1 Sobre el cargo de vicepatronatos en la creacion del sistema de intendencias véa-
se, para el caso de Nueva Hspafia, Pietschmann (1996, pp. 167-168).
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y bien preparada defensa contra la politica regalista. Para su elabo-
racion, empleé el apoyo profesional de su grupo cercano de colabo-
radores, cuyo conocimiento en derecho civil y canénico el prelado
habfa incentivado.

Sugiero en las siguientes paginas la necesidad de disponer
de otro modelo para entender la compleja relacién de los obispos
americanos con las reformas dieciochescas. Si bien fueron cola-
boradores, tuvieron margen para aplicar campafias, amparadas en
el derecho canodnico indiano, para intentar frenar la disminucion
de los privilegios que gozaban. Si bien los niveles de éxito fueron
minimos, nos muestra una cara desconocida de las reacciones a la
politica borboénica eclesiastica. Para mostrar lo anterior baso mi ex-
posicion en los siguientes apartados: una propuesta de perfil de los
obispos peruanos en la segunda mitad del siglo XVIII en base a su
vinculacién a los planes borboénicos; una breve reconstruccion de
la administraciéon cusquefla del obispo Las Heras; la formacion de
un frente letrado por medio de la Universidad San Antonio Abad
y las instituciones judiciales; y, por ultimo, la ofensiva candnica en
ocasion de la real cédula de 27 de abril de 1784.

2. OBISPOS ENTRE LA ILUSTRACION Y EL REGALISMO

Varios mitrados americanos de las ultimas décadas del siglo
XVIII han sido considerados representantes de la ilustracién ca-
tolica (De la Puente Candamo, 2012, p. 192; Macera, 1997; Rosas
Lauro, 2009; Guibovich, 2014, p. 17; Vizuete Mendoza, 2014). Para
el caso del actual territorio peruano, tal denominacién se ha aplica-
do principalmente a Baltasar Jaime Martinez Compafién (obispo de
Trujillo entre 1779 y 1790) y Pedro José Chavez de la Rosa (obispo
de Arequipa, 1788-1804). :Qué rasgos han hecho que reciban tal
epiteto por la historiograffar

Fueron personajes que se mostraron interesados por areas
del saber que excedfan sus tradicionales obligaciones pastorales. Se
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preocuparon por tener un contacto cercano con la realidad local,
tanto en lo social y cultural como en lo econémico-productivo. Esta
postura tenfa el aparente objetivo de la aplicacién de medidas para
fomentar el «desarrollo» de la poblaciéon por medio de la educacion,
la salud y su insercién en la economia. Lo anterior se manifest6
durante la realizacion de visitas pastorales, en la reforma de los pla-
nes educativos en instituciones eclesiasticas (seminarios y escuelas
de letras) y en el contacto con la cultura impresa. Esta postura se
entrelazaba con los diferentes intereses de la Corona borbonica que
inclufan una centralizacién del poder, el aumento de los ingresos
fiscales, asf como la regulacion de las relaciones de grupos sociales
(por medio de, por ejemplo, la «Pragmatica Sancién sobre matrimo-
nio de 1776»).

En virtud de lo anterior, las llamadas «visitas-reformas» (Rosas
Lauro, 2009, p. 157) tenfan el fin de emprender medidas para la dis-
ciplina de los eclesiasticos, regular la vida de la poblacién por medio
de los sacramentos y esclarecer las finanzas de las iglesias locales. Asf,
las inspecciones itinerantes ocuparon parte de las actividades de los
obispos. En ese sentido, Chavez de la Rosa emprendio la suya apenas
iniciado su gobierno episcopal, de la cual se conoce unicamente su
preocupacion moral y educativa del clero (Chambers, 2003, p. 142).
Mayores estudios ha despertado el recorrido del obispo nortefio.
Entre 1780 y 1785, Martinez Companoén inaugurd su visita empe-
zando por las instituciones centrales hasta las doctrinas periféricas.
En el dltimo caso dirigi6 a los curas un cuestionario con interrogan-
tes pastorales y aspectos sociales, culturales y productivos sobre su
colacion encargada. Con ello se buscaba recopilar informacion para
incentivar «la industria y comercio» (Restrepo, 2012, pp. 202-205).

Junto a los planes productivos, el incentivo de la educacion
caracteriza la labor de las dignidades episcopales dieciochescas en
sintonfa con su época. De esta manera, es recurrente encontrar
menciones sobre la fundacion de escuelas de primeras letras y la
restructuracion del plan de estudios de los seminarios. Asi, dentro
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del ajuar que trasladé el obispo Pedro José a su sede mistiana se
encontraron catecismos y devocionarios, que sumaban dieciséis ca-
jones, destinados, segun el funcionario aduanero, para «los parvulos
y escuelas de Arequipa» (Guibovich, 2014, p. 28). De la misma ma-
nera, el mitrado gaditano realiz6 una reforma en el Seminario San
Jerénimo tanto en el nivel arquitecténico como en el educativo. En
el ultimo punto propuso a la Corona hispana el establecimiento de
catedras de derecho civil, canénico, natural y de gentes. Para expre-
sar con claridad y detalle su propuesta a las autoridades supremas
presento, en 1802, un estatuto, conocido como Constituciones del Se-
minario de Arequipa (Reales Cédnlas, 1808, pp. 25-188). El proyecto,
salvo la catedra de gentes, de tendencia liberal, fue aceptado por los
funcionarios en Espana (Vargas Ugarte, 1961, pp. 317-318), aunque
no se ha medido con certeza su impacto.

Por su parte, durante el decenio episcopal de Martinez Compa-
fi6n se realizé un sinnumero de fundaciones de escuelas. Las infor-
maciones hacen referencia a que estos establecimientos de instruc-
cioén basica superaron el centenar, con programas especificos para
la poblacion indigena y las mujeres (Restrepo, 2012, pp. 207-208;
Macera, 1997, p. 37). El seminario conciliar tampoco estuvo ajeno al
obispo navarro. Luego de ejecutar proyectos infraestructurales y la
elaboracion de estatutos, se volvid a abrir en febrero de 1792. Entre
las nueve catedras, se incluy6 la de historia eclesiastica y de derecho
canonico. Atin no se conocen el contenido ni los libros empleados
en estos cursos ni sus maestros, salvo que se utilizaron las obras de
Kempis y Luis de Granada como inspiracion espiritual (Restrepo,
1992, pp. 325-344). A pesar de la mencién de la asignatura de dere-
cho canonico, esta no fue incluida —ni la de histotia eclesiastica—
en la Guia de Unanue, un documento de caracter oficial publicado
a lo largo de la ultima década del siglo (Unanue, 1793, p. 282; 1797,
p. 227). La no mencién puede atribuirse a la falta de aprobacion
real del nuevo plan de estudios, lo cual no impidi6 que de manera
interna se haya impartido.
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Otra fuente que ha servido para mostrar la vinculacién de los
obispos con la corriente intelectual de la época ha sido los inven-
tarios de sus bibliotecas personales. La perteneciente a Martinez
Companoén super6 los dos millares a su arribo a Trujillo (Soule,
2014), pero no se ha dado a conocer en su totalidad.> Debido a lo
anterior, me centro en la de Chavez de la Rosa. LLa compilacién im-
presa de la dignidad arequipefia, compuesta por 1,497 volimenes al
momento de su llegada a costas peruanas (Guibovich, 2014, p. 23),
albergé titulos del nuevo pensamiento en convivencia con las ten-
dencias de la época previa. Las de contenido politico reflejarfan, se-
gun Guibovich (2014, p. 29), «la sintonia de Chavez de la Rosa con
la politica religiosa de Carlos I1I», poseyendo, asi, textos escritos por
o sobre el obispo regalista, Juan de Palafox y Mendoza, entre otros.

Ademas de la tematica anterior, es necesario resaltar la presen-
cia de titulos juridicos, tanto de recopilacion legislativa hispanica e
indiana, aunque sea minima (Guibovich, 2014, p. 26). Mas escasa,
aunque sumamente valiosa, es la referida al derecho canénico. En el
corpus podemos encontrar concilios (aunque ninguno americano),
las obras clasicas de Villarroel y de Frasso sobre el patronato en In-
dias (Guibovich, 2014, pp. 54, 126). Mencién especial se dirige a dos
obras: la Instituta candnica del jurista italiano Lorenzo Selvagio, publi-
cada en 1770, y la Jus ecclesiasticum universum del jansenista Bernardo
Van Spen (Guibovich, 2014, pp. 55, 126; Peralta Ruiz, 1999, pp.
189, 200), quienes eran los autores autorizados por el Consejo de
Indias para la ensefanza del derecho canénico en América (Salinas,
2000, p. 222).° A ellos también se suma Catlos Sebastiano Berardi

2 Elanalisis presentado por Soule no incluye titulos legales (Soule, 2014, pp. 21-
24). Se dispone de otro estudio de la biblioteca por Restrepo, publicado en 1993,
pero no he podido tener acceso a dicho material.

3 José Toribio Rodriguez de Mendoza, rector del Convictorio San Catlos (Lima),
defendié y fundamentd, en 1794 y 1795, el uso de la obra de Selvagio como ma-
terial de ensefnanza de instituciones eclesidsticas, dentro del derecho candnico,
en el centro educativo a su cargo (Vargas Ugarte, 1970, pp. 16, 22, 52, 63-67,
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(Guibovich, 2014, p. 114), de referencia en la formacion canonista
(Yauzi, 2002, p. 1867; Terraneo, 2017, p. 127).

Ademis de las labores de estos obispos en su funcion pasto-
ral, tuvieron obligaciones hacia el poder civil, que consisti6é princi-
palmente en no poner oposicion a las decisiones de los burdcratas
reales. Por ejercicio del especial patronato indiano (Hera, 1970; Fis-
her, 2000, pp. 83-95), el monarca espanol influfa decididamente en la
eleccién de las supremas autoridades eclesidsticas, por lo que procu-
raba elegir a aliados. Debido en parte a lo anterior, a varios de estos
eclesiasticos de la época borboénica se les ha considerado «clérigos
administradores» por contribuir decisivamente a implementar los
planes reformistas de la Corona espafiola (Rosas Lauro, 2009, p. 148;
Fisher, 2000, p. 93; Restrepo, 2012, p. 199). Mitrados como Marti-
nez Companoén y Chavez de la Rosa reflejan, en palabras de Rosas
Lauro, el cambio de timonel hacia «el imperialismo borbonicow, que
se caracterizaria principalmente en la «busqueda de canales de finan-
ciamiento en el siglo XVIII» (Rosas Lauro, 2009, p. 148). Si bien no
faltaron enfrentamientos por la jurisdiccion entre los obispos y las
autoridades locales —sobre todo con los intendentes—, no tenfan
raices profundas que cuestionaran los preceptos regalistas.

Segun el esbozo arriba presentado de los obispos americanos,
de quienes se resalta la comunién en cierta manera con el pensa-
miento y proceder caracteristicos de la época y el apoyo a las ideas
y planes regalistas, ses posible extenderlo a otros compaferos del

115). Parece que no llegé a introducirse en el claustro carolino, prevaleciendo la
obra de Berardi (Vargas Ugarte, 1970, p. 126).

4 Para Arequipa, el obispo Chavez de la Rosa se enfrenté con el intendente Al-
varez por la designacién de curatos vacantes (Croix, 1859, pp. 66-68), véase,
también, Chambers (2003, p. 152). En cuanto al caso de Trujillo, véase Res-
trepo (1992, pp. 238-239). Vargas Ugarte desarrolla algunos casos de conflicto
social entre virreyes y prelados. Por ejemplo, las fuertes discrepancias entre el
virrey Superunda y el arzobispo de Lima Barroeta por formalidades e intereses
personales (Vargas Ugarte, 1961, pp. 127-131), tensién igualmente reflejada en
Estenssoro (1992, pp. 184-185) y Huarcaya (2018).
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suelo peruanor Basado en el esquema presentado, someto a analisis
a un gobierno episcopal contemporaneo a los ya mentados.

3. EL oBIsPO BARTOLOME MARiA DE LAS HERAS (1790-1806)

Natural de Carmona, en Andalucia, Bartolomé Marfa de las
Heras vino al mundo el 24 de abril de 1743 (Mendiburu, 1880, pp.
254-255). Compagino la carrera eclesiastica con los estudios juridi-
cos graduandose de abogado (Unanue, 1793, p. 232). En Espaifia lo-
gr6 posicionarse en la corte, siendo capellan de honor del rey, afios
después no dudarfa en utilizar estos vinculos estrechos con estos in-
fluyentes personajes. Antes de recibir la consagracion episcopal en
Pert, adquiri6 experiencia en cabildos catedralicios sudamericanos.
Llegé a Huamanga en marzo de 1786 en calidad de dean, pero por
un intenso enfrentamiento con su obispo, Francisco Lopez San-
chez, que parecia no tener solucion, las autoridades regias decidie-
ron reubicar al andaluz en otra sede.” Recibi6 en diciembre de 1787
el deanato de La Paz, para cuyo traslado la Corona se mostré inte-
resada en financiar por medio del virrey Croix. En agosto de 1789
segufa en tal cargo, de ubicacién cercana a su proximo destino.’

El curso ascendente de Las Heras en tierras peruanas no se de-
tuvo. Fue consagrado obispo de Cusco y, seguidamente, arzobispo
de Lima. Su labor como representante maximo de la Iglesia peruana
ante San Martin ha ocupado largamente a los especialistas, entre
otros: De la Puente Candamo (1948, pp. 178-180), Vargas Ugarte

5  La figura del obispo huamanguino merece ser estudiada con mas detenimiento
para entender la recepcion del regalismo y vicepatronazgo y su influencia en la
formacién de alianzas locales. Ademas de los conflictos internos, Lopez San-
chez protagonizé enfrentamientos con el cabildo civil y el intendente Manrique
(Fisher, 2000, p. 89).

6 Archivo General de Indias [AGI], Lima, 1578; AGI, Lima, 686, N. 28; AGI,
Lima, 683, F. 5v-6t.
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(1962), Nieto Vélez (1972) y Moran (2012). Situacién opuesta su-
cede con los mas de quince aflos previos a su traslado a la capital
virreinal (Vargas Ugarte, 1961, pp. 255-258).” Entre 1790 y 1806,
Bartolomé estuvo en Cusco, cuya labor bien puede encajar con el
petfil de los obispos que apoyaron los principios ilustrados.

El obispo Las Heras llegd a Cusco en los dltimos meses de
1790 tras su designacion por Carlos IV y su consagracion a orillas
del rio Chili por Chavez de la Rosa el 12 de octubre del mismo afio
(Vargas Ugarte, 1961, p. 256). Como sus pares en Arequipa y Truji-
llo, una de sus primeras acciones fue la ejecucion de visitas pastora-
les.? Siguiendo a Vargas Ugarte (1961, p. 250), el obispo realiz6 un
total de cuatro visitas, iniciando el 28 de abril de 1792 en Checacupe
y terminando el 11 de noviembre de 1795 en Urubamba. Estas las
realizé por si mismo junto a la compafia del experimentado José
Gallegos en el cargo de secretatio de visita.” En base a registros
parroquiales, se puede reconstruir con cierto detalle el itinerario.
Algunas evidencias de su ruta son: 1 de mayo de 1792 en San Pedro
de Cacha (partido de Tinta), agosto en Ayaviri (partido de Lampa), y
noviembre y diciembre nuevamente en Tinta. Tras esta primera eta-
pa remitié un informe al virrey Francisco Gil de Taboada, quien, en
marzo de 1793, alab6 el avance en la reforma clerical (Garcia-Aba-
solo, 2015, p. 55). Otra comitiva itinerante realizada por el binomio
Las Heras y Gallegos sucedi6 en 1794. Asi, en julio inspeccionaron
los templos de Tungasuca y Surimana (Tinta), lo mismo en Capac-
marca (Chumbivilcas) en noviembre del mismo afio."

7 Vargas Ugarte describi6 a Las Heras como un infatigable «perfecto prelado,
resaltando principalmente sus visitas pastorales (Vargas Ugarte, 1961, p. 256).

8 Para una rapida revision de las visitas pastorales en la didcesis del Cusco en el
siglo XVIII, véase Zegarra Moretti (2015, pp. 419-427).

9 Gallegos habia sido visitador comisionado en tiempos del obispo Juan Manuel
Moscoso y Peralta (Zegarra Moretti, 2015, p. 427).

10 Estos datos han sido extraidos de Zegarra Moretti (2012b, pp. 240, 262, 297,
301, 309, 313, 348, 469, 517).
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En la ultima gira, el obispo adelant6 una circular como pre-
parativo al encuentro, que inclufa aspectos sobre la administracién
de bienes parroquiales (Vargas Ugarte, 1961, pp. 256-257). No obs-
tante, se desconoce si, como en el caso de Trujillo, se incluyé un
cuestionario sobre datos demograficos y recursos naturales (Mace-
ra, 1997, p. 22). Posiblemente no fue asi porque, en cierta manera,
no era indispensable. Esta tarea ya se habia realizado parcialmente
por los oficiales burdcratas en la década anterior por medio de los
«estados de los partidosy, en cumplimiento de la Instruccion para los
subdelegados (arts. 7, 23-24, 26). Por ejemplo, en 1786, el subdelegado
Manuel de Fonnegra present6 al intendente Mata Linares un cuadro
con alto grado de descripcion del partido de Tinta."" En los mis-
mos afios de su visita pastoral, se continuaba con la preparacion de
estos reportes por funcionatios civiles, como la «Descripcion de la
provincia de Abancay» elaborado por Espinavete Lopez, contador
de las cajas reales de Huamanga, y publicado en 1795 en el Mercurio
Pernano (Espinavete, 1795, pp. 112-164).

Las visitas pastorales de don Bartolomé Marfa, segiin los pri-
meros resultados de mi investigacion, se centraron con mayor aten-
cién en temas pastorales, cofradias y practicas sacramentales.'” En
la celebracion de los sacramentos debia palparse el cumplimiento de
los lineamientos eclesiasticos y realistas. En cuanto a lo primero, la
alta dignidad mandé que a pesar de que un difunto fuese declarado
pobre de solemnidad, se debifa celebrar la misa de cuerpo presente
y no solamente vigilia cantada. La razén de este pedido, que con-
travenia el arancel, era para «estar mas conforme a la mente del
Sefior Benedicto XIV vy la piedad cristiana que debe sobresalir en
los Parrocos» (Zegarra Moretti, 2015, p. 426). Como se conoce, el

11 AGI, Cuzco, 35, Estado del partido de Tinta.

12 Un acercamiento a la inspeccion realizada a la doctrina de Ayaviri (partido de
Lampa, actual provincia de Melgar, en Puno), en Zegarra Moretti (2011a, pp.
94-95, 2012a, pp. 106, 1306, 263).
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concepto de piedad cristiana y practicas piadosas adquirieron una
nueva dimensién en esta época para la expresion del cristianismo. A
la par de ello, en estos ritos sociales y religiosos se debia seguir las
normativas reales. En virtud de lo anterior y en ocasién de la rea-
lizacién de los bautizos de espafoles, el mitrado decretd que en la
partida se debia incluir los nombres y apellidos de los abuelos pater-
Nnos y maternos en caso estuvieran vivos «por estar as{ dispuesto por
reales nuevas pragmaticas» (Zegarra Moretti, 2012b, p. 301). Bajo el
nombre de «pragmaticas» se conocen las regulaciones que norma-
ron diferentes aspectos de la sociedad virreinal, siendo la dirigida a
los matrimonios (1776) la de mayor repercusion de la etapa carolina.
Revisando las actas de las visitas pastorales, inscritas en los libros
parroquiales, es como podemos conocer el acatamiento y aplicacién
—al menos en términos formales— de las politicas realistas de los
Borbones por los propios jefes episcopales.

Una evidencia adicional, que permite argumentar el apoyo del
obispo cusquefio a los planes ilustrados, se da en ocasion del pedido
de circulacién de una publicacién con contenido destinado al in-
centivo de la agricultura. La cabeza eclesiastica de Cusco respondio
favorablemente, en junio de 1805, a la orden de Catlos IV del 2 de
octubre de 1804 para adquirir ejemplares del Diccionario Universal
de Agricultura, editado por el abad francés Jean-Baptiste Francois
Rozier (1734-1793)." La versién oficial argumentaba que este ma-
terial permitirfa la difusion de, en palabras de Bartolomé Marfa, «los
conocimientos mas utiles de la Agricultura y Artes». El clero, al ser
el operario de los planes de la Corona, estaba destinado a recibir la

13 Este pedido real hacia eco de otros del 22 de octubre de 1801 y del 3 de no-
viembre de 1802. En el primer caso se tratd, segun la documentacién arribada a
la di6cesis de Santa Fe, del ofrecimiento del Seminario de Agriculturay Artes,
publicaciéon madrilefia iniciada en 1797. A la sede colombiana también arribé la
cédula comentada del 2 de octubre de 1804 que promulgaba la distribucién de
la obra de Rozier entre el clero para expandir «las luces que contiene entre sus
feligreses» (Ots, 1958, pp. 288-289).
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obra seflalada y aplicar su contenido. Asi intenté disuadir el mitra-
do cusquefio a su clerecia: «asegurandoles que las utilidades que se
esperaban venida la obra, cederian en felicidad de sus feligreses, y
aun de ellos propios». En su mirada, ambos grupos encontrarfan
beneficio en el plan del rey."

Manifesto el mitrado, posiblemente recordando sus visitas a la
didcesis, que en varias regiones de su jurisdiccion se padecia grave-
mente de «a falta de conocimientos, de reglas, y de industria». Por
una parte, «la gente aplicada» se encontraba «reducida, a los cortos
conocimientos que les surtia el ejercicio y la experiencia del trabajo,
sin poder amejorar [sic] su suerte». Por otra, la falta del saber mo-
derno mantenia «al resto en una vida ociosav, la cual «cada dia crecia
en vicios perjudiciales 4 la pureza de costumbres, y 4 la Religion en
que vivimos»."” Al detallar las gestiones y acciones realizadas para
financiar la adquisicién de «cuarenta o cincuenta ejemplaresy, con-
cluyé: «Todo esto acreditara, el interés, empefio, y rendida obedien-
cia con que lleno mi Ministerio, executo sin pérdida de tiempo las
Ordenes de S.M»."® Esfuerzos de Las Heras para mostrarse como
un servidor obediente.

Paralelo a las declaraciones y acciones reglamentarias empren-
didas por el obispo Bartolomé Maria, otra forma de acercarnos a su
postura es por medio de su biblioteca particular. De ella se dispone
de dos descripciones en afios claves. La primera es un inventario
y tasacion a cargo del doctor Juan Munive y Mozo, elaborado en
Cusco en marzo de 1791, es decir, tras pocos meses de su asiento
obispal (De la Puente Candamo, 1955) y la segunda fue realizada en

14 AGI, Lima, 769, Obispo Bartolomé sobre Diccionario de Agricultura del abate
Rozier. La misma respuesta fue expresada por el obispo de Trujillo, José Ca-
rrién y Marfil, en julio de 1805 (AGI-Lima-769-Pedido de obispo de Trujillo),
de quien, tras la llegada de San Martin en 1820, se confirmé su postura realista
(Vargas Ugarte, 1962, pp. 142-145).

15 AGI, Lima, 769, Pedido del obispo de Cusco Las Heras, f. 1v.

16 AGI, Lima, 769, Pedido del obispo de Cusco Las Heras, f. 2v.
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1816, durante su gobierno arzobispal, en ocasiéon de la donacion a
favor del Seminario Santo Toribio, en Lima (Benito, 2018). La pri-
mera incluye setenta y cinco titulos y la segunda, segin mi contabili-
dad, medio millar exactamente. Cabe hacer la mencién de que, en el
lapso de un cuarto de siglo y de estar a cargo de dos de las diocesis
de mayor riqueza en Sudamérica, Las Heras multiplic6 su coleccion
privada por, al menos, siete veces. Vale realizar un comentario adi-
cional de la cesion libresca ocurrida en la capital. Por tratarse de una
transferencia en pleno gobierno episcopal y por el nimero redon-
deado de quinientos, invita a pensar que no abarcé la totalidad, sino
una seleccion. Los limites del conjunto son desconocidos. A pesar
de ello, las dos relaciones muestran un acercamiento representativo
de las tematicas recopiladas por su propietario.

Al desconocerse la fecha exacta de adquisicién de este mate-
rial, he decidido tealizar un analisis tomando en consideracién am-
bas listas (1791 y 1816), puesto que permiten vincular los titulos con
los intereses que veremos en los siguientes apartados. LLa reforma de
los estudios y la moralidad del clero estan presentes. En ese sentido,
pueden encontrarse las constituciones que regian las universidades
de Salamanca —que sirvié de modelo para muchas americanas—y
las de Lima (Benito, 2018, p. 87), ademas de la obra de Francisco
Gonzalez, impresa en 1777, que lleva por titulo Instruccion para semi-
narios conciliares y eclesidsticos: obra 1itil para todo eclesidstico | .. ., y toda clase
de personas que quieran hacer exercicios espirituales, y progresos en la virtud
(Benito, 2018, p. 91). Se trata de un texto educativo dirigido a los
obispos y conformado por un conjunto de ejercicios espirituales
(diez «platicas» y nueve «conferencias») y una relaciéon de autores
(entre ellos, Kempis) para formar a ministros que puedan «dar estos
exercicios espirituales a Ordenados, Curas, Seglares, y Religiosas, y
también para destinarlos a Misiones» (Gonzalez, 1777, p. 271). La
reforma de la disciplina del clero, mayuscula preocupaciéon de la
época, se esperaba conseguir por medio de estas técnicas.
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A pesar de lo anterior, considero que la distincion mas repre-
sentativa de la coleccion de LLas Heras es el material sobre el derecho
canonico.!” En ese sentido, abundan referencias en torno a la ver-
tiente indiana y la ensefianza universitaria de este saber. Merece ser
subrayada la presencia de legislacion candnica producida en Amé-
rica por medio de concilios —los mexicanos en edicién del arzo-
bispo de México, Francisco de Lorenzana—'" y sinodales —los de
Chile— (Benito, 2018, pp. 92, 97). Este material es central en la for-
macion del derecho canénico indiano, al otorgar al corpus universal
las peculiaridades de la vida americana (Salinas, 2000, pp. 228-229).
De la coleccion de don Bartolomé Marfa merece convocar a los
siguientes personajes: Azpilcueta, Barbosa, Frasso, Lanceloto, Muri-
llo, Reiffenstuel y Villarroel (Benito, 2018, pp. 83-84, 90, 92, 94, 96,
99). Todos ellos respetados canonistas (Salinas, 2000, pp. 217, 222;
Terraneo, 2017) y cuyas obras —sobre todo de Pedro Murillo con
Curso del derecho candnico y Anacleto Reiffenstuel con Cuestiones sobre
el derecho candnico— eran las utilizadas para la enseflanza del derecho
canénico en América (Salinas, 2000, p. 222; Terraneo, 2017, p. 140).

El citado repertorio de egregios jurisconsultos tenfa sintonfa
con las ensefanzas del principal seminario del virreinato. No obs-
tante, el claro interés de don Bartolomé Marfa en temas candnicos
—que incluyen temas algidos como el regalismo— no naci6 en la
silla arzobispal. Su inclinacion hacia el derecho candnico tuvo un
capitulo cusquefio en donde incentivé su estudio y aplicacion. El
siguiente apartado se dedica a la valiosa huella dejada por el obispo
andaluz en lo que respecta a la difusion de la ciencia juridica en nue-
vos espacios y al perfil profesional del clero diocesano.

17 Este mismo rasgo ha sido resaltado para bibliotecas pertenecientes a otros obis-
pos americanos de la segunda mitad del siglo dieciochesco. Para el caso de An-
tonio Bergosa y Jordan (obispo de Oaxaca) y de Manuel Ignacio Gonzalez del
Campollo (obispo de Puebla) (Gémez y Coudart, 2002, pp. 311-312).

18  Sobre la labor editorial de Lorenzana, véase Vizuete Mendoza (2014).
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4. EL FRENTE LETRADO

De la poca conocida labor de Bartolomé Maria al frente de la
di6cesis cusquefia quisiera profundar en un aspecto: la educacion
juridica a nivel universitario. En ese sentido, el obispo inauguré una
nueva etapa en la historia de la universidad San Antonio Abad al
fundar formalmente, mantener y controlar las catedras de derecho
civil y canénico. En efecto, una de las primeras acciones que se rea-
liz6 en el centro antoniano fue el nombramiento de catedraticos en
los dos derechos.

El 22 de octubre de 1791, el obispo Bartolomé convocé al
concurso para ocupar la primera catedra de derecho civil, dotada
con salario de 200 pesos anuales (Valcarcel, 1953, pp. 168-169; Vi-
llanueva Urteaga, 1963, p. 20)."” Respondieron a la oposicion tres
candidatos: el abogado Dr. Rudecindo Tomas de Vera, el abogado
Dr. Miguel de Vargas y el bachiller Agustin Ampuero y Zegarra, este
ultimo «tedlogo pasante del mismo Seminario [San Antonio Abad]
y practicante de leyes» en la audiencia cusquefia (Valcarcel, 1953, p.
169). Tras ser evaluados en asuntos de Instituciones de Justiniano,
el rector, José Pérez y Armendariz, justific su preferencia sobre el
primer postulante «por su suficiencia, antigiiedad, y arreglada con-
ducta con que se ha granjeado la mejor reputacion en esta Ciudad».
Agregb otro motivo sustancial: «como también porque en todo este
tiempo ha ensefiado y promovido los Estudios del Derecho en este
Colegio asistiendo y presidiendo las funciones, sin mas objeto que
el de mirar por el lustre y adelantamiento de nuestro Seminariox»
(Valcarcel, 1953, pp. 171-172). Sin mayor contradiccién, el mitrado
invisti6 al letrado Rudecindo Tomas de Vera, «colegial que fue de
dicha Casa», en el cargo de primer catedratico de prima de leyes con
fecha del 12 de abril de 1792 (Valcarcel, 1953, p. 173).

19  Enlos mismos afios, concretamente en 1793, se realizé la fundacion de catedras
de derecho civil y candnico en la Universidad de Cérdoba (Yanzi, 2002, p. 1863).
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Respecto a la catedra de canones se abrié a concurso en octu-
bre de 1793. Los opositores admitidos fueron solamente dos: el Dr.
Toribio de Hermosa, catedratico de nona de Teologfa y bachiller en
ambos derechos, y el Dr. Hermenegildo de la Vega, catedratico de
filosofia e, igualmente, bachiller iz utrogue inre. Ambos fueron eva-
luados en las Decretales de Gregorio IX, siendo elegido el segundo
como catedratico titular de la plaza y confirmado por el obispo en
mayo de 1794 (Valcarcel, 1953, pp. 174-182).

Claros indicios me llevan a considerar que las previas designa-
ciones suponen solamente la formalizacion de los estudios de leyes
en San Antonio. Estos se venfan realizando sin contar con la insti-
tucionalizacion de las catedras ni la autorizacion respectiva. Lo ante-
rior se basa en la ya mencionada justificacion de la eleccion de don
Rudecindo Tomas de Vera por parte del rector, quien subrayé que
«en todo este tiempo ha ensefiado y promovido los Estudios del
Derecho en este Colegio» (Valcarcel, 1953, pp. 171-172). La instruc-
cion en Derecho sin catedra era una practica que también se puede
intuir en otros seminarios vecinos (Salinas, 2000, pp. 218-219). Un
argumento de mayor contundencia es la propia queja de la Audien-
cia de Cusco manifestada en sus primeros afios de funcionamiento
a fines del siglo XVIII. En un informe al Consejo de Indias la judi-
catura indic6 que la universidad cusquena venia confiriendo grados
«en Leyes, Canones y Medicina» sin tener la respectiva facultad para
ello.” Desconocemos desde cuando se realizé esta practica, pero la
formalizacion llegara, como se ha anotado antes, a partir de octubre
de 1791. Este aserto es valioso en cuanto documenta la instruccion
juridica en San Antonio, aunque sea en una aparente ilegalidad, en
fechas anteriores a lo que se postula en la historiografia (Villanueva
Urteaga, 1963, pp. 20-21).

Ademas de la formalizacion, Las Heras controld el ejercicio
de los catedraticos de leyes, apostando por un sistema publico de

20  AGI, Lima, 602, Razén del estado de la Universidad San Antonio Abad.
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nombramientos que mantenga y promueva la competencia intelec-
tual entre los candidatos. En ese sentido, se mostrd en contra de los
nombramientos de «catedriticos futuros». En efecto, al momento
de la eleccion de Rudecindo Tomas de Vera, se nombro, asimismo,
al abogado Miguel Vargas como catedratico «en ausencia o enfer-
medad» del titular, asi como futurario cuando el titular «se promo-
viese 4 algin empleo incompatible, 6 vaque esta de cualquier modo»
(Valcarcel, 1953, p. 172). Lo mismo sucedio para la catedra de Prima
de Canones, donde Hermenegildo de la Vega tenfa como suplente
y sucesor a Toribio de Hermosa, quien la asumirfa «si quisiese sin
nueva oposiciony (Valcarcel, 1953, pp. 179-180). Para el obispo, la
figura de catedratico futurario —mas no de suplente— formaba
parte de procedimientos «rritantes que deben revocarse» y que no
coinciden con «la practica universal de las universidades». Por tales
razones, no hesité en dejar sin validez los nombramientos realiza-
dos (Valcarcel, 1953, p. 180). La postura de Las Heras, expresada en
mayo de 1794, estaba respaldada en la inesperada buena acogida que
habian tenido los estudios de leyes desde su institucionalizacion.”!
El obispo reconocié que la principal razén que llevo, escasos
afios atras, a aceptar el nombramiento anticipado del catedratico
sucesor fue que, en ese momento, encontré en Cusco una «falta de
sugetos Juristas que pudiesen contraherse a su desempefio». Preo-
cupado por no poder disponer de maestros tomé tal decision: «por
lo cual recelosos de que en lo sucesivo se experimentase igual es-
cases, y que no hubiese quien se dedicase 4 servirla, nos parecid
conveniente admitir por entonces la propuesta de la enunciada fu-

21 Es posible que el obispo haya tenido en mente los proyectos reformis-
tas que se aplicaron en las universidades espafiolas durante la regencia
de Carlos III. Si bien no he encontrado referencia a catedraticos futura-
tios, si existi6 en la época la figura de suplente (Alvarez de Morales, 1979,
p- 95). No obstante, las motivaciones carolinas se diriglan a dar prioridad «al
mayor mérito y aptitud» al momento de otorgar citedras (Alvarez de Morales,

1979, p. 96).
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tura», confesé. Pero en opinién del mitrado esta situacion habia
rapidamente cambiado. Satisfecho afirmo: «han cesado en el dia con
su establecimiento [de la catedra de derecho civil] las causas que nos
impelieron 4 ellon. Entre 1792 y 1794 se habia registrado, siguiendo
al prelado, una copiosa cantidad de alumnos «que ocurren 4 la Cate-
dra de Leyes, y se han aplicado 4 su estudio, de los que algunos han
consumado su curso, y se hallan en estado de ensefiar la facultady,
por lo que «no puede continuar el nombramiento de Catedratico
futuro» (Valcarcel, 1953, p. 181).

No era tnicamente por disponer de un espectro mayor de
candidatos al momento de designar al docente titular, sino se tra-
taba sobre todo de calidad. La exigencia académica del mitrado se
deja apreciar cuando se opuso al puesto de catedratico futuro por-
que eso producirfa una desmotivacion y aletargamiento intelectual
de los potenciales instructores. De este modo, al ya estar la catedra
asignada por dos vidas generarfa que en los posibles interesados
escasease «el estimulo de optarlas, y consiguientemente dexaria de
exitarse en los animos [...] aquel noble impulso que los empena
en su Carrera a la mayor aplicacion y adelantamiento» (Valcarcel,
1953, p. 181).

Otro cambio impuesto por Las Heras en cuanto a la eleccion
de catedraticos fue que anul6é un requisito que habfa estado pre-
sente en las convocatorias anteriores. A partir de ese momento, ya
no serfa condicién para la postulacién que el candidato haya sido
colegial o, por un minimo de tres afnos, docente en San Antonio. La
intencion de ello era que, en la vision del prelado, «estas Catedras
[de derecho] deben ser publicadas» y que «generalmente sean ad-
mitidos qualesquiera sugetosy», primando que «sean decentes» y «su
habilidad, graduacion, y méritos que hayan contraido en cualquier
forma» (Valcarcel, 1953, p. 181).

22 En este apartado, el obispo se alineaba a las reformas carolinas. En una carta
orden de 1768, las autoridades espafiolas establecieron que, en palabras de Al-
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Como se deja ver de las referencias anteriores, los planes del
obispo en la profesionalizacion del clero en materias juridicas co-
secharon rapidamente frutos. Uno de ellos fue José Manuel Cam-
pana, cura de Acha Hanansaya y graduado en enero de 1802 de
San Antonio. Concluida la etapa formativa, solicit a la judicatura
cusquefa, en diciembre de 1802, «resivirse 4 Practica de Abogado
en los Estrados de esta Real Audienciay, lo cual fue aceptado por las
respectivas autoridades bajo una desalentadora condicion. Se pedia
al solicitante que su etapa de practicante no interfiera con sus labo-
res pastorales, por lo que buscase para las practicas un «estudio de
Abogado de estudio conocido que huviere en dicho su curato».”
Tal requisito puede ser leldo mas bien como un mal intencionado
impedimento, ya que los despachos de letrados se concentraban en
su mayoria en el casco urbano. No he podido seguir la carrera legal
de Campana, aunque si la eclesiastica, llegando a ser cura propio de
Orurillo (partido de Lampa) entre 1805 y 1814 (Zegarra Moretti,
2011b, p. 1506).

Por lo anterior, es correcto afirmar que el obispo cusquefio
habia puesto en la formacién universitaria en materias jurispruden-
ciales un interés superlativo. Estableci6 las dos catedras que cons-
titufan los pilares de la formacion juridica de ese tiempo, las doto
de salario y se preocup6 por que sean motivo de mejoramiento in-
telectual. Ahora toca ocuparnos de una inevitable cuestién: ¢cudl
era el interés del prelado en el Derecho? Para ello se dispone de
la propia explicacion del responsable. En primer lugar, L.as Heras
consideraba que entre el clero cusquefio existia «muy escaso |...]
numero de Eclesiasticos que poseen el conocimiento de las Ciencias
solidas de Leyes, y Sagrados Canonesy. La solida preparacion de su
clerecia («cuyo estudio, e instruccion es indispensablemente necesa-

varez de Morales, «la oposicion debia estar abierta a los graduados de las demas
Universidades del Reino» (Alvarez de Morales, 1979, p. 99).

23 Archivo Regional de Cusco [ARC], Real Audiencia [RA], Leg. 162, Exp. 40.
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riow, llegd a afirmar) era vista como una ayuda vital «en mucha parte
del Gobierno de nuestro Ministerio Pastoraly (Valcarcel, 1953, pp.
168-169). Asi lo manifestd en 1792, y lo reiteré con total claridad
dos afios después: el clero estaba llamado a ayudar al prelado «en el
grave peso de nuestro ministerio pastoral» (Valcarcel, 1953, p. 180).
Para remediar esa sequia profesional una solucién fue la reforma
educativa en el seminario universitario antoniano, pero era una me-
dida fragil.

La Audiencia de Cusco, instalada en 1787, no miraba con bue-
nos ojos los cambios que se producian en los claustros de San An-
tonio, un espacio donde el obispo Las Heras venia implementado
serias reformas, y cuyos muros se resistian al punzante influjo del vi-
cepatronazgo que ostentaba el tribunal superior. Esto llevé a que la
judicatura cusquefia se inmiscuya, por lo que privo a las autoridades
antonianas, en octubre de 1798, «la facultad de conferir grados en
Leyes, Canones y Medicina a toda clase de personas, permitiéndolo
solo en Teologifa y Filosoffa» (Villanueva Urteaga, 1963, p. 22). La
dignidad episcopal no dejé de reaccionar y elevo, en noviembre de
1799, un reclamo al rey espafol. Tuvo éxito, ya que desde Espafia,
en enero de 1802, se decidié que el claustro siga otorgando grados
en derecho (Villanueva Urteaga, 1963, p. 22). Se desconoce la fecha
de recepcién de la reapertura del proyecto, pero coincide con la
fecha del titulo del cura Campana, ya aludido, el cual, posiblemente,
debio6 esperar la resolucion de la tensa coyuntura entre las dos ca-
bezas cusquefias.®

Por las dificultades que le ponia la audiencia, el mitrado debio
ser consciente que la implementacion de un entorno letrado no po-
dia depender dnicamente de San Antonio. Era necesario idear otras
estrategias en paralelo para cumplir su objetivo. En ese sentido, la

24 Tensiones entre autoridades eclesiasticas y funcionarios de audiencias por el
control sobre la educaciéon universitaria sucedieron, en aflos contemporaneos,
en el Nuevo Reino de Granada (Uribe, 1996).
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profesionalizacion de agentes que intervenian en el desarrollo de
procesos judiciales y asuntos extrajudiciales, asi como la consagra-
cién clerical de letrados clave fueron vias usadas por el obispo.

En virtud de lo anterior, Las Heras asegurd que titulados en
leyes intervengan en la administracion de justicia. El ya mencionado
Rudecindo Tomas de Vera, primer catedratico de Prima de Derecho
civil, se convirtié6 en el notario mayor de la curia eclesiastica. La
evidencia mas antigua que he podido hallar de su ejercicio escriba-
nil data de octubre de 1790, el mismo afio de llegada del obispo
andaluz a tierras cusqueflas. Un rasgo adicional por subrayar de la
vinculacién de Rudecindo Tomas de Vera a los planes del prelado es
que no era tipico que un letrado posea y conduzca una escribanfa.
La tendencia dominante en el perfil de propietarios de notarias era
de sujetos con experiencia practica y cotidiana del andamiaje del de-
recho, y no letrados titulados.® De la misma manera, en la adminis-
tracion de la justicia eclesidstica el puesto de promotor fiscal tenfa
un significativo rol. En el tiempo de nuestro obispo tenemos refe-
rencias de al menos tres propietarios: Lic. Agustin José de Sanchez
en 1793 (Unanue, 1793, p. 234), Dr. Domingo Bustos entre 1794
y 1796 (Unanue, 1794, p. 192; 1796, p. 215) y Dr. Matias Isunza en
1797 (Unanue, 1797, p. 196). En el estado actual de mis investiga-
ciones, puedo indicar que entre ellos se entremezclaban tres rasgos:
cura,”” abogado y docente en San Antonio.”

25  ARC, RA, Leg. 5, Exp. 11.

26 Sobre los escribanos cusquefios, véase Burns (2011). En la normativa candnica
americana —por ejemplo, en las Sinodales de Caracas— no se especificé el rasgo
letrado para los notatios de las audiencias episcopales (Sinodales de Caracas,
1986, pp. 158-162).

27  Sobre letrados en las filas clericales, véase, para el caso de Nueva Granada, la
breve alusién en Uribe (1995, p. 530).

28  Bustos fue abogado (ARC, RA, Leg. 164, Exp. 8), cura de Santa Ana entre 1796
y 1797 (Archivo Arzobispal de Cusco [AAC], LP, Santa Ana, Bautizos, 1786-
1797; Unanue, 1797, p. 197); a su vez, en los primeros afios de 1792, el Dr. Bus-
tos fue preceptor de latinidad en San Antonio y obtuvo en octubre de 1792, por
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Otra interesante estrategia que implementé Las Heras para in-
corporar a su séquito a personajes letrados fue la ordenacion sacer-
dotal. El ejemplo mas elocuente fue Juan Munive y Mozo, quien
obtuvo las drdenes sagradas luego de recibirse de abogado y de-
sarrollar una rampante carrera en Cusco. En ese sentido, Munive
y Mozo fue asesor del ayuntamiento de Cusco en 1784,% adquirio,
asimismo, experiencia en la docencia siendo, en 1788, examinador
de materias de Instituciones Romanas y Castellanas en el colegio real
San Bernardo.” Por ultimo, instituida la audiencia cusquefia, ocupd
los cargos de asesor fiscal y protector partidario entre 1789 y 1790.%
Este afo parece ser la dltima vinculacion entre Munive y Mozo y las
instituciones civiles. A inicios de la década de 1790 —que coincide
con la llegada del obispo Las Heras— la curia convenci6 al letrado
para continuar entre sus filas su desempefio profesional. En agosto
de 1792 lo encontramos ya con el poderoso titulo de provisor y vi-
cario general del obispado.”” Sabemos que fue sacerdote porque en
1795 era el cura propio de Cupi™ y de San Jerénimo, a partir de 1797
(Unanue, 1797, p. 197) y por casi dos décadas (Ruiz, 1817, p. 10).**

medio de concurso, la catedra de filosoffa (Valcarcel, 1953, p. 174). Por su parte,
Isunza fue sacerdote, abogado (ARC, Cab., Leg. 50, Exp. 1183, ff. 33v, 34v), y
cura rector de la parroquia de San Sebastian (ARC, RA, Leg. 118, Exp. 6, F. 2v).
Fue notario mayor antes de la llegada de Las Heras. Al igual que para el caso de
los notarios eclesiasticos, no se especificé en las normativas de la época el rasgo
letrado para el oficio de promotor fiscal, aunque sf la necesidad de su condicién
eclesiastica (Sinodales de Caracas, 1986, pp. 153-158). Del licenciado Sanchez
no he podido recabar aun datos adicionales.

29 ARC, Cabildo, Leg. 55, Cuad. 15, Exp. 1327.

30 ARC, RA, Leg. 4, Exp. 3, f. 2r.

31 ARC, Correg, Leg. 29, Cuad. 17.

32 AAC, Colonia, XLLVI, 1, Exp. 11, f. 13v.

33 AGI, Cuzco, 24, Marcos Tapia.

34 La estrecha vinculacién entre el obispo y el cura letrado —el mismo que, re-
cordemos, realizé el inventario y tasacién de sus libros— se confirma por una
declaracion del fiscal dnico de la audiencia local, Antonio Suarez, al mencionar
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Por diferentes vias, el obispo de Cusco, Bartolomé Maria de
las Heras, se preocup6 por formar un clero letrado. Ellos estaban
llamados explicitamente a servir de apoyo a su pastor. ¢Para qué los
utiliz6?, ¢qué tenfa exactamente en mente cuando consideré que el
clero instruido en leyes debia aliviar «el grave peso de nuestro minis-
terio pastoraly (Valcarcel, 1953, p. 180)? Entre los diferentes fines
que ello pudo significar, uno me parece claro: intentar proteger los
privilegios de la Iglesia americana, que el regalismo ibérico venia
devorando imparablemente.

5. LA REAL cEDULA DE 1784 EN Cusco

De la bateria de reformas borbonicas que afectaron a la
administracién econémica y judicial de las didcesis americanas se
encuentra la real cédula promulgada el 27 de abril de 1784. Dicha
disposicién legal, cuyo impacto en el virreinato peruano ha sido
poco advertido, afectaba a un grupo especifico de testamentarias,
que el fuero eclesiastico controlaba y de las que se beneficiaba
econémicamente.”® En efecto, establecia que las causas sobre las
testamentarias de eclesiasticos y aquellas en las que los bienes
eran dejados a obras pfas ya no continden siendo vistas por el
juzgado episcopal, sino en exclusividad por el civil. «Para que en
los reinos de Indias no se permita a los tribunales eclesidsticos
el conocimiento sobte validacién o nulidad de testamentos,

que formaban una alianza en contra de la autoridad civil (AGI, Estado, 75, N.
24, £. 19v).

35 De la cédula real de 1784 se conoce un articulo (Sanchez Bella, 1986) que se
ocupa de mostrar las entretelas de la promulgacién del decreto mencionado,
destacando las discusiones previas entre virreyes americanos, el Consejo de
Indias y el monarca espafiol. Es mencionada por Levaggi (1992, p. 84) como
antecedente de la cédula del 22 de marzo de 1789 sobre la jurisdiccion real de
capellanias y obras pias, y precedente de la del 20 de noviembre de 1801.
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inventarios, depodsitos o secuestro de bienes, aunque los testadores
o herederos sean eclesiasticos u obras pias», decretaba el supremo
documento.’

Como se puede advertir en la cita, la ordenanza se dirigia
explicitamente a los obispados ultramarinos, y ponfa la mira sobre
las causas testamentarias, que incluian varios actores, procesos
y circunstancias. De esta forma, se quitaba una potestad que
gozaba la Iglesia catdlica ubicada en los territorios americanos.
Sin embargo, no era el primer intento ni el ultimo de la Corona
en luchar por obtener esta exclusividad, gracias a la cual le
permitia tener acceso a un copioso fondo econémico debido a
la sacralizacién de la sociedad y la preocupacion del destino del
alma tras la muerte.”” El enfrentamiento entre el poder regio y
el eclesiastico en esta materia tipica del fuero mixto enfrentaba
dispositivos legales (digase las leyes reunidas en las recopilaciones
de Castilla y de Indias, o las Sinodales de Caracas de 1687)* y
argumentos canonicos, los cuales en algunos casos llegaron a ser
contradictorios y enmarafiados. En ese contexto, la cédula real
de 1784, como pondera Farriss (1995, pp. 146-153), representa
una verdadera y clara imposicién por parte del gobierno espafiol
a favor del fuero civil.

36 Lareproduccién integra de esta cédula se encuentra en el anexo de este articulo.
Esta decision responde a la poca accesibilidad de su contenido en la produccion
reciente y no haber sido reproducida en su totalidad por Matraya y Ricci (1978,
p- 382) ni Sanchez Bella (1986, pp. 252-253).

37  Fisher (2000, p. 87) puntualiza que la junta superior de consolidacién acopid,
hasta 1808, un aproximado de millén y medio de pesos de fuentes procedentes
de capellanias y obras pfas.

38  De las Sinodales de Caracas se dispone tres ediciones: la primera de 1698, la re-
impresioén de 1761 en tiempos de Carlos 111 y la mas reciente de 1986 (Santiago-
Otero, Garcia y Garcia y Soto, 1986, p. LXII*).
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6. LA DEFENSIVA DEL CLERO CUSQUENO

Sera a rafz de la aplicacién de la real cédula de 1784 en Cusco,
cuando el obispo Bartolomé Marfa reunira su frente letrado para
establecer una defensa de los derechos de las Iglesias americanas. Se
produjo en 1796, después de doce afios de la promulgacion del decreto
supremo y luego de seis afios de presencia del mitrado andaluz en la
silla cusquena. La ocasién fue la testamentaria del parroco urbano,
Marcos Tapia, estrechamente vinculado con el cabildo catedralicio.
En su dltima voluntad, registrada el 19 de junio de 1790, declar6 a
su alma por heredera universal.”’ Asimismo, instituyé como albacea
principal a Francisco Aldazabal, canénigo magistral de la iglesia de
Cusco, a quien nombré ademas tenedor de bienes. Los segundo y
tercer albaceas fueron, igualmente, eclesiasticos: I'r. Pedro de la Sota,
de la Redencién de Cautivos, y Fernando Trelles. Es decir, el caso
reunia todas las condiciones en los que debia aplicarse la cédula de
1784 y ser tratado en el fuero civil.

Tras la muerte de Tapia, fue en el cabildo civil de Cusco donde
se procedié con las gestiones testamentarias, habiéndose realizado
la apertura, el inventario de bienes y las diligencias de acreedores.
En ese momento es cuando intervino el canénigo Aldazabal y
principal albacea, quien requirié al obispado reclame que la causa
sea atendida bajo la jurisdiccion eclesiastica. En ese sentido,
consider6 al ayuntamiento secular un «juzgado incompetente para
el conocimiento de las mencionadas demandas». Potr este motivo,

39  En los dltimos afios de vida, en 1793, Tapia habia sido designado albacea de
Bernardo Jayo, cura de Orurillo (partido de Lampa) y quien llegase a ser mayor-
domo del obispo Moscoso y Peralta, reflejando su «buena cercania» con la mitra
cusquefia (AGN, AE, Leg. 95, Exp. 105). El presbitero Tapia pas6 sus ultimos
afios en la capital cusquena, lugar de mayor influencia legal que las periferias. Bajo
su cuidado estuvieron las parroquias de Belén y Santiago desde, al menos, 1785
hasta su muerte (ARC, Not., Arias de Lira, Prot. 44 [antes Prot. 41], f. 614v).
Poco mas es lo que conocemos de la vida de don Marcos, salvo el nombre de sus
progenitores: don Josef de Tapia y dofia Juana Maranbio (AGI, Cuzco, 24, N. 6).
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demandé al obispo que presente un exhorto dirigido al alcalde «para
que absteniéndose, e inhibiéndose del referido conocimiento, remita
los Autos que hubiese obrado». Uno de los argumentos centrales que
planteo fue el contenido del acuerdo del Consejo de Indias insertado
en las Constituciones Sinodales de Caracas de las ultimas décadas
del siglo XVII (147, titulo 13, libro 4). Como ¢l mismo indico, en la
reunién celebrada en 1687, se establecié «que cuando el clérigo deja
su anima por heredera, el conocimiento de todas las causas y pleitos
que se pusieren contra los bienes de la herencia, a pedimento de los
legatarios o acreedores, toca a la Justicia Eclesiastica».*’

Estas potestades eclesiasticas fueron rigurosamente limitadas
por la cédula de 1784, que, para entonces, ya era ampliamente
conocida. Recordemos que ella no autorizaba a los tribunales
eclesiasticos conocer acerca de validacion, nulidad de testamentos,
inventarios, secuestros ni depdsito de bienes si son testadores o
herederos clérigos o dejan a sus almas por herederas. Empero, para
Aldazabal, esta normativa no era del todo precisa en esta materia,
ya que de manera enfatica no suprimia el auto anterior donde se da
potestad privativa al tribunal eclesiastico enlos casos en que el clérigo
dejaba a su anima por heredera para el conocimiento de las causas
de testamentaria de herencia recaida en legatarios o acreedores.
Consider6 sobre la cédula de 1784, que unicamente «prohibe que
los Tribunales Eclesiasticos conozcan de nulidad de testamentos,
y que hagan inventarios, secuestros y depositos de los bienes que
dejasen los Testadores, sin embargo del dicho auto». Agregd que
«es evidente que no esta corregido mas que en cuanto a la faccion
de inventario, y que asi debe subsistir en cuanto al conocimiento de
las causas». Es decir, a pesar de las puntuales diligencias a cargo del
tribunal secular, el conocimiento general y potestad sobre las causas
segufan bajo jurisdiccion eclesiastica, ya que la real cédula de 1784
no contradecia las potestades eclesiasticas de manera explicita.

40  AGI, Cuzco, 24, N. 6, . 2r. Cf. Sinodales de Caracas [1848], pp. 307-308.
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Teniendo en cuenta esta consideracién, desde el obispado
se pasé vista al fiscal promotor de la didcesis, el ya mentado cura
abogado Bustos. Bl secundé el planteamiento de Aldazabal. Con
estos razonamientos, Munive y Mozo, en calidad de provisor y
vicario general del obispado, exigi6 al cabildo, a cargo del alcalde
de segundo voto, Marcos Fortén, que detenga las diligencias, ya
que competian privativamente al fuero eclesiastico. Esto derivé en
un escrito del abogado y de uno de los acreedores, defendiendo
la jurisdiccion real. Tras esta réplica, desde el obispado se pidi6 al
promotor la elaboracién de una réplica. El asunto podia seguir asi,
sin encontrar fin.

Ambas partes coincidieron en que no habifa acuerdo. Desde la
curia se evité que el asunto erosione y llegue a un fuerte escandalo
publico, por lo que se debia proceder con tacto. Por tal motivo,
el obispo Las Heras, argumentando imprecision en la cédula real
de 1784, considerd pertinente hacer la consulta directamente al
Consejo de Indias, utilizando una vez mas su red de contactos. En el
expediente preparado para tal fin se resalté que la nueva normativa
no dejaba en claro «a qué Jurisdiccion corresponde el conocimiento
de las Causas suscitadas contra la testamentaria en que es heredera
el Alma, o nombrado Clérigo por heredero». La propia dignidad
episcopal detalld, el 10 de septiembre de 1795, que:

[...] antes bien, conforme al Espiritu de esta Real Disposicion, parece,
que no dirigiéndose las citadas causas contra un todo indefinido, cual
es el que se compone de los Bienes hereditarios, cuando se trata de la
apertura de testamento, inventarios, tasacion, y secuestro de bienes, o
sobre la nulidad del mismo Testamento, sino contra interesados ciertos
y determinados, como son el Alma, o Clérigo herederos; debe conocer
de dichas causas la Jurisdiccion Eclesiastica por el privilegio y fuero de
los Demandados."!

41 AGI, Cuzco, 24, N. 6, ff. 2r-2v.
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En otras palabras, en la interpretacion juridica que encabezo
el prelado cusquefo, la cédula de 1784 no es causa de privacién
de jurisdiccion al fuero eclesiastico en este tipo de asuntos. Al no
precisar el punto sobre el alma o clérigos herederos, las causas
testamentarias de este tipo debfan, por tanto, seguir bajo la justicia
eclesiastica.

Cuando recibi6 el pedido proveniente de Cusco, el Consejo de
Indias someti6 a consideracién los puntos de ambas partes. Tras ello,
emiti6 su contundente resolucion el 28 de junio de 1796, exponiendo
que no es admisible la duda expresada por el obispado. Asimismo,
de manera rotunda expreso, en posible alusion al brocardo In claris
not fit interpretatio, que el monarca espafiol «declaré por regla general
e invariable, que no recibiese interpretacion en lo sucesivo». Hs
decir, como parte del cambio de la concepcién del Derecho de la
¢poca, se imponia un mayor respeto a la ley escrita en desmedro de
interpretaciones locales, tendencia que, sin embargo, no llegé a tener
éxito en el espacio peruano (De la Puente Brunke, 2008, p. 52).

Seguidamente, expuso que por medio de reiteradas cédulas
se enfatiz6 que los tribunales eclesiasticos indianos no tomen
«conocimiento sobre validacién o nulidad de testamentos, secuestro,
o depdsito de bienes, en que los testadores, y sus herederos fuesen
clérigos, o aquellos dejasen por heredera su alma, u otras obras pias
por corresponder todo a las justicias reales». Continué expresando
la jurisdiccion real sobre la eclesidstica en temas testamentarios:

Que lo mismo se observase en los adhintestatos de Clérigos, y en los de
Legos, cuyas herencias correspondiesen 4 Eclesiasticos, lo cual guardasen,
y ejecutasen los Juzgados de Bienes de Difuntos, en los Casos, que tocasen
a su conocimiento expresamente todas las 6rdenes, Cédulas, y cualquier
costumbre, o practica, que hubiese en contrario, y sefialadamente el auto
acordado inserto en el titulo 13 libro 4°. de las Sinodales del obispado de
Caracas, mandando a los Fiscales, que con la mayor actividad defendiesen
la Real Jurisdiccion en este punto, y a los Virreyes, Audiencias, y demas
Justicias de aquellos Reinos el puntual cumplimiento.
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En la cita anterior se patentiza la supremacia de la ley regia
frente al derecho consuetudinario y, sobre todo, a la legislacion
canoénica americana, representada en las Sinodales de Caracas,
rasgos claves del derecho indiano provincial (Tau Anzoategui,
2005, pp. 93-94). Dictaminé el Consejo de Indias, pues, que «o
actuado en el Juzgado Eclesiastico del Cuzco fue totalmente
contrario a las leyes, y a dicha Real Cédula». Esta postura es
repetida y respaldada por el monarca espafiol el 21 de julio de
1796, quien considerd erronea la consideracion del promotor fiscal
de la di6cesis de Cusco, «que las demandas promovidas contra la
testamentaria de don Marcos de Tapia, de que pretendia conocer
eran accesorias a la misma testamentaria» y «que siendo Juez
privativo de esta el Alcalde ordinario lo habia de ser de aquellas, asi
por los principios elementales del derecho, que previenen siga el
Accesorio lo principal, como también por no dividir la continencia
de la causa». Rogo y encargd el rey al obispo que estas autoridades
«en lo sucesivo observen las Leyes y Reales disposiciones, y no
opongan a su cumplimiento con pretexto de dudas imaginarias
o afectadas, dindome aviso de haberlo practicado para su debida
constancia».** Asi se zanj6 el asunto con saldo negativo para la
di6cesis cusquena.

Desde el Consejo de Indias no se limité a dirigir la
respuesta al obispo. Con el fin de asegurar el cumplimiento de
una cédula real que buscaba otorgar mas control al aparato real
sobre las iglesias ultramarinas, el supremo organismo despaché
un duplicado del asunto a la audiencia de Cusco el 20 de agosto
de 1796. Al parecer, la consulta del obispado surperuano no
fue la unica recibida por el consejo espafiol, ya que se aluden
a cuestionamientos similares, como el del arzobispado de La
Plata, con los mismos resultados.*

42 AGI, Cuzco, 24, N. 6, ff. 7r-7v.
43 AGI, Cuzco, 24, N. 6.
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7. CONCLUSIONES

Con la respuesta del Consejo de Indias se hizo sentir la vigen-
cia del regalismo en el palacio obispal cusquefio y entre sus pasillos
transité desilusionado el clero letrado que habia armado la contrao-
fensiva a la real cédula de 1784. A pesar de las duras palabras del rey
espafiol, la iniciativa tiene un significado que debe ser destacado. En
primer lugar, nos permite discutir el rol de los mitrados en el siglo
XVIII ante las reformas hacia la Iglesia.

Se ha manifestado que «la reforma eclesiastica tuvo el apoyo de
obispos importantes que compartian las ideas principales de la ilus-
tracion catolica y el regalismo» (Rosas Lauro, 2009, p. 148). En ese
sentido, podemos incluir a Las Heras dentro del grupo de obispos
inclinados a la Ilustracién y que apoyaron los proyectos de la Corona
espafiola. Lo dltimo quedd expresado claramente durante las visitas
pastorales y el pedido de ejemplares del manual practico de agricul-
tura. No obstante, su gobierno episcopal en Cusco no fue unicamen-
te la de un fiel servidor, sino sirve de invitacién para volver a analizar
el desempefio del episcopologio en la centuria dieciochesca.

Del significado, intenciones y estrategias de los mitrados con-
tra las politicas borboénicas no se ha investigado suficientemente,
interpretandose las rencillas tnicamente en el plano de disputas
personales y sin mirar por el posible cuestionamiento de los planes
reales. La discusion en torno a la real cédula de 1784 nos permite
mostrar que la categoria de «obispo ilustrado» como funcionario
realista merece especificos matices y nos ha revelado la complejidad
y agencia de estos relevantes sujetos.

He intentado demostrar que la real cédula de 1784 ofreci6 oca-
sién a Bartolomé Maria de las Heras y a su entorno para realizar
un intento arriesgado de recuperacion de las jurisdicciones que ab-
sorbia el regalismo. Fue posible gracias a dos motivos: el uso de la
herramienta juridica y el proceder diplomatico. Si bien la mentada
cédula cortaba a la didcesis la administracién de ingentes fuentes
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econdmicas, el control de testamentarias vinculadas al clero y/o a
la economia espiritual era una cuestion que conllevaba una fuerte
fundamentacién juridica y complicada praxis. El clero letrado de
don Bartolomé, en sintonia con su pastor, estaba listo para ponerse
a prueba.* La estrategia principal gir6 en torno al derecho canénico,
que el obispo habia fomentado en el plano educativo y practico.

El desarrollo de las catedras de leyes en San Antonio y la inte-
gracion de letrados al circulo obispal permitié formalizar un frente
de defensa legal. La ilustracion catdlica se preocupaba por la for-
macion del clero, pero no quedé unicamente en el plano espiritual.
Aunque con obstaculos, la profesionalizacion lleg6 al plano acadé-
mico por medio del derecho candnico (punto de interés en comin
en los tres obispos estudiados), el cual tenia, a su vez, una clara uti-
lidad de defensa de las jurisdicciones codiciadas por los promotores
del regalismo. Eso ofrecié una herramienta de defensa entre los
margenes aceptables, pero no fue el tnico ingrediente para intentar
frenar el regalismo.

Ademas del planteamiento teérico juridico del accionar del
obispado cusquefio, la maniobra de Las Heras incluy6 un segundo
aspecto clave: la gestion prudente de sus reclamos. Sin duda, el mi-
trado no fue el Unico que se mostr6 en contra de ciertas medidas
regalistas, pero €l acert6 en la exteriorizacion de su desacuerdo sin
ocasionar consecuencias desfavorables. Tenfa claro que sus acciones
no podian ofender a las autoridades de quienes, al final de cuentas,
dependian las promociones eclesidsticas o, por el contrario, su des-
titucion.” No debemos olvidar que Las Heras fue ascendido a la

44 Queda aun por estudiar con mayor profundidad la relaciéon del obispo Las Heras
con el alto y bajo cleros. Algunos estudios han resaltado los enfrentamientos
ocurridos con el racionero Francisco Carrascon y el maestrescuela José Fernan-
do de Baeza (Garcia-Abasolo, 2015, p. 60).

45  La destitucién de los obispos de su dignidad episcopal recafa en el regalismo.
Sucedi6 con el arzobispo Barroeta (Huarcaya, 2018, p. 783), pero es posible que
haya sucedido con otros.

230 allpanchis 87 (2021)



BARTOLOME MARIA DE L.AS HERAS, UN OBISPO ENTRE DOS CUCHILLOS

mitra limefia, por lo que supo expresar sus intereses sin remecer las
estructuras regalistas.

Un dltimo comentario debe dirigirse al derecho canénico. Se ha
mencionado que en la biblioteca de Las Heras se encontraron textos
normativos y autores idéneos para la enseflanza de la variante ameri-
cana del Derecho de la Iglesia. Ia ofensiva contra la cédula de 1784
tuvo como principal argumento un pasaje de las Sinodales de Cara-
cas, corpus elaborado en suelo sudamericano y reeditado a inicios de
la segunda mitad del siglo XVIII. Posiblemente, el plan de vida del
obispo Bartolomé Marfa de las Heras pudo ser fortalecer el derecho
candbnico indiano. Si bien su aporte en esta rama no es comparable
a los monumentos juridicos (Villarroel, Pefia Montenegro, Velarde y
demas), llevo el proyecto a su aplicacién judicial en salas locales e im-
periales y fue utilizado como una forma de resistencia al regalismo.
Su escrito al rey puede ser visto como un intento de medicion del
impacto en la propia corte real de ese derecho local. Si bien no tuvo
el éxito esperado, no perdi6 las esperanzas. En 1822, al dejar atras a
su grey peruana y haberse instalado en Madrid, resalté la necesidad,
en un informe al nuncio Santiago Giustiniani, en palabras de Leturia
(1935, p. 92), «un derecho canénico acomodado a aquellas tierras y

46

en ellas confeccionado».* En su obispado cusquefio ya lo tenfa claro.

46  También citado en Castafieda Delgado (1999, p. 147). En su informe, Las Heras
indicé: «la conducta con que se manejan los Canonigos [de Lima] es regular,
mas inclinados la mayor parte al gobierno independiente: hay algunos literatos
pero siempre propendiendo a iludir en quanto pueden las instituciones de Dis-
ciplina, que aseguran ser solo dispuestas para Europa, y de este mismo dictamen
son casi todas las Personas que componen el Clero secular y regular; de suerte
que desearfan tener un Codigo de Canones, que fuese mas mitigado que estubie-
se echo en America, y si posible por Autoridades eclesiasticas, nacidas, criadas
y educadas en su pais, sin duda 4 fin que pensasen del mismo que ellos opinan»
(Leturia, 1935, p. 96).
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ANEXO0: TRANSCRIPCION DE LA REAL CEDULA DE 1784
Documento impreso, ubicado en AGI, Cuzco, 24.

//Folio recto//

[cruz]

EL REY.

Por quanto han sido varias las Reales decisiones, que por mi, y mis
gloriosos Predecesores se han tomado en diversos tiempos, con el fin de
evitar competencias entre los Ministros, que exercen mi Real Jurisdiccion,
y la Eclesiastica en mis Dominios de la América, sobre a qual de las dos
corresponde el conocimiento relativo 4 la validacion, 6 nulidad de los
Testamentos, y la faccion de Inventarios respectivos 4 las Testamentarias de
los Clerigos, que instituyen por heredera 4 sus Almas, G otras Obras Pias; y
conviniendo dar una regla fixa, ¢ invariable, que en lo succesivo no admita
intepretaciones, y se consiga el bien del Estado, la utilidad de mis Vasallos,
y de la Causa Publica; con atencion a las dudas, que acerca del particular me
representd mi Real Audiencia de México en Cartas de dos de Diciembre de
mil setecientos sesenta y ocho, y veinte y tres de Noviembre de mil setecientos
y ochenta, y 4 lo que con presencia de ellas, de los antecedentes del asunto,
y de lo que expusieron mis Fiscales, me consulté mi Consejo de las Indias
en seis de Septiembre del afio de mil setecientos ochenta y uno, y treinta de
Enero del corriente, he resuelto, que 4 consecuencia de lo prevenido en la
Real Cedula de diez y ocho de Junio de mil seiscientos sesenta y dos, dirigida
a mi Real Audiencia de Guadalazara en la Provincia de la Nueva Galicia, y
de lo deliberado ultimamente en otra de quince de Noviembre del citado
afio de mil setecientos ochenta y uno para estos Reynos de Castilla, no se
permita en adelante en los de Indias, que los Tribunales Eclesiasticos de
ellas tomen conocimiento sobre va- //Folio verso// validacion, ni nulidad
de Testamentos, hacer Inventarios, Sequestro, ni Deposito de bienes, que
dejaren los Testadores, aunque estos sean Clerigos, y tambien sus herederos,
6 hubieren instituido 4 su Alma, 4 Obras Pias; por corresponder 4 las
Justicias Reales la insinuacién, y publicacion de los Testamentos, faccion de
Inventarios, y tasacion de bienes en todos los casos expresados, con citacion
de los herederos instituidos de los Albaceas, 6 Tenedores de bienes, si los
hubiere nombrados, y demas interesados: que lo mismo se debe observar en
los Abintestatos de Clérigos, y en los de Legos, cuyas herencias correspondan
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a Eclesiasticos, pues todos como verdaderos Actores al todo, 6 parte de la
herencia, que siempre se compone de bienes temporales, y profanos, deben
acudir ante las Justicias Reales Ordinarias; ademas de ser la Testamentificacion
Acto Civil, sujeto 4 las Leyes Reales, sin diferencia de Testadores Eclesiasticos,
6 Legos, y un Instrumento puiblico, que tiene en las Leyes prescripta la forma
de su otorgamiento: Que estas mismas reglas se guarden, y executen en los
Juzgados de Bienes de Difuntos en los casos que correspondan 4 su peculiar
conocimiento: Y que los Fiscales de mis Audiencias cuiden de la defensa
de mi Real Jurisdiccion siempre que la vieren perjudicada, usando de los
recursos que tiene introducidos la practica en las mismas Audiencias, y dando
cuenta al nominado mi Consejo, quando vieren convenir en el asunto; para
cuyo cumplimiento, y execucion se libre la correspondiente Real Cedula,
sin embargo de qualesquiera anteriores Reales Ordenes, usos, costumbre, 6
practica, que se hubiere observado en contrario, y del Auto acordado inserto
en el Ti. 13. Lib. 4. de las Synodales del Obispado de Caracas. Por tanto por la
presente ordeno, y mando 4 mis Virreyes, Presidentes, Regentes, Audiencias,
Fiscales de ellas, Oidores, Jueces de Bienes de Difuntos, Gobernadores, y
demas Justicias de aquellos mis Reynos, ¢ Islas, guarden, cumplan, y executen,
y hagan guardar, cumplir, y executar esta mi Real resolucion, puntual, y
efectivamente, segun, y en la forma que va referido, sin permitir, //Folio
recto// ni consentit, que ahora, ni en tiempo alguno se contravenga 4 ella, en
todo, ni en parte, por ser mi voluntad. Fecha en Aranjuez 4 veinte y siete de
Abril de mil setecientos ochenta y quatro.= Yo el Rey= Por mandado del Rey
nro®. §.= d" Miguel de S°. Martin Cueto=

Para que los Tribunales Eclesiasticos de Indias no se introduzcan en el
conocimiento de las Testamentarias, Abintestatos, ni sus incidencias, y lo que
sobre esto debe observarse.

//Folio verso//

[cruz]

S.M. en Aranjuez a 27,, de Abril de 1784,
Sobre el concim®. de las Testamentarias, y Abintestatos.
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RESUMEN

La primera mitad del siglo XIX fue un periodo de decaden-
cia y declive para las cofradias religiosas y coloniales de Salta.
Para entonces algunas de ellas habfan ya desaparecido, otras
sobrevivian diezmadas de recursos. En un escenario signado
todavia por las turbulencias de la guerra revolucionaria, por
la debilidad institucional de los primeros gobiernos indepen-
dientes y por la fragilidad y fugaz existencia de las modernas
sociabilidades formales, las hermandades catdlicas consagra-
das al culto continuaron constituyendo, sin embargo, una de
las principales instancias asociativas para los sectores subalter-
nos de la ciudad y sus alrededores.
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En este contexto se fundé la cofradfa de Nuestra Sefiora del
Carmen, en el afio de 1848, en el nuevo Convento de Carme-
las Descalzas de Salta. Por medio del presente articulo nos
proponemos abordar el estudio de esta hermandad centrando
principalmente nuestra atencién en los lineamientos institu-
cionales que rigieron su funcionamiento, en su imbricacién
con la sociedad local y su relacion con las autoridades civiles
y eclesiasticas locales. Un estudio de caso como el propuesto
nos permitira observar algunas de las particulares caracteristi-
cas que asumieron estas experiencias asociativas en el periodo
de transicion de un régimen de cristiandad a uno de moderni-
dad religiosa.

PALABRAS CLAVE: cofradias, siglo XIX, secularizacion, modernidad

The Brotherhood of Our Lady of Mount Carmel of the Convent of
San Bernardo, Salta (Argentina), second half of the 19th century

ABSTRACT

The first half of the 19th century was a period of decadence
and decline for the religious and colonial confraternities of
Salta. By then some of them had already disappeared, others
survived decimated of resources. In a scenario still marked by
the turbulences of the revolutionary war, by the institutional
weakness of the first independent governments and by the
fragility and flecting existence of modern formal societies,
the Catholic brotherhoods devoted to worship continued to
constitute, nevertheless, one of the main associative instances
for the subaltern sectors of the city and its surroundings.

In this context, the confraternity of Nuestra Sefiora del Cat-
men was founded in 1848, in the new Convent of Carmelas
Descalzas de Salta. By means of the present article we pro-
pose to approach the study of this brotherhood focusing our
attention mainly on the institutional guidelines that governed
its operation, on its interweaving with the local society and its
relationship with the local civil and ecclesiastical authorities. A
case study such as the one proposed will allow us to observe
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some of the particular characteristics that these associative ex-
periences assumed in the period of transition from a regime
of Christianity to one of religious modernity.

KeYwoRrDSs: Confraternities, 197 century, secularization, modernity

INTRODUCCION

DURANTE LA DECADA DE 1840 los gobiernos federales saltefios,
en Argentina, instrumentaron diversas politicas orientadas a redefi-
nir la relacién entre el naciente Estado provincial y la Iglesia catoli-
ca. Las autoridades civiles hicieron constante hincapié en la necesi-
dad de convertir «la catedra del Espiritu Santo» en una instancia de
«formacion de los argentinos como cristianos y ciudadanos».' Se es-
forzaron también en sacralizar el orden federal mediante simbolos y
fiestas religiosas, y por impulsar la formacion de una esfera publica
que contemplara la critica religiosa y el enjuiciamiento del clero.”
Hacia fines del referido decenio intentaron ademas dar fuerza y po-
ner en vigencia diversas politicas tendientes a gravar los legados y
herencias reservados a fines espirituales y piadosos, exentos por lo
tanto, hasta entonces, de su contribucion al fisco.” En simultaneo,
procedieron a la supresion del convento de Nuestra Seflora de la
Merced para poner alli en marcha el denominado Colegio de la In-

1 Carta del Gobernador de la Provincia de Salta al Vicario Capitular de la di6cesis
de Salta, 3 de abril de 1845. Archivo y Biblioteca Histéricos de Salta [ABHS],
Fondo de Gobierno, Correspondencia Oficial, febrero a diciembre de 1845.

2 Carta del Gobernador de la Provincia de Salta al Vicario Capitular de la di6cesis
de Salta, 3 de junio de 1847, Archivo Arzobispal de Salta [AAS], Carpeta Obis-
pos.

3 Notadel Poder Ejecutivo a la Legislatura provincial, 29 de abril de 1848. ABHS
Fondo de Gobierno, Correspondencia Oficial, afio de 1848, Carpeta N° 350.

>
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dependencia.* Este proyecto general, amén de algunos entredichos,
no pareci6 generar demasiados inconvenientes entre ambos pode-
res. De hecho, algunos religiosos participaron del mismo apoyando
la premisa de proteger la «Religion de Estado»’ enarbolada por el
federalismo saltefio.

No todas fueron, sin embargo, politicas incomodas para el
clero de la di6cesis. Al tiempo que el Estado avanzaba sobre los
bienes eclesiasticos y hacfa del catolicismo una insignia politica
contra el bando unitario, les concedia a los pastores de la iglesia
amplias atribuciones en la atencién de los enfermos de la ciudad y
en la administracién del recientemente fundado Hospital del Sefior
y la Virgen del Milagro. En este escenario, también, el ejecutivo
provincial, atendiendo a las demandas del clero, se ocupé de apo-
yar y garantizar el establecimiento, en las afueras de la ciudad, del
monasterio «Nuevo Carmelo de San Bernardo» en el afio de 1844,
cediendo para ello el inmueble que fuera propiedad de la Orden de
los Betlemitas y autorizando el traslado, de Cérdoba a Salta, de las
religiosas que se encargarfan de la atencion del referido convento.
Segtin el acuerdo celebrado por las autoridades civiles y religiosas, el
recientemente fundado establecimiento quedaba sujeto al ordinario
o prelado eclesiastico de la didcesis, bajo el amparo del gobernador
de la provincia y en manos del presbitero Isidoro Fernandez en ca-
lidad de «Capellan y Director inmediato».®

Ya en el ano de 1848, Fernindez, contando nuevamente con
la anuencia del gobernador de la provincia, impulsé la creacion de
una cofradia consagrada al culto de Nuestra Sefiora del Carmen. Fue

4 Expropiacién del Convento de Nuestra Sefiora de la Merced, 28 de junio de
1847. ABHS, Fondo de Gobierno, Correspondencia Oficial, octubre de 1847 a
octubre de 1848.

5 Carta del Gobernador de la Provincia de Salta al Vicario Capitular de la di6cesis
de Salta, 3 de junio de 1847, AAS, Carpeta Obispos.

6 Notade Vicario Capitular de la didcesis al presbitero Isidoro Fernandez, julio de
1846, AAS, Carpeta Congregaciones Religiosas.
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esta, segun los registros de los que disponemos, la primera herman-
dad fundada en el transcurso del siglo XIX. Su puesta en marcha,
cabe destacar, gener6 algunos conflictos pues desde principios del
siglo XVIII existia en la iglesia matriz una hermandad religiosa de-
dicada a la celebracion de la misma advocacion mariana. A pesar de
la competencia que entre ellas se generd,” ambas funcionaron simul-
tanea y paralelamente hasta fines del decenio de 1890. La primera
administrada por las maximas autoridades del convento de Monte
Carmelo, la segunda por el clero secular. Ambas sujetas estrictamen-
te a la jurisdiccion de los sucesivos obispos de la didcesis de Salta.

La recientemente creada asociacion venia a renovar un alicaido
y diezmado cuadro cofradiero nutrido hasta entonces, tan solo, por
algunas de las pocas hermandades coloniales que habfan logrado
sobrevivir a los cambios que acompafiaron la transicion del siglo
XVIII al XIX (Quinteros, 2019). De hecho, este ultimo fue, en el
espacio saltefio, un periodo caracterizado por el declive general de
las cofradias y hermandades religiosas afectadas por diversas causas,
entre ellas: por un contexto signado por las turbulencias y desorde-
nes de la guerra revolucionaria, por el avance de las autoridades civi-
les sobre algunos bienes y recursos cofradieros y, sobre todo, por las
modificaciones que se produjeron en las sensibilidades y practicas
religiosas de la feligresia local (Quinteros, 2020).

Elinterés por el analisis de la decimondnica cofradia de Nuestra
Sefiora del Carmen reside entonces en esta misma particularidad,
pues se trata de una instituciéon que se constituyé en el marco del
paulatino proceso de desestructuracion del denominado régimen
de cristiandad y de la configuracién de una naciente modernidad
religiosa (D1 Stefano, 2011).

Por medio del presente articulo nos proponemos llevar a cabo
el estudio de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen fundada en el
afio de 1848 en el convento de Monte Carmelo de la ciudad de Salta.

7 Visita Pastoral a los libros de cofradias, febrero de 1851. AAS, Carpeta Asociaciones.

allpanchis 87 (2021) 245



Enrique QUINTEROS

Centraremos principalmente nuestra atencién en los lineamientos
institucionales que rigieron su funcionamiento, en su imbricacion
con la sociedad local y su relaciéon con las autoridades civiles y
eclesiasticas locales. Tales variables dan cuenta de las distancias
que mediaron entre esta hermandad y las de origen colonial que
todavia existian en los diversos templos de la ciudad. Su particular
configuracion es representativa, también, de las formas y modelos
que adquiriran las cofradias religiosas revitalizadas a partir de la
década de 1860 de la mano de un nuevo y nutrido laicado catdlico.

Hasta el momento las problematicas mencionadas no han sido
analizadas sistematicamente para el espacio saltefio. Contamos, sin
embargo, con el aporte de algunos trabajos que se interesaron por
abordar las modificaciones que las cofradias y hermandades religio-
sas de origen colonial experimentaron en su fisonomia en el periodo
de transicion del siglo XVIII al XIX (Quinteros, 2018, 2019). En
lineas generales, estas asociaciones no han constituido uno de los
objetos de estudio privilegiado para el analisis de lo que se ha de-
nominado la modernidad religiosa. Ello se debe quizas, en parte, a
la efectiva pérdida de su importancia relativa como forma asociati-
va, sobre todo a partir de la segunda mitad del siglo XIX (Serrano,
2003). Y por este motivo, se han concebido también como vestigios
del Antiguo Régimen aun cuando, en algunas ciudades, al menos
hasta la década de 1850, hayan constituido las principales instancias
asociativas para algunos sectores sociales (Vagliente, 2005).

La decadencia de las cofradias parecié principiar, segun las cla-
sicas consideraciones historiograficas, hacia fines del siglo XVIII,
producto del amplio plan de reformas implementado por la Co-
rona espafiola. Las revisiones criticas de estos postulados, sin em-
bargo, han brindado nuevas claves interpretativas para comprender
la pervivencia de tales experiencias asociativas a través del tiempo
y su dinamismo aun en contextos culturalmente distintos al de su
gestacion. Estas investigaciones esbozadas principalmente para el
caso de México, Centroamérica y Espafia dan cuenta de que, lejos
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de constituir resabios de una configuracion sociocultural ya caduca,
destinados de una u otra forma a desaparecer, las cofradias y her-
mandades religiosas experimentaron una suerte de modernizacion
de su fisonomia que les permitié fortalecer el cuadro de las decimo-
noénicas asociaciones religiosas (Gudmunson, 1978; Gonzalez Gar-
cia, 1984; Arias de Saavedra y Lopez Mufioz, 1997; Palomo Infante,
2004; Lempériere, 2008; Carbajal Lopez, 2012).

Retomaremos los supuestos esgrimidos en tales investigaciones
y en estudios centrados en el andlisis de las cofradias coloniales
rioplatenses que bien describen los elementos de una nueva
racionalidad moderna e ilustrada que se expresé en las rutinas
celebratorias y en los procedimientos administrativos, organizativos
y gubernamentales de estas asociaciones hacia el dltimo cuarto
del siglo XVIII y principios del XIX; racionalidad manifiesta
nitidamente en sus constituciones, en la redaccién de las mismas, en
la estructuracion de sus normas y en la definicion de sus contenidos
y disposiciones (Gonzalez, 2009). Un aporte fundamental, cabe
destacar, lo constituye el trabajo de Ana Marfa Martinez de Sanchez
acerca de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen con asiento en
el monasterio de San José de Carmelitas Descalzas de Cérdoba. Su
pormenorizado analisis de la trayectoria colonial de esta hermandad
en una mediterranea ciudad del obispado de Tucuman bien da cuenta
de su origen, de su composicion, disposiciones constitucionales,
sistema de cargos y de los servicios materiales y espirituales que
la misma brindaba a sus cofrades (Martinez de Sanchez, 2000).
Variables estas que, de alguna manera, también intentamos abordar
para un escenario y periodo distintos.

Antes de adentrarnos en nuestro analisis, resulta menester es-
bozar algunas precisiones conceptuales. Primero, sostenemos que
la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, tal como se conformo
en la ciudad de Salta hacia fines de la década de 1840 (retomando
buena parte de los principios institucionales que supieron regir for-
malmente a las hermandades consagradas a esta advocacion, ligadas
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ala Orden de los Carmelitas Descalzos durante el periodo colonial)
pareci6 adaptarse mejor a algunos de los lineamientos exigidos por
el plan de reformas de cofradias instrumentado por los magistra-
dos ilustrados de los borbones, asi como a las exigencias de los
gobiernos independientes que se hicieron eco de tales postulados.
Segundo, las caracteristicas que se desprenden del estudio de caso
de la referida hermandad no constituyen una excepcionalidad en el
entramado asociativo catélico decimonoénico. Por el contrario (v en
esto radica la potencialidad del analisis propuesto), los estatutos de
la cofradia mariana retnen y condensan buena parte de los princi-
pios de gobierno y administracion que se generalizaran durante la
segunda mitad del siglo XIX, periodo de revitalizacion del fenome-
no cofradiero en la ciudad de Salta.

La documentacién de la que disponemos es considerable-
mente parcelaria. Contamos solo con los estatutos de la cofradia
redactados en 1848 y los registros de algunas posteriores refor-
mulaciones, con sus capitulos anuales correspondientes al periodo
comprendido entre 1848 y 1855, algunos detalles de sus recursos e
inventarios de bienes y con diversos informes de sus autoridades
y disposiciones contenidas en visitas pastorales de los obispos de
la di6cesis. Aunque escuetas, las fuentes disponibles son conside-
rablemente ilustrativas de las relaciones que se fraguaron, a través
de las asociaciones de este tipo, entre Estado e Iglesia, y de la ca-
pacidad de adaptacion de las instituciones eclesidsticas a los nuevos
tiempos. La cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, tal y como se
conformo, vino a corroborar las modificaciones que por entonces
se vislumbraban en las filas de las hermandades de origen colonial
que todavia funcionaban en los diversos templos de la ciudad. Nacia
asi para brindar consuelo material y espiritual a los miembros de
los sectores populares, los que (vedados de formar parte de las mo-
dernas asociaciones que se conformaron en la ciudad) hicieron de
las cofradias religiosas una de sus principales instancias asociativas
durante la mayor parte del siglo XIX.
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LA coFrADiA DE NUESTRA SENORA DEL CARMEN. OR{GENES, JURIS-
DICCIONES Y AUTORIDADES

En septiembre de 1848, Isidoro Fernandez, «Capellan y Di-
rector» del recientemente creado convento de monjas carmelas
de San Bernardo, impulsé la fundacién y arreglo de una cofradia
consagrada a la Virgen del Carmen. El proyecto se puso en mar-
cha en respuesta a la negativa de algunos miembros del cabildo
eclesiastico de trasladar la ya existente hermandad homoénima
(con asiento en la iglesia matriz de la ciudad) hacia el referido
monasterio. Fue por ello que Fernandez optd por el estableci-
miento de una nueva asociacién, empresa fundamentada en los
derechos y privilegios que diversas bulas pontificias habian con-
cedido a la Orden de los Carmelitas.® En este sentido, la institu-
cién de la referida cofradia puede comprenderse como parte del
proceso de consolidacién del convento y su personal religioso
en el espacio local, un instrumento de proyeccion social (Vilar y
Vilar, 2012, p. 381) tras haber transcurrido unos pocos afios de
su establecimiento.

Para cumplir con su cometido Fernandez satisfizo todas las
exigencias formales. Elaboré, primeramente, las constituciones re-
glamentarias de la hermandad, sometiéndolas al examen del pro-
visor y gobernador del obispado. Reconocia, asi, la suprema auto-
ridad de este dltimo en la materia y cumplia con un requerimiento
cuya inobservancia supo generar numerosos inconvenientes de
jurisdiccion entre religiosos regulares y seculares (Aguirre Salva-
dor, 2012, pp. 91-93; Bazarte Martinez y Garcia Ayluardo, 2001, p.
31). Cumplido con este paso y habiendo obtenido la conformidad
del ordinario, el capellan remitié estas mismas constituciones al
gobernador de la provincia, José Manuel Saravia, pues de ¢l de-

8  Informe de traslado de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 15 de mayo
de 1846. AAS, Carpeta Asociaciones.
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pendia, en dltima instancia y segun las leyes vigentes, su definitiva
aprobacion.’

Sancionados los estatutos a fines de septiembre de 1848, la
cofradia se encontraba ya en condiciones de empezar a funcionar
y de celebrar sus capitulos. El primero de ellos se llevé a cabo en
diciembre de dicho afio, quedando asi formalmente inaugurada la
hermandad. En estas juntas celebradas anualmente se decidian los
destinos de la asociacion, se dirimian las cuestiones vinculadas a
sus recursos y gastos y, principalmente, se realizaban las elecciones
de los oficiales sobre los que recaeria la responsabilidad de condu-
cirla. Los miembros de la hermandad que gozaban de la potestad
de participar en estas reuniones eran convocados por los cofrades
que recorrian las calles de la ciudad pregonando el evento o, en su
defecto, por el toque de las campanas de la iglesia del convento,
siempre con la autorizacién del gobernador de la provincia y del
provisor del obispado.

Reunidos ya en el monasterio, los asistentes se organizaban
siguiendo un estricto orden de preeminencia que bien ilustra
la distribucién y las relaciones de poder fraguadas en el seno
de la institucion. Presidiendo el acto, la maxima autoridad
eclesiastica, el provisor del obispado; a su derecha, un juez civil
encargado de refrendar la junta como representante del ejecutivo
provincial; a su izquierda el hermano mayor, cabeza principal de la
hermandad; enseguida los demas empleados sobre los que recafa la
responsabilidad de velar por la solemnidad del culto de la Virgen.

Como puede observarse, en ambas instancias (en la sancion
de las constituciones reglamentarias y en los capitulos anuales en
las que se definia la direccién de la cofradia) intervinieron las auto-
ridades de la provincia. Primeramente, el mismo gobernador, auto-
rizando la fundacién de una asociacién religiosa dedicada a la cele-

9 Comunicacién del Isidoro Ferndndez al gobernador de la provincia, 20 de sep-
tiembre de 1848. AAS, Carpeta Asociaciones.
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bracién de la Virgen del Carmen. En este sentido, el procedimiento
era similar al que se ejecutaba durante el periodo colonial, aquel que
hacfa de tales actos una cuestion correspondiente a la jurisdiccion
civil y a la eclesiastica (Martinez de Sanchez, 20006, p. 88). En segun-
do lugar, un delegado del ejecutivo que actuaba en calidad de juez
con voz y voto para expresar su parecer respecto al funcionamiento
de la hermandad, tal como también lo ordenaban, tiempo atras, las
disposiciones de la Corona espafiola. Eran estos, entonces, viejos
instrumentos de control de los que ya habia hecho uso el poder civil
en diversas oportunidades, sobre todo hacia fines del siglo XVIII
cuando los borbones pretendieron ampliar y redefinir los alcances
de su jurisdiccion y reafirmar su autoridad ante el poder espiritual
en el seno de estas corporaciones (Carbajal Lopez, 2012).

Estas intervenciones bien pudieron fundamentarse, también,
en la necesidad que manifestaron los gobiernos federales saltefios
de expedirse en cuestiones religiosas, en especial en todo aquello
relacionado con la pureza de las maximas evanggélicas de la denomi-
nada «Religién de Estado» y con el buen comportamiento del clero
que, al frente de estas asociaciones, gozaba de una instancia propicia
para dirigir «la conciencia de su feligresfa»."” Cabe relativizar, sin
embargo, la naturaleza de tales injerencias, pues los jueces civiles
que en representacion del ejecutivo provincial actuaron en los ca-
pitulos anuales de la cofradia, fueron también cofrades devotos de
la Virgen. Es decir, miembros de una comunidad a la que debian
contribuir y, al mismo tiempo, controlar en representaciéon de un
poder externo.

El clero, por su parte, también se asegurd su cuota de control.
En efecto, como institucion orientada a la celebracion del culto pu-
blico, la actividad de la cofradia se sujet6 al capellan del convento vy,

10 Nota del gobernador de la provincia al provisor del obispado, 7 de febrero de
1855. ABHS, Fondo de Gobierno, Libro copiador N° 123, Correspondencia
general.
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a través de €l, a las maximas autoridades de la didcesis (como bien
lo demuestra el orden de preeminencia que debia observarse en los
capitulos anuales). El capellan concentrd en sus manos un amplio
abanico de funciones en calidad de director espiritual de los herma-
nos cofrades. Designado por el vicario capitular, debfa instruirlos en
las obligaciones que estos tenfan como miembros de la asociacion,
exhortarlos frecuentemente para el mejor comportamiento cristiano
e inspirarles un espiritu de cuerpo y uniéon para garantizar el progre-
so de la institucion. Fue ademas el encargado de presidir los actos de
la comunidad, de ejecutar los ejercicios espirituales, dar la absolucion
plenaria a los enfermos en la hora de su muerte y confesar a los her-
manos los dias de comunion de regla."

Por encima del capellan se encontraba un hermano mayor,
cargo también reservado, de forma exclusiva, para los miembros
del clero. Era este la cabeza principal de la hermandad, responsable
de coordinar la labor de los demas empleados y de custodiar los
recursos cofradieros. Como tal, en las juntas anuales secundaba al
vicario provisor de la dibcesis, compartiendo la misma jerarquia que
el juez civil.

Poder terrenal y espiritual convergfan, asi, en el seno de
la cofradfa. El primero representado por el gobernador (y sus
delegados), en tanto maxima autoridad de la provincia, sobre la que
recafa el deber de velar por el orden publico y «la Religion Santay; el
segundo, en procura del culto publico, la salvacion de las almas de los
devotos de la Virgen y la provision de los servicios que garantizaban
una buena muerte. Las injerencias de uno y otro poder eran, sin
embargo, diferentes. La cofradfa mantuvo una dependencia formal
respecto a las autoridades civiles y una dependencia organica para
con la Iglesia. Es por ello mismo que el clero conservé los mas
importantes espacios y cargos de poder en el seno de la hermandad.

11 Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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Esta particular configuracién institucional, cabe destacar, solo
se sostuvo hasta fines del decenio de 1860. Durante los afios siguien-
tes, la del Carmen (como el resto de las cofradias saltefias) experi-
mento6 un progresivo proceso de clericalizacion, es decir, de sujecion
a la jurisdiccion del obispo de la didcesis y sus delegados en detri-
mento de su relacidén con las autoridades civiles (Quinteros, 2019,

pp. 339-340).

DiSPOSICIONES DE INGRESO Y MEMBRECIA

La del Carmen fue una cofradia abierta. No exigi6 a sus fieles
ningun requisito de clase ni particular distincion. Podian integrarla
hombres y mujeres de las mas diversas edades y sectores sociales.
Y asf lo hicieron, aun cuando debemos sefalar que sus filas se con-
formaron de forma casi exclusiva por los miembros de los grupos
subalternos de la ciudad.

Quienes deseaban ingresar a la hermandad debian pagar el es-
tipendio de cuatro reales, y a partir de entonces, ya como socios y de
forma anual, otros cuatro reales mas en concepto de luminaria. El
pago de dicho estipendio les permitia a sus devotos gozar de bienes
materiales y espirituales. Entre los primeros, velas, féretros, cera y
«demas anexosy; entre los segundos, numerosas gracias e indulgen-
cias, misas y rezos."

La referida cuota de ingreso era, por entonces, notoriamente
modesta si consideramos tales entregas; mucho mas de lo que brin-
daba, por ejemplo, la cofradia del Santisimo Sacramento con asiento
en la iglesia matriz de la ciudad que se limitaba a costear, por un im-
porte considerablemente mayor (cuatro pesos), tan solo el servicio
de unas misas por las almas de sus cofrades.”

12 Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.

13 Libro de la cofradia Esclavitud del Santisimo Sacramento de la ciudad de Salta,
1774-1859. ABHS.
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Por ello podemos considerar que la del Carmen, en tanto «co-
fradia de retribucién» cumplio, en cierta forma, con el principio de
«utilidad publica» esgrimido tiempo atras por el pensamiento ilustra-
do (Lempéricre, 2008, p. 13; Carbajal Lopez, 2012, p. 32). Utilidad,
sobre todo, en beneficio de aquellos sectores que, de otra forma,
dificilmente podian contar con los recursos materiales necesarios
para asegurarse una «buena muerte».'* Es probable que justamente
esta condicion le haya valido el apoyo de las autoridades civiles y
eclesiasticas locales en el marco de la redefinicién de las relaciones
que, por entonces, operaba entre Estado e Iglesia y del declive ge-
neral de este particular tipo de experiencia asociativa.

No todos los socios gozaban de idénticas prerrogativas. Los
devotos de la Virgen podian optar por registrarse en la asociacion
de dos maneras distintas. Como «hermanos», es decir, en tanto
miembros con plenos derechos y obligaciones; involucrados, por
ello mismo, en cada una de las actividades que estipulaba la herman-
dad y con la posibilidad de formar parte de sus cuadros directivos.
Y como «cofrades», asentados tan solo a fin de beneficiarse de las
gracias e indulgencias que la institucion ofrecfa.”

Tales disposiciones parecieron bregar por una suerte de eco-
nomizacién de las practicas de la feligresia local. En efecto, la distin-
cion de tipos de miembros y socios contemplaba la ampliacion de
las posibilidades de adscripcion de los habitantes de la ciudad segtiin

14 La nocién de «buena muerte» refiere a uno de los objetivos de la denominada
«economia de salvaciény, entendida esta como un proyecto que contemplaba
la relacién y articulacién de un cimulo de practicas devotas y piadosas con
el imaginario catdlico; un proyecto impulsado por una especifica sensibilidad
religiosa en la que se destacaba los sentimientos de miedo, culpa y angustia,
combinados con el calculo, la estrategia, la ambigtiedad y la incertidumbre (Fo-
gelman, 2004, p. 17). El buen morir cristiano alude a las condiciones materiales
y espirituales que aspiraban a satisfacer los devotos en la antesala de su muerte,
a fin de poner a su alma «en la carrera de salvacion» (Casey, 2002).

15  Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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sus voluntades, recursos y devocion. La cofradia, por su parte, podia
asegurarse no solo los aportes de los fieles mas comprometidos con
el culto y las practicas que propiciaba, sino también los de aquellos
que optaban por menores niveles de participacion, retribuyéndoles
a cada cual segun sus contribuciones.

Tales medidas constitucionales podian contribuir también a la
multiple adscripcién asociativa de los fieles sin gravar, de manera
indistinta, sus economias. Preocupacion esta que constituy6 uno de
los tantos puntos de la reforma dieciochesca de las cofradias reli-
giosas en complemento con la critica que los magistrados borbones
esbozaron respecto al despilfarro y excesos de las fiestas cofradieras
que, mas que contribuir a la celebracién de sus santos referentes,
operaban en detrimento de la pureza del cristianismo y «la utilidad
publica» (Samper, 1998, pp. 363-375). Las autoridades saltefias deci-
monodnicas se hicieron eco de tales consideraciones manifestando, a
principios de 1850, su interés por la regulacion del «elevado nimero
de fiestas religiosas entresemana» que atentaban contra «la industria
y el progreson.'® Politica, esta ultima, a la vez vinculada con una
creciente preocupacion del gobierno por la regulacion de la sociabi-
lidad, formal e informal, de los sectores populares'” que seran preci-
samente quienes conformaran las filas de esta hermandad mariana.

Por aquellos afios, promediando el siglo XIX, la cofradia del
Carmen no era la inica que empezaba a distinguir diversas calidades
de miembros. También lo hacia la del Santisimo Sacramento, redefi-
niendo las formas de asiento de sus socios y discriminando sus filas
en idénticas categorias.'®

16 Comunicacion remitida por el gobernador de la provincia al Provisor y Vicatio
Capitular de la diécesis de Salta, 1850. AAS, Carpeta Asociaciones.

17 Ley de Reglamento del Departamento de Policia, 1856. ABHS.

18  Libro de la cofradia Esclavitud del Santisimo Sacramento de la ciudad de Salta,
1774-1859. ABHS.

allpanchis 87 (2021) 255



Enrique QUINTEROS

La distincién entre calidades de socios se complementd con
la discriminacion de los costos de ingreso en relacion con el esta-
do de salud de quienes quisieran engrosar las filas de la herman-
dad mariana. Asi, por ejemplo, los que se asentaran en la ante-
sala de su muerte debfan abonar seis pesos, es decir, un importe
considerablemente superior al que estaban obligados a pagar los
que gozaban de buena salud y lejos estaban de fallecer. Si el mo-
ribundo finalmente sobrevivia, su aporte de seis pesos cubtia el
ingreso comuin de cuatro reales y la cantidad restante saldaba las
luminarias anuales que correspondiesen. Las personas que no se
hallaban graves de salud, pero sf contaban con una edad avanzada,
podian ingresar una vez que la junta directiva de la hermandad
evaluara su situacién vy, en funcién de ella, estipulara el importe
de su ingreso."” Se manifestaba asi nuevamente un especifico cal-
culo de prestaciones y contraprestaciones propio de las cofradias
de retribucién (Carbajal, 2016, pp. 66-67), tan valoradas por el
pensamiento ilustrado (Lempériere, 2008, p. 19). Tales normativas
habian sido ya contempladas por la hermandad homoénima con
asiento en el monasterio de San José de Carmelitas Descalzas de la
ciudad de Cérdoba (Martinez de Sanchez, 2000, p. 40) hacia fines
del siglo XVIII, es decir, en el marco de la puesta en marcha del
reformismo borboénico; normativas que la cofradia saltefia tomara
como principal referencia.”’

A pesar de estas distinciones, existia un denominador comun.
Y es que todos los miembros de la cofradia debian tener su cuota
al dia, sea cual fuere su condicion, si querian gozar de los servicios
que esta ofrecia. Por ello mismo la asociacion se asemejo (quizas
como ninguna otra lo habia hecho, hasta el momento, en el espacio

19 Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.

20  Estatutos de la cofradia de Nuestra Seflora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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analizado) a una suerte de seguro social en un sentido estrictamen-
te moderno, discriminando distintos tipos de socios dependiendo
de sus aportes y, en relacién con estos dltimos, los servicios que a
cada uno les correspondia.

Como apuntamos ya, una de las caracteristicas mas sobresa-
liente de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen fue su condi-
cién mixta y abierta. Entre sus filas encontramos, principalmente, a
trabajadores y trabajadoras de diversos oficios pertenecientes a los
estratos medios y bajos de la sociedad local.

Cuadro 1

Cofrades de Nuestra Sefiora del Carmen

Nombre y apellido Oficio Otros caracteres
Saturnino Soraire Criador Argentino, alfabeto
Justo Mojaime Zapatero Negro

Antonio Sutlin Sastre Argentino, alfabeto
Pedro Pablo Cardozo Talabartero -

Eladio Otero Zapatero -

Nolasco Olmos - Pardo

Solano Cabrera Comerciante -

Demetrio Valle Carpintero Argentino, alfabeto
Joaquin Mendieta Zapatero Boliviano, analfabeto
Justino Quifiones Albail Argentino

Fuente: Libro de actas de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, Salta, 1848-1853,
AAS, Carpeta Asociaciones; Censo Nacional de 1869, ABHS. Elaboracién propia.

También formaron parte de la cofradia algunos hombres per-
tenecientes a la elite local, aunque estos constituyeron un grupo
considerablemente reducido. De hecho, su participacion fue casi

allpanchis 87 (2021) 257



Enrique QUINTEROS

excepcional. Entre ellos destaca, por ejemplo, la figura de Manuel
Antonio Saravia (gobernador de la provincia de Salta en el periodo
comprendido entre 1842 y 1846), que actué como miembro y au-
toridad de la hermandad, y como oficial delegado por el poder civil
con el encargo de supervisar las anuales juntas cofradieras.

El componente femenino de la asociacién fue también pree-
minentemente de caracter subalterno. Este se reveld, sin embargo,
un poco mas heterogéneo. Junto a las cofradas cocineras, costure-
ras, empleadas domésticas y mujeres dedicadas al cuidado del ho-
gar se hallaba un contingente significativo (aunque minoritario) de
las denominadas «damas decentes», mujeres de la elite. Algunas de
estas ultimas desempefiaron un papel protagonico en la difusion
del culto mariano. Nicolaza Archondo, por ejemplo, responsable
de la compra y traslado de la imagen de la Virgen del Carmen, de
Pert a Salta, en torno a la cual se constituyé la hermandad. Fue
ella también quien tomé en su poder el principal de seiscientos
pesos de los bienes de la cofradia, contribuyendo al sostenimiento
de la asociaciéon con el pago de los intereses correspondientes a
dicho préstamo.” Otro caso paradigmaitico fue el de Jacoba Sara-
via, reconocida educacionista, miembro también de la cofradia del
Santisimo Sacramento, de la Tercera Orden de San Francisco y del
Apostolado de la Oracién.”

21  Inventario de bienes de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1868. AAS,
Carpeta Asociaciones.

22 AAS, Carpeta Asociaciones.
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Cuadro 2
Cofradas de Nuestra Sefiora del Carmen

Nombre y apellido Oficio Otros caracteres
Cornelia Benitez Pulpera Argentina, analfabeta
Justina Libertad Valle - Mestiza

Mariana Torena Panadera Argentina, alfabeta
Benita Ruiz Sirvienta Argentina

Bonifacia Torres Lavandera Argentina, analfabeta
Jacoba Puchi - De color, liberta
Cecilia Campo - India

Sixta Penalba Panadera De color, liberta
Fermina Soraire Costurera De color

Fuente: Libro de actas de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, Salta, 1848-1853,
AAS, Carpeta Asociaciones; Censo Nacional de 1869, ABHS. Elaboracion propia.

La disminuida presencia de la elite local entre las filas de la aso-
clacion no significo el desinterés de este grupo respecto al culto de la
Virgen del Carmen. De hecho, este contaba con numerosas devotas.
Gregoria Beeche era una de ellas. Sin pertenecer a la cofradfa ma-
riana, organizaba en su casa una fiesta en honor a esta advocacion.
Contaba con una imagen de bulto de la Virgen a la que procuraba
bendecir para la ocasion. Se encargaba también de nombrar padrinos
responsables de su cuidado, todos ellos pertenecientes a su selecto
circulo. La fiesta que esta matrona auspiciaba empezaba por la tarde
y se extendia hasta la noche. Era entonces cuando convergfan en la
morada de Gregoria sus notables allegados en una celebracion ame-
nizada con musicos y cantores. Los dias siguientes a la jornada fes-
tiva, el bulto iba «de mano en manow, de casa en casa de otros fieles,
hombres y mujeres. Hasta el obispo de la didcesis lo solicitaba para
concederle nuevas gracias ¢ indulgencias (Beeche, 2008, pp. 49-50).
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Los detalles expuestos, tomados de la misma pluma de Gre-
goria, revelan el arraigo de la devocion en el escenario local. En
efecto, el culto gozaba larga data. No asi su cofradfa con asiento
en el convento de San Bernardo. Habia nacido, ademas, como ya
expusimos, para contener y encauzar la religiosidad de los sectores
subalternos, alojada en las afueras de la ciudad, en sus «arrabales».”
Cabe destacar que esa misma elite a la que nos referimos, tampoco
se nucled en el seno de la hermandad del Carmen con asiento en
la iglesia matriz de la ciudad. De hecho, esta asociacion atravesaba
por aquel entonces una critica situacién que produjo finalmente su
extincién hacia principios de la década de 1850.*

La cofradia del Carmen del «Nuevo Carmelo de San Bernar-
do» se constituyd en un espacio institucional desde el que se com-
plementaron, consolidaron y pudieron extenderse los vinculos y
las redes sociales de los sectores subalternos. Varios son los casos
que dan cuenta de ello. Justo Mojaime, zapatero, de colot,” por
ejemplo, se convirtid, a principios del decenio de 1850, en padrino
de Zacatrias Felipe®® y de Eustaquia Matea,” ambos hijos de otros
devotos cofrades de la Virgen como ¢l. El primero, de Rufino Paz;
la segunda, de Eustaquio Montenegro. Otro fue el caso de Justino
Quifiones, de oficio albafiil, quien por esos mismos afios estrecho
sus vinculos con el matrimonio de Cornelia Benito y Ubaldo Ve-
larde, también cofrades, apadrinando a su hijo, Manuel Primitivo,
bautizado en la Iglesia de la Vifia de la Candelaria.”® Dionisia Tore-
na, por su parte, era comadre de Apolinaria Fernandez (negra) des-

23 Informe de traslado de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 15 de mayo
de 1846. AAS, Carpeta Asociaciones.

24 Visita Pastoral, 21 de septiembre de 1851. AAS, Carpeta Visitas Pastorales.
25 Registros parroquiales, 1851. ABHS.
26 Registros parroquiales, 1854. ABHS.
27 Registros parroquiales, 1854. ABHS.
28  Registros parroquiales, 1853. ABHS.
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de principios de 1820,” ambas consagradas de forma simultinea,
como celadora y sindica respectivamente, al cuidado de los bienes y
recursos de la hermandad.

La composicién popular de la cofradia del Carmen no
fue una excepcion. Por el contrario, fue este un fenémeno que
se manifestd en el conjunto de las cofradias saltefias durante el
transcurso de la segunda mitad del siglo XIX, motivo por el cual estas
experiencias asociativas perdieron su atractivo para el componente
masculino de las elites locales. No eran ya entonces, como lo habfan
sido durante el periodo colonial, un espacio donde estos ultimos
pudieran encontrarse, reconocerse como grupo y trepresentarse
ante el resto de la comunidad, es decir, un espacio propicio para la
construccién y reproduccion del poder nobiliar (Quinteros, 2019,
pp- 332-335). Fue precisamente a partir de la década de 1850 cuando
empezaron a surgir en la ciudad nuevas asociaciones consagradas al
ocio, a la lectura y escritura, conformadas fuera de la jurisdiccién
eclesiastica, libres por lo tanto de la tutela del clero; allf convergieron
los miembros masculinos de la elite saltena.

La pertenencia a una o varias cofradias (o demas asociaciones
religiosas y/o laicas) les permiti6 a los sectores populares gozar no
solo de mayores gracias e indulgencias en beneficios de sus almas,
sino también de ciertos servicios materiales propios de las denomi-
nadas cofradias de retribucién; el féretro y las velas (como mencio-
namos ya en lineas precedentes). Durante la segunda mitad del siglo
XIX, sobre todo a partir de la década de 1880, cuando empezaron
a surgir las asociaciones catdlicas de trabajadores (entre ellas los
Circulos y Centros de Obreros), la multiple adscripcion asociativa
fue una practica comun entre tales grupos. Bonifacio Contreras, por
ejemplo, sastre de oficio y procurador de la cofradia del Carmen en
el afio de 1872 fue también socio del Centro Argentino de Socorros
Mutuos, asociacion consagrada a la provision de atenciéon médica

29 Registros parroquiales, 1853. ABHS.
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y a la asistencia material de sus miembros en caso de enfermedad
o desempleo.” Inocencio Maldonado, por su parte, mestizo, fue
miembro de la hermandad del Carmen al tiempo que integraba la
cofradia del Santisimo Sacramento.”

Para las mujeres de la elite la situacion fue distinta. I.a mayor
parte de las cofradias conformadas en la segunda mitad del
siglo XIX presentd una configuracion similar a la del Carmen;
asoclaciones compuestas principalmente por un laicado femenino
preeminentemente de caracter popular. Las damas decentes
continuaron formando parte de ellas, constituyendo generalmente
un grupo minusculo respecto a aquellas.

Esta diferencia puede explicarse principalmente por la
division sexual del trabajo social que se produjo, de manera paulatina,
en el transcurso del siglo XIX, segtin la cual el culto publico y la
caridad (actividades que se desplegaron, por excelencia, en el seno de
las cofradias y hermandades religiosas) se fueron definiendo como
labores eminentemente femeninas. Su participacién en este tipo de
asociaciones les permitié entonces cumplir con sus decimonénicos
mandatos de género, a las damas decentes y a las de los sectores
populares. A estas ultimas, sobre todo, para quienes las modernas
sociedades de beneficencia conformaron, por su caracter elitista,
espacios vedados (Quinteros, 2018, pp. 20-22).

CUADROS DIRECTIVOS Y JERARQUIAS DE GOBIERNO
Las regulaciones de los oficios de gobierno de la cofradia del

Carmen (como también aquellas que se pronunciaron sobre sus for-
mas de ingreso y asiento a las que nos referimos en el apartado ante-

30 Centro Argentino de Socorros Mutuos, 50 afios de mutualismo en Salta, 1941.
Biblioteca J. Armando Caro.

31  Libro de la cofradia Esclavitud del Santisimo Sacramento de la ciudad de Salta,
1774-1859. ABHS.
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rior) quedaron establecidas en sus constituciones sancionadas en el
afio de 1848. Creemos conveniente seflalar que tales disposiciones
no fueron necesartiamente novedosas. Estuvieron, muchas de ellas,
presentes ya en las constituciones de 1728 que se formularon para
regir el funcionamiento de la rama de naturales de la cofradia del
Carmen de la ciudad de Cérdoba y, sobre todo, en sus posteriores
reformulaciones de principios del siglo XIX (Martinez de Sanchez,
2000). La continuidad de estas, sin embargo, en el periodo de tran-
sicion del Antiguo Régimen a la Modernidad, bien da cuenta de su
funcionalidad respecto a los intereses de una Iglesia catdlica que,
promediando el siglo XIX y ya en el marco de un nuevo contexto,
principiaba su reorganizacion.

Una de las particularidades de la cofradia de Nuestra Sefiora
del Carmen, en relaciéon con las de origen colonial administradas
generalmente por un mayordomo y diputado, fue la gran diversidad
de oficiales que conformaron sus cuadros directivos: hermanos
mayores, mayordomos mayores y menotes, celadores, procuradores,
consultores, limosneros, sacristanes y secretarios; cargos a través de
los cuales se opt6 por la descentralizacion del gobierno y una mas
equitativa redistribucién de las actividades cultuales de la hermandad
en pos de una mayor eficacia y optimizacion administrativa.

Tal configuracién, que bien pudo adaptarse a una nueva con-
cepcion burocratica de gobierno (Gonzalez, 2009), se contrapuso a
un antiguo orden que habfa priorizado la concentracién de respon-
sabilidades en una figura central, la del mayordomo generalmente,
y que hizo depender de €l (de su disposicion de tiempo y recursos,
y de sus cualidades personales) el funcionamiento y prosperidad de
las cofradias religiosas. De esta manera las disposiciones mencio-
nadas operaban en detrimento del caracter patrimonial que habfan

adquirido los cargos de gobierno de varias de estas asociaciones
saltenas (Quinteros, 2019, p. 337).
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Cuadro 3
Cargos y oficios de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen

Cargos y oficios Numero de titulares
Hombres Mujeres

Hermano mayor 1 -
Mayordomos mayores de la Virgen 2 2
Mayordomos menores de la Virgen 2 2
Mayordomos mayores de alma 2 2
Mayordomos menores de alma 2 2
Secretarios 2

Consultores 4 -
Procuradores 1 -
Celadores 2 -
Sacristanes 4 -
Sacristanes mayores - 1
Sacristanes del altar del Corpus - 6

Fuente: Capitulos anuales de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, Salta, 1848-
1853. Elaboracién propia.

Acompafiando tales cambios y, también, como parte de lo que
podria concebirse como una nueva racionalidad directiva, se veri-
ficé una regular rotacion de los efectivos que desempenaron los
referidos oficios. Durante buena parte de la década entre 1850 y
1860 todos los cargos se renovaron anualmente, permitiéndoles a
un mayor numero de cofrades acceder a ellos. Dicha practica se
contrapuso, nuevamente, a aquella propia del periodo colonial que
supo concentrar en las manos de una sola persona, y en forma per-
petua, los oficios de gobierno, produciéndose generalmente su re-
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emplazo solo por defuncién o faltas graves en la administracion de
los recursos cofradieros.”

Estas directrices de gobierno y administracion de la cofradia
del Carmen se oponian también, notoriamente, a aquellas que regian
el funcionamiento de la ya mencionada cofradia del Santisimo
Sacramento. El gobierno de esta ultima fue, para el periodo que se
extiendede 1817a 1848, prerrogativade unasola familia,los Gonzalez
de Hoyos, principal sostenedora y garante del culto eucaristico.
Su mayordomia, unico cargo de gobierno de la hermandad, se
distribuy6 asi, de forma sucesiva, entre Hermenegildo, Camilo e
Isabel (padre, hijo y madre, respectivamente), produciéndose tan
solo la delegacién del cargo ante el fallecimiento y/o enfermedad
del titular (Quinteros, 2019, p. 337).

La designacién a perpetuidad del cargo de mayordomo y la
monopolizacién del poder fue la regla, desde tiempo atras, para las
cofradias religiosas saltefias, tal como se desprende, por ejemplo, del
informe elaborado por el obispo de la di6cesis de Tucuman, Angel
Mariano Moscoso, en el afio de 1791, en ocasion de la visita a las
hermandades con asiento en la iglesia matriz de la ciudad. En aquella
oportunidad el prelado ordenaba no remover de las mayordomias a
quienes bien hubiesen desempenado el oficio, otorgandoles, ademas,
en funcién de ello, plenos poderes de gobierno y administracion en
detrimento incluso de las juntas de hermanos y de cualquier otra
autoridad interna. Tal disposicion se recomendé especificamente
para la hermandad del Carmen del templo matriz, dirigida por
entonces por el cura y vicario de la ciudad, Gabriel Gémez Recio.
A este, Moscoso no solo lo nombré administrador perpetuo, sino
que ademas le concedié amplia y absoluta facultad para manejar los
recursos de la cofradia segun su juicio y discrecion.”

32 Informe del Obispo Angel Mariano Moscoso, 1791. AAS, Carpeta Obispos.
33 Informe del obispo Angel Mariano Moscoso, 1791. AAS, Carpeta Obispos.
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Los cargos de mayor responsabilidad de la cofradia del Car-
men del convento de las carmelitas, como ya mencionamos en lineas
atras, fueron prerrogativas de los agentes eclesiasticos. Por debajo
de ellos, los de menor jerarquia se reservaron para el laicado devoto
de la Virgen, hombres y mujeres de la asociacion. A diferencia de la
cofradia del Santisimo Sacramento dirigida por miembros de la elite
(Quinteros, 2019, p. 332), la direccién de la hermandad del Carmen
estuvo en manos de personajes de condicién mas modesta y hu-
milde. Un caso paradigmatico fue el de Saturnino Soraire, de oficio
criador, quien en el periodo comprendido entre 1848 y 1853 ocu-
po, de forma sucesiva, los oficios de mayordomo menor de alma,
mayordomo mayor de alma, secretario y procurador.” Su esposa,
Higinia Caro, costurera, se desempeé como mayordoma menor de
la Virgen en el afio de 1851. Solano Cabrera, por su parte, padrino
de bautismo del hijo de este matrimonio, ofici6 como mayordomo
mayor de alma y consultor de la hermandad por aquellos afios.

Otro caso llamativo fue el de Abraham Valdivieso, «de colot»
y de oficio zapatero,” quien desempefi6 el cargo de procurador de
la cofradia en diversas ocasiones, en 1872 y 1888, entre otros afios.”
Era este, ademas, hijo de Manuel Valdivieso y Sixta Pefalba, pareja
que también asumio tareas administrativas y de culto durante los
primeros afios de existencia de la hermandad.”” Y adn mas. El hijo
de Abraham, José (albanil de oficio) contrajo matrimonio a princi-
pios del siglo XX con Asuncién Mendieta, hija de Joaquin Mendieta,
mayordomo mayor de la Virgen, vinculado familiarmente también
con otros cofrades marianos, Justo Mojaime, por ejemplo, al que

34 Libro de actas de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848-1853. AAS,
Carpeta Asociaciones.

35 Censo Nacional de 1869. ABHS.

36  Informe de la situacién de la cofradia del Carmen, 1888. AAS. Carpeta Asocia-
ciones.

37  Libro de actas de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848-1853. AAS,
Carpeta Asociaciones.

266 allpanchis 87 (2021)



LA cOFRADIA NUESTRA SENORA DEL CARMEN DEL CONVENTO DE SAN BERNARDO,
SALTA (ARGENTINA), SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XIX

ya nos referimos anteriormente. L.os datos expuestos bien reflejan
nuevamente la conformacion de la cofradia del Carmen como una
instancia desde donde sus miembros (entre ellos aquellos encarga-
dos de su direccién) pudieron reforzar sus vinculos.

La presencia de los sectores subalternos de la ciudad en los ofi-
cios de culto y gobierno de la asociacién mariana fue una constante
durante el transcurso de la segunda mitad del siglo XIX. Tal parti-
cularidad se vincul6 con factores a los que ya hicimos referencia.
Primeramente, con el caracter popular de la asociacion. Los perso-
najes de mayor poder politico, econémico y social de la ciudad no
formaron parte de la cofradia. Lo que da cuenta del desinterés del
componente masculino de la elite por esta experiencia asociativa, y
por otras como la del Santisimo Sacramento que, amén de contar
con conspicuos dirigentes, se compuso durante la mayor parte del
siglo XIX por los estratos sociales mas bajos.”® En segundo lugat,
y en estrecha relacién con lo anterior, con la pérdida de importan-
cia relativa de los cargos directivos cofradieros, es decir, por la que
fuera tiempo atras, una variable de prestigio, una instancia crucial
en la construccion del poder nobiliar. En este sentido es posible
referirnos a un proceso de secularizacion de las practicas asociativas
de los notables locales y, consecuentemente, de algunos de los fun-
damentos de sus carreras de méritos.

Por el contrario, para los labradores, peones, sastres, panade-
ros, albafiles, zapateros o criadores, los cargos de la cofradia les re-
presentaron, por un lado, la posibilidad de obtener extraordinarios
beneficios materiales y espirituales. Su buen desempefio contem-
plaba, por ejemplo, mayores misas al momento de su muerte.”” Por
otro lado, la oportunidad de ser reconocidos y distinguidos entre

38  Libro de la cofradia Esclavitud del Santisimo Sacramento de la ciudad de Salta,
1774-1859. ABHS.

39  Estatutos de la cofradfa de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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sus pares, «sirviendo de ejemplo a los demds hermanos».*

A diferencia también de otras cofradias, la del Carmen
les permiti6 a las mujeres asumir, formalmente, algunas
responsabilidades vinculadas a su gobierno y a la organizaciéon del
culto. Y resaltamos el caracter formal de tales concesiones porque
de hecho (y, sobre todo, producto del proceso de las distinciones
de género a la que nos referimos en lineas anteriores) las mujeres,
ya desde tiempo atras, venfan acumulando mayores prerrogativas
en el seno de estas asociaciones. Promediando el siglo XIX, por
ejemplo, la cofradia del Sant{simo Sacramento era dirigida por una
mujer, Camila Ruiz de los Llanos, una dama de la elite. Sin embargo,
lo hacia sin ser reconocida oficialmente como mayordoma. Mas
por delegacion de funciones, que por ausencia y enfermedad de los
titulares del oficio (Quinteros, 2019, p. 337).

Las mujeres de la hermandad del Carmen, por el contrario,
podian desempefiarse como mayordomas mayores y menores de
la Virgen; mayordomas mayores y menores de alma; sacristanas
mayores; sacristanas del altar del Corpus y celadoras. Cargos
responsables de garantizar la solemnidad del culto, de velar por la
compostura de los altares del templo y de proveer las velas y hachas
en las celebraciones religiosas. Como tales eran nombradas por la
junta de hermanos, por el periodo de un afio, con la posibilidad de
ser reelegidas.

Las devotas de la Virgen podian también formar parte de los
capitulos anuales de la hermandad. No obstante, las limitaciones
eran estrictas en este sentido, pues de las reuniones en las que se
decidfa el futuro de la hermandad solo podian participar «las mas in-
teligentes y experimentadas».*' Y lo hacfan desprovistas del derecho

40  Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.

41  Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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a voto, dotadas simplemente de funciones consultivas, pudiendo tan
solo expresar su parecer sobre el manejo de los recursos y la direc-
cién que tomaba la asociacion, sin gravitar en las decisiones finales.

Entre las autoridades femeninas predominaron las mujeres de
condicién humilde. Una de ellas, Irene Alberro, miembro también
de la cofradia del Santisimo Sacramento,* encargada de custodiar a
las presas alojadas en el hospital de la ciudad; otra, Inocencia Baez,
cocinera;® Jacoba Puchi, negra liberta; Bonifacia Torres, hija de la
negra Antonina Torres quien fuera esclava, a principios del siglo
XIX, de una familia de la elite local.*

PrAcTICAS FRATERNAS, CULTO Y BIENES ESPIRITUALES Y MATERIALES

Para cualquier devoto de la Virgen el ingreso a la cofradia
estaba marcado por un hecho de singular relevancia, un acto de
caracter publico que se realizaba ante la comunidad local; la entrega
del santo escapulario de manos del capellan de la asociacion.”

Esta prenda sagrada representaba el distintivo propio de una
familia espiritual, ligada a la orden de los carmelitas, y a través de
ellos, a la madre de Dios. Un distintivo que, por un lado, inauguraba
y propiciaba la adquisicion de un cimulo perpetuo de derechos
y obligaciones materiales y espirituales; por otro, constitufa, en si
mismo, un talisman que gozaba del poder de disipar, por obra y
gracia de la Virgen, las amenazas del purgatorio y los peligros del
infierno (Fogelman, 2004, pp. 61-62).

42 Libro de la cofradia Esclavitud del Santisimo Sacramento de la ciudad de Salta,
1774-1859. ABHS.

43 Censo Nacional de 1869. ABHS.
44 Registros parroquiales, 1821. AAS.

45  Estatutos de la cofradia de Nuestra Seflora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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Ya como miembros de la asociacion, los cofrades debian esfor-
zarse por rendirle culto solemne a la Virgen. Para ello era menester
la asistencia de todos y cada uno de los hermanos a las funciones re-
ligiosas que se celebraban anualmente, entre otras, la que se llevaba
a cabo el dfa 16 de julio con misa, bendiciéon pontificia, comunion
de regla y novena; o la procesiéon nocturna, con letanfas cantadas,
que tenfa lugar el tercer domingo de cada mes.*

En tales jornadas, sin embargo, no todos los cofrades cargaban
con las mismas obligaciones. El sostén y lucimiento de las fiestas
religiosas dependfan principalmente de los diversos oficiales (y de
sus recursos, sobre todo) que participaban en los capitulos de la
asociacion. Los mayordomos de la Virgen, por ejemplo, encargados
de pagar los sermones, el coro, los fuegos artificiales y las luminarias
los dias de fiesta; sus pares femeninos, de contribuir con su trabajo,
componiendo las santas imagenes, los altares, las barandas y todo el
cuerpo de la iglesia. Los mayordomos de alma, de costear las misas;
sus pares femeninos, de aportar las velas y las hachas.”’

En este aspecto se evidencia también un cambio sustancial
respecto al ejercicio de los oficios de gobierno cofradieros tal como
se habfan desempefiado tradicionalmente. La precisa y especifica
definicién de funciones y, sobre todo, de los aportes pecuniarios con
los que cada mayordomo debia contribuir para la solemnidad de la
fiesta de la Virgen suponia una forma de organizacion diferente de
aquella que hacia depender el lustre de las funciones religiosas de
un solo oficial, de sus dadivas y/o de sus contribuciones voluntatias.

Los estatutos de la cofradfa del Carmen abogaban, por el
contrario, por una mas controlada inversiéon de recursos de parte
de sus autoridades y oficiales, pretendiendo asi evitar (retomando
algunos de los principios ilustrados esbozados a fines del siglo

46 Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.

47  Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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XVIII y principios del XIX) los despilfarros innecesarios y las
ruinas de las economias de los devotos.

La figura central de los festejos era una imagen de bulto de
la Virgen. Buena parte de los recursos de la cofradia se invertian
en su adorno y vestido. La imagen contaba con diversos mantos y
tunicas de raso blanco, ricamente dorados, con coronas de plata y
arcos de estrella que la engalanaban durante las visperas, misas y
procesion final. La cofradia disponia, ademas, de sus propias andas,
palio y pendones con guarniciones de plata. Todos estos bienes
podian costearse con las limosnas que regularmente entregaban los
cofrades o con los intereses de unos pocos créditos que la asocia-
ci6n habia concedido.

Los cofrades de la Virgen estaban obligados a comportarse
cristianamente, lo que implicaba, principalmente, desplegar ciertas
practicas fraternas que contribuyeran al bienestar espiritual de los
hermanos difuntos y, a través de ellas, a la salvacién de sus propias
almas. Debifan entonces asistir al aniversario (vigilia, misa y proce-
sion) que se celebraba por las almas de los miembros fallecidos;
visitar y socorrer a los cofrades enfermos y a los que se encontra-
ran en la antesala de su muerte; y en caso de que algunos de ellos
fallecieran, acompafar su cuerpo hasta el templo, rezando cuarenta
Padre Nuestros en el camino. Tales practicas eran concebidas como
actos de caridad y en ellas ponian especial énfasis los estatutos de
la cofradia del Carmen. Por ello disponia también la designacion
anual, a pluralidad de voto, de doce hermanos y hermanas que, sin
perjuicio del deber de todos y de cada uno, cumplieran estrictamen-
te con dichos ejercicios, sobre todo con aquellos que consistian en
el socorro y asistencia de los necesitados y enfermos.*

El cumplimiento de estas obligaciones les permitia a los
cofrades obtener mayores beneficios. A aquellos que se dedicaban
a las referidas obras caritativas por el periodo de un afio se les

48  Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1855. AAS, Carpeta
Asociaciones.
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computaba dos afios mas de tiempo como hermano cofrade,
gozando, por lo tanto, de mayores servicios funerarios, misas y
rezos. Y no era esta una excepcion. El desempeno de cualquier
otra responsabilidad institucional se acreditaba de igual forma.
Los servicios de los mayordomos y mayordomas de la Virgen, por
ejemplo, eran compensados con cuatro misas mas de las que recibia
un cofrade comun en el lecho de su muerte. Una de ellas, cantada,
con cuerpo presente, privilegio que se reservaba particularmente
a aquellos hermanos que habian contribuido con el pago de la
luminaria anual durante un largo periodo de doce afios.

El cumplimiento de las practicas fraternas tenfa, asi, su
correlato en bienes materiales y espirituales que se orientaban, sobre
todo, a la salvacion del alma. Las misas, los rezos, los féretros, las
velas y demas enseres mortuorios contribufan a este fin dltimo. La
salvacion del alma dependia asi de un conjunto de reglas, precisas
pautas de comportamiento que se traducian en gracias y privilegios
bien definidos. Cada obra repercutia en el haber de los cofrades.

El buen comportamiento cristiano, como regla y norma de
la cofradia del Carmen, contemplé también la precisa definicion
de ciertas practicas publicas. Y en este sentido es posible observar
nuevamente una evidente preocupacion por el orden y la economia
de las manifestaciones religiosas. Asi, por ejemplo, se tratd princi-
palmente de evitar la superposicion de los servicios y asistencias
que brindaban las asociaciones de este tipo. Los cofrades del Car-
men solo tenfan la obligacién de conducir el cuerpo de un hermano
difunto, desde su casa al templo, si asi no lo hiciera ninguna otra
hermandad. En este dltimo caso, solo debfan aplicarle los corres-
pondientes sufragios desde la misma iglesia donde tradicionalmente
se reunfan. Si el entierro se llevaba a cabo en el convento de San
Bernardo, los cofrades estaban obligados a presenciar todos los ofi-
cios que por el difunto se celebraran. Por el contrario, si el ritual
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mortuorio se realizaba en otro templo, solo debfan acompafiar al
difunto hasta la puerta de este, pudiendo luego retirarse.”

Tales consideraciones velaban por el orden publico, que podia
verse afectado por diversos conflictos de preeminencia tan comunes
otrora en las fiestas celebradas por las corporaciones religiosas (Mar-
tinez de Sanchez, 2000, pp. 42-43). En este sentido, la hermandad
del Carmen se acogifa a los lineamientos contemplados por las or-
denanzas elaboradas en 1816, en la ciudad de Cérdoba, para regir el
funcionamiento de la asociacién consagrada a su misma advocacion.

Nos queda, por dltimo, esbozar algunas lineas respecto de los
recursos pecuniarios de la cofradia mariana. Por disposicion insti-
tucional, los gastos solo podian realizarse con la conformidad de la
junta de hermanos. Para mayor control de estos bienes se previo su
resguardo en una caja con dos llaves, una a cargo del procurador
tesorero y la otra en manos del hermano mayor. Las limosnas, por
su parte, contaban con su propia alcancia, también con dos llaves en
poder de los mismos oficiales mencionados.”

Al menos hasta principios de la década de 1870 la situacion
economica de la asociacion fue prospera. Los inventarios realizados
por aquellos afios revelan el incremento de sus bienes, entre los que
se destacan dos imagenes de la Virgen con sus respectivas coronas
de plata, andas nuevas para la funcién principal, varios estantes y
mesas, candeleros de plata, una cruz pintada con guarniciones dora-
das, una caja grande para la ropa de la Virgen y una silla forrada en
seda reservada para el obispo.” La estabilidad y progreso de la het-
mandad se sostuvo, por lo menos, hasta fines del decenio de 1880.
Segin sefalaba el informe de visita pastoral celebrado en el afio de

49  Estatutos de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1855. AAS, Carpeta
Asociaciones.

50  Estatutos de la cofradfa de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848. AAS, Carpeta
Asociaciones.

51 Inventario de bienes de la cofradia de Nuestra Senora del Carmen, 1868. AAS,
Carpeta Asociaciones.
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1887, los directores de la cofradia faltaban, desde hacia tiempo ya, a
su compromiso de presentar anualmente los libros de cuentas ante
las autoridades de la di6cesis. Amén de ello, la asociacién gozaba de
buena salud, sus partidas de cargo y data se encontraban en orden
y «bien llevadas».”

El grueso de los recursos de la hermandad provenia de los
aportes que sus miembros realizaban en calidad de cuota de ingre-
so y luminaria. Estas contribuciones regulares le permitieron a la
asociacion hacerse de algunos capitales que bien pronto puso en
circulacion. El primer registro de ellos data del afo de 1860. Su
beneficiaria fue la ya mencionada Nicolaza Archondo, una mujer
de la elite saltena, que recibié de la mano de Isidoro Fernandez
un crédito de seiscientos pesos, con un interés de 3.4 % mensual,
hipotecando para ello una casa de su propiedad situada en calle Ca-
seros, frente a la Iglesia Catedral de la ciudad.” Debemos destacar
que esta matrona no solo fue socia de la hermandad sino que tam-
bién supo desempefiar algunos cargos de gobierno, entre ellos el de
mayordoma menor de la Virgen en el afio de 1848.°* Es probable
que este tipo de vinculo le haya valido de mayores credenciales al
momento de beneficiarse con el principal mencionado. Creemos
que fue este también el caso, por ejemplo, de Inocencio Maldonado
y de Bonifacio Contreras, a los que ya nos referimos lineas atras.
Ambos se desempeflaron como procuradores tesoreros de la aso-
ciacion en diversas oportunidades en el transcurso de la década de
1850. El primero de ellos recibié un pequenio préstamo de setenta
y ocho pesos a principios de 1870; el segundo, por aquellos mismos

52 Visita Pastoral, 2 de diciembre de 1887. AAS, Carpeta Visitas Pastorales.

53 Escritura de Crédito, Escribano José Francisco Nifio, 27 de noviembre de 1860.
ABHS, Fondo de Protocolos Notariales.

54  Libro de actas de la cofradia de Nuestra Sefiora del Carmen, 1848-1853. AAS,
Carpeta Asociaciones.

274 allpanchis 87 (2021)



LA cOFRADIA NUESTRA SENORA DEL CARMEN DEL CONVENTO DE SAN BERNARDO,
SALTA (ARGENTINA), SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XIX

afios, uno de ciento cincuenta.” Un caso bastante particular fue el
de Alejo Marquiegui, presbitero, quien tenfa en sus manos, también
por entonces, un principal de ochocientos pesos.™

Elimporte total de los créditos consignados ascendia a la suma
de mil seiscientos veintiocho pesos distribuidos, de forma muy
desigual, entre cuatro deudores, todos ellos titulares de oficios de
la Virgen del Carmen. Fue esta una practica comun de las cofradias
religiosas saltefias durante el periodo colonial (Quinteros, 2019,
p. 333) que pervivié en el largo siglo XIX. Resulta menester, sin
embargo, relativizar la importancia de los decimonénicos recursos
pecuniarios cofradieros. Muy pocas eran las hermandades que, en el
periodo analizado, disponian de excedentes de capitales disponibles
en calidad de créditos para sus socios. Se tratd, por lo tanto, de un
beneficio mas bien excepcional, mas propio, en el espacio saltefio,
de las nuevas asociaciones mutuales y obreras de fin de siglo.

CONSIDERACIONES FINALES

La segunda mitad del siglo XIX fue un periodo caracterizado
por la emergencia de numerosas experiencias asociativas moder-
nas. Clubes de lectura y recreo, sociedades literarias e intelectuales y
asociaciones mutuales concentraron en su seno a los mas diversos
grupos sociales que habitaban la ciudad y sus alrededores. El asocia-
cionismo catodlico también se revitalizé. Luego de un largo letargo
aparecieron en escena nuevas asociaciones consagradas al culto y al
ejercicio de la caridad cristiana. Las primeras en recuperarse fueron
las cofradias y hermandades religiosas, fenémeno que también pue-

55 Inventario de bienes de la cofradia de Nuestra Senora del Carmen, 1872. AAS,
Carpeta Asociaciones.

56  Inventario de bienes de la cofradia de Nuestra Senora del Carmen, 1872. AAS,
Carpeta Asociaciones.
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de observarse en otras ciudades vecinas (Amenta, 2012; Folquer,
2013, pp. 82-84). Muchas de ellas, de origen colonial, empezaron ya
a inicios de la década de 1860 a robustecer sus filas. Varias fueron
también las propiamente decimonédnicas que se pusieron en marcha
con distinta suerte, algunas pocas lograron consolidarse en el espa-
cio local; otras, por el contrario, solo se esbozaron en proyectos que
finalmente no lograron concretarse.

Amén de estas trayectorias disimiles, fue evidente la preocu-
pacion del clero por recuperar a este tipo de asociaciones religiosas
mediante las que la Iglesia catélica tradicionalmente supo vincularse
con la sociedad. El mismo Isidoro Fernandez fue el impulsor de un
amplio proyecto de fundacién de nuevas cofradfas por el interior de
la provincia de Salta, en un esfuerzo por reproducir y garantizar la
celebracion del culto publico.”

Las nuevas hermandades religiosas, sin embargo, distaron en
muchos aspectos respecto de aquellas que funcionaron en los diver-
sos templos de la ciudad durante el periodo colonial. En lineas gene-
rales, estas se feminizaron y se popularizaron (Quinteros, 2019), lo
que les imprimi6 un caracter sustancialmente novedoso. En relacion
al primer fenémeno debemos destacar que la cofradfa de Nuestra Se-
flora del Carmen mantuvo un relativo equilibrio de género al menos
hasta la década de 1870. Las escasas fuentes documentales posterio-
res a este periodo no nos permiten observar cambios significativos
en su composicion. Sin embargo, tal como sucediera con la cofradia
del Santisimo Sacramento, la de Nuestra Sefiora del Rosario y la de
Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro, como asi también con el con-
junto de las nuevas asociaciones consagradas al culto publico como
el Apostolado de la Oracién, la Tercera Orden de San Francisco, las
Discipulas de Marfa y el Jubileo Pio IX, entre otras, es probable que
la hermandad mariana también se feminizara.

57  Informe del Vicario Capitular Isidoro Fernandez, 25 de septiembre de 1862,
AAS, Carpeta Obispos.
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Con relacion a la popularizacion de este tipo de experiencia
asociativa, debemos sefialar que la cofradfa del Carmen nacié en
el preciso momento en que tal fendmeno se manifestaba, casi
sin matices, en el conjunto de las hermandades existentes en la
ciudad. Estas se habfan convertido ya a mediados del siglo XIX
en uno de los principales puntos de reunién y encuentro de los
sectores populares. La presencia de las elites entre sus filas, a
partir de entonces, fue siempre minoritaria respecto a tales grupos.
Los hombres de mayor poder politico, social y econdémico las
abandonaron deliberadamente para constituir nuevos espacios de
sociabilidad generalmente consagrados al ocio, la lectura, la escritura
y el debate publico. Sus esposas e hijas optaron por continuar
presentes en estas tradicionales asociaciones cultuales. Para las
«damas decentes», sin embargo, las cofradias fueron una de las
tantas experiencias asociativas que conformaron en el periodo de la
segunda mitad del siglo XIX. Desde alli se relacionaron con mujeres
que se hallaban por fuera de su selecto circulo social. Por el contrario,
desde las sociedades benéficas, que también supieron integrar, se
distanciaron de aquellas mismas mujeres para convertitlas en objeto
de sus nuevas politicas asistenciales (Quinteros y Mansilla, 2019).

Amén de estos fendmenos que no fueron sino producto de
algunas transformaciones especificas que operaron en el ambito
de las practicas de la feligresia local y que, por ello mismo, pueden
concebirse como expresion del moderno proceso de secularizacion
(Dobbelaere, 1994), es posible observar en el seno de las cofradias
religiosas otros cambios igualmente importantes. Cambios que se
expresaron sobre todo en sus lineamientos institucionales y que pro-
piciaron su modernizacion. El caso analizado bien da cuento de ello.

El ordenamiento y configuracion de la hermandad del Carmen
se replico en varias de las cofradias saltefas recuperadas y fundadas
durante la segunda mitad del siglo XIX. La distribucion de oficios
en funcién de responsabilidades estrictamente parceladas fue, por
ejemplo, un fenémeno comuin. La cofradia del Sefior y Virgen del
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Milagro, con asiento en la iglesia matriz de la ciudad, y la de Nuestra
Sefiora del Perpetuo Socorro, alojada en el templo de San Alfonso
Marfa de Ligorio, prevefan en sus estatutos el nombramiento de
mas de treinta oficiales vinculados a las tareas de direccion, admi-
nistracion y sostén del culto.” Como ya expusimos, creemos que
la multiplicidad de cargos avanzaba sobre una logica personalista,
propia del periodo precedente, que tendio a sujetar el lustre de las
funciones cofradieras y el sostenimiento de estas asociaciones a los
aportes y cuidados exclusivos de sus mayordomos y familias. A ello
también contribuyé la rotaciéon continua de los titulares de oficio,
disposicion a la que nos referimos lineas atras, presente también en
las constituciones de las nuevas cofradias saltefias.

Entre los directivos de la cofradia del Carmen, el capellan fue
una de las figuras mas relevantes. Sus atribuciones, como pudimos
exponet, fueron considerablemente amplias. Pero no fue este, nue-
vamente, un fenémeno exclusivo de la asociaciéon analizada. Los
capellanes se convirtieron, en lineas generales, en los principales di-
rectores de las hermandades religiosas. En algunas oportunidades el
cargo fue desempefiado por el mismo cabildo eclesiastico, propician-
do aun mas la sujecion de estas experiencias asociativas a la jurisdic-
cién diocesana.” En la cofradia del Santisimo Sacramento esta figura
concentr6 casi todas las funciones de gobierno, desplazando de esta
manera a los mayordomos.”’ En todos los casos, sin embargo, el ca-
pellan se sujeté al obispo de la didcesis. Fue este, en ultima instancia,
quien ejerci6 control sobre el conjunto de las asociaciones catolicas,
sancionando la direccion efectiva del clero local.

El estudio de las normativas que rigieron el funcionamiento de

58  Constitucién de la cofradia del Milagro, 1872. AAS, Carpeta Asociaciones.
Constitucién de la cofradia de Nuestra Sefiora del Perpetuo Socorro, 20 de oc-
tubre de 1894, AAS, Carpeta Asociaciones.

59  Constituciéon de la cofradia del Milagro, 1872. AAS, Carpeta Asociaciones.

60  Libro de la cofradia Esclavitud del Santisimo Sacramento de la ciudad de Salta,
1864-1910. AAS, Carpeta Asociaciones.
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la hermandad del Carmen nos ha permitido visualizar algunos de los
lineamientos institucionales, de los que hizo uso la Iglesia catdlica,
para mejor sobrellevar el transito de sus estructuras eclesiasticas del
Antiguo Régimen a la Modernidad. Las disposiciones expresadas
en los estatutos cofradieros, que se generalizaron en la segunda
mitad del siglo XIX, se corresponden con algunos de los objetivos
esbozados por el proyecto de romanizaciéon emprendido, durante
este periodo, por la Santa Sede (Lida, 2006, pp. 51-53) y con la
materializacion de este en el escenario local, empresa dirigida por el
obispo Buenaventura Rizo Patrén ya a partir de la década de 1860
(Martinez, 2017, pp. 3-5).

Las formas de gobierno que adoptaron las cofradias religiosas,
la definicion de oficios y jerarquias, la pretendida renovacion regular
de sus cargos, el mentado control sobre sus recursos y la estricta
especificaciéon de sus servicios, retribuciones y actividades, no
fueron necesariamente elementos nuevos. Muchos de ellos fueron
contemplados en las constituciones de antiguas cofradias. La
minucia y el detalle tampoco fueron factores totalmente novedosos.
Habian sido exigidos ya por los borbones hacia el dltimo cuarto del
siglo XVIII y principios del XX (Martinez, 2000, p. 42; Lempériere,
2008, p. 19). Novedosa fue su generalizacién y su revalorizacion
en el proceso de reorganizacion institucional que experiment6 la
Iglesia durante el transcurso de la segunda mitad del siglo XIX.

En las constituciones de la cofradia del Carmen redactadas
en el afio de 1848 (como en aquellas correspondientes a otras her-
mandades, redactadas en los decenios siguientes), nada parece suel-
to al azar. Atras habfan quedado los sencillos y escuetos estatutos,
reemplazados ahora por «verdaderos manuales de procedimientos
destinados a dirigir cada una de las actividades de un modo preciso
y protocolar» (Gonzalez, 2009, pp. 50-51).

Como expusimos, la fundacién de la cofradia del Carmen con-
t6 con el apoyo del ejecutivo provincial. Para este también, la nueva
asociacion podia reportar algunos beneficios. Y ello por diversos
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motivos. Primero, porque constituia una experiencia asociativa es-
trictamente regulada que bien pudo concebirse como una instancia
de modelacién del comportamiento de una feligresia signada por su
subalternidad, un espacio de convivencia y control social (Mazzoni,
2013, pp. 120-122). En ella intervenfan las autoridades religiosas y
civiles de la ciudad. La reunién de los miembros de los sectores sub-
alternos se producia asi bajo la supervision de tales poderes. No era
esta una cuestion menor. Durante la primera mitad del siglo XIX el
naciente HEstado provincial se preocupd por ejercer un mayor con-
trol sobre las practicas de sociabilidad de estos grupos sociales. En
el ano de 1845, el gobernador Manuel Antonio Saravia dispuso, a
través de un Bando de Gobierno, la absoluta prohibicion de las
reuniones que tradicionalmente se llevaban a cabo en las pulperias,
sancionando a sus propietarios con una multa de seis y doce pesos
por incumplimiento y la pena de uno o dos meses de carcel por
reiteracion de falta.”'

Tales medidas se fundamentaban en la necesidad de asegurar y
garantizar el orden publico, amenazado este, segun la precepcion de
las autoridades, por las indecencias de los vagos y malentretenidos,
por su disposicion a los juegos y a la embriaguez. Y por esta razon re-
sultaba menester conchabatlos, sujetatlos a un «patrén» y prohibir sus
encuentros durante los dias de trabajo con toda la fuerza de la ley.*

Para este naciente Estado, preocupado por esclarecer y redefinir
sus relaciones con la Iglesia catdlica, muchas de las disposiciones
esbozadas por los estatutos de la hermandad del Carmen podian,
quizas, contribuir a regular las practicas de la feligresia local.
La pretension de evitar los conflictos que tradicionalmente se
suscitaban por las exigencias de preeminencias en las festividades

61  Bando de Gobierno, abril de 1845. ABHS, Biblioteca Zambrano, Carpeta 14.

62 Bando de Gobierno, abril de 1845. ABHS, Biblioteca Zambrano, Carpeta 14.
Bando de Gobierno, 10 de noviembre de 1848. ABHS, Biblioteca Zambrano,
Carpeta 14.
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publicas y la diferenciacion de diferentes modalidades de asiento
de cofrades que contempld la cofradia mariana fueron elementos
que, al menos teéricamente, pudieron colaborar al sostenimiento
del orden publico y a alivianar las economias de los devotos. En
este sentido es posible observar la vigencia de algunos postulados
ilustrados y cierta convergencia de intereses entre Estado e Iglesia,
dos poderes que por entonces empezaban a institucionalizarse.

Por estos diversos motivos, también, las autoridades civiles in-
tervinieron de forma activa durante los primeros afios de vida de
la asociacién, auspiciando su fundacion y asistiendo a sus capitulos
anuales. Injerencias que se fundamentaban en antiguas prerrogativas
regalistas, retomadas ya con énfasis por los borbones como parte de
su programa de reforma (Carbajal, 2012). La participacion de las au-
toridades civiles en la regulacion del funcionamiento de la herman-
dad, sin embargo, no se sostuvo durante el transcurso de la segunda
mitad del siglo XIX. Luego de 1860 no hallamos registro que den
cuenten de la continuidad de estas practicas. Y no fue este un fené-
meno exclusivo de la asociaciéon analizada. El repliegue del poder
temporal se verifico, en lineas generales, en el conjunto de las aso-
ciaciones catdlicas decimononicas (Quinteros, 2019, pp. 339-340).
Su injerencia se limité simplemente, conforme nos aproximamos a
fines de siglo, a la aprobacion de algunas de las actividades publicas
que estas experiencias asociativas llevaban adelante.

Hasta la década de 1880 las cofradias religiosas constituyeron
los principales espacios de sociabilidad para los sectores subalter-
nos, complemento de sus tradicionales instancias de sociabilidad in-
formal donde habitualmente convergian (Raspi, 2001). La del Car-
men vino a reforzar este rol. No fue sino hasta el ultimo cuarto del
siglo XIX cuando, en la ciudad de Salta, se produjo la emergencia
de las primeras asociaciones de obreros, sujetas también a la juris-
diccion eclesiastica (Michel, 2008).

De la hermandad del Carmen formaron parte los mas diversos
trabajadores urbanos y rurales, hombres y mujeres, de color algunos
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de ellos, que por estos mismos caracteres no pudieron integrar
aquellas nuevas asociaciones decimonoénicas laicas (orientadas al
fomento del ocio y divertimento, la lectura y la discusién publica)
y religiosas (consagradas a la beneficencia) que se conformaron
en el transcurso del periodo comprendido entre 1850 y 1880 y
se reservaron para los miembros de la elite local. Las hermanas
y hermanos del Carmen pudieron, ademas, asumir diversas
responsabilidades de gobierno y conduccion, elegidos por sus pares,
privilegios que no eran comunes por entonces y que les permitieron
participar de modernas practicas democraticas.

Como instancia asociativa, la cofradia pudo contribuir a estre-
char los lazos de sus miembros, aunandolos en un proyecto comun
que tenfa como principales objetivos la salvacién de sus almas y la
solemne celebracion del culto a la Virgen del Carmen. Objetivos que
requerian de la convergencia de la comunidad devota, de su reunién
para las comuniones de regla, las procesiones y las misas que se lleva-
ban a cabo en el convento Nuevo Carmelo de San Bernardo.

Los beneficios que ofrecia la asociacién, como expusimos, eran
varios. Entre ellos los de caracter espiritual: numerosas gracias e in-
dulgencias de las que gozaban sus socios por formar parte de esta y
cumplir con sus preceptos (Martinez, 2000, pp. 149-159). Bienes que
podian atemperar el temor y la angustia por los suplicios del «mas allay.
La hermandad provefa, ademas de féretro, velas y cera. Bienes ma-
teriales que solfan brindar las denominadas cofradfas de retribucion,
indispensables para una «buena muerte» y, por ello mismo, tan bien
reputadas ya desde fines del siglo XVIII por el pensamiento ilustrado.

Los recursos pecuniarios de la asociaciéon no eran cuantio-
sos, por lo que dificilmente pudieron desempefiar un papel clave
como fuente de crédito para sus asociados. Es por ello que creemos
conveniente matizar esta funcion econémica para el transcurso del
siglo XIX, matizar el rol de las cofradias como «intermediarias fi-
nancierasy (Valle Pavon, 2014). Los principales mas importantes se
concedieron a miembros de la élite y del clero con el objeto, quizas,
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de asegurarse el retorno efectivo de sus réditos. Sus cofrades mas
humildes (sus directivos principalmente), por el contrario, solo se
beneficiaron de unos pocos y magros pesos.
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RESUMEN

En este articulo se estudia la correspondencia del Real Acuet-
do de México y del prelado Santa Cruz en torno a algunos
acontecimientos ocurridos en la ciudad de Puebla en el afio de
1696. Las mencionadas misivas fueron remitidas al Consejo
de Indias y representan el ultimo capitulo del enfrentamiento
entre ambas autoridades.
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A bishopric under the scrutiny of the viceroy and a prelate jealous of
his jurisdiction. The insights of the count of Galve and Manuel Fer-
nandez de Santa Cruz before the Council of Indies: 1696 and 1697

ABSTRACT

This paper is about the correspondence of the Royal Agre-
ement of Mexico and the bishop Santa Cruz with reference
to some developments in the city of Puebla in 1696. These
letters were sent to the Council of Indians and represent the
last chapter of the confrontation between these authorities.

KeyworDs: Manuel Ferndandez de Santa Cruz, count of Galve, Pue-
bla de los Angeles, jurisdictional conflict

INTRODUCCION

DE ACUERDO CON ALEJANDRO CANEQUE, uno de los principales
rasgos de la historia politica de la Nueva Espafia del siglo XVII fue
la conflictividad desarrollada entre los virreyes y los prelados. Esto
como consecuencia de las peculiares caracteristicas de la cultura po-
litica del reino. Siguiendo a Cafieque, los obispos posefan un centro
de autoridad tan poderoso como el centro de poder representado
port el virrey, do cual hara muy dificil la imposicién de la autoridad
vicerregia sobre dicho prelado». Asimismo, Cafieque sostiene que,
si bien era generalmente aceptado que los obispos eran miembros
del cuerpo politico de la monarquia, es decir, que debian obediencia
y fidelidad al monarca (recordemos que era el rey, bajo el privilegio
del regio patronato concedido por la Santa Sede, el que presentaba
a los candidatos que ocuparfan las diferentes sillas episcopales de
los reinos americanos), esto no significé que dicha obediencia y su-
jecion privara a los prelados de su poder. Es decir, podian ser fieles
vasallos del monarca y al mismo tiempo defender enérgicamente
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la autoridad episcopal, aunque esto pudiese significar el enfrenta-
miento directo y constante con las autoridades representantes del
monarca. Aspecto contradictorio que fue expresado en la retérica
episcopal donde se justificaba que todas las disposiciones y accio-
nes de los prelados iban dirigidas «al servicio de ambas majestades»
No obstante, la defensa de la autoridad episcopal, vuelve a sefalar
Cafieque, fue vista a menudo como un ataque a la potestad regia o
a la de sus representantes, tal y como lo eran los virreyes, quienes
procuraron, también, defender a toda costa su autoridad (Cafieque,
2018).

Entre las obligaciones de los prelados, nos sefiala Cafieque,
se encontraba la defensa de la libertad de la Iglesia ante posibles
interferencias de las autoridades reales, en particular cuando estas
ultimas pretendian adjudicarse atributos correspondientes a la ju-
risdiccion eclesiastica, apropiarse de los bienes diocesanos o bien
transgredir la inmunidad de la Iglesia. Frente a estas situaciones, los
obispos utilizaron todos los medios a su disposicién para defender
la dignidad de su cargo, ya fueran los mas suaves o bien, en caso de
ser necesario, el poderoso y eficaz medio de las censuras (Cafieque,
2018). Un ejemplo particular de este tipo ocurrié en la dltima déca-
da del siglo XVII, época que se caracterizo por el estado de carestia
que experiment6 la Nueva Espafia a consecuencia del deterioro del
ciclo de lluvias (Parker, 1981, 2013; Sigtienza y Géngora, 1932; To-
rres, 1999). Debido a esta delicada situacion las autoridades del rei-
no tuvieron que afrontar tres problematicas. Primero, vigilar el buen
abastecimiento de las ciudades; segundo, prevenir y atajar cualquier
intento de especulacion y regatoneria; y tercero, poner mayor aten-
cién en la seguridad urbana. Si bien todas las autoridades, tanto
seculares como eclesidsticas, coincidian en la necesidad de atender
estos tres puntos de manera inmediata, lo cierto es que discrepaban
respecto a qué estrategias serfan las mds indicadas: si debieran apli-
carse de manera general o bien adecuarlas a las particularidades de
cada provincia y obispado.
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Este aspecto fue el germen de las tensiones entre el virrey de
la Nueva Espafa, Gaspar de la Cerda Sandoval Silva y Mendoza,
conde de Galve, y el obispo de Puebla, Manuel Fernandez de Santa
Cruz y Sahagin. Ambos personajes se enfrascaron en un conflicto
de varios afios en donde se puso en juego el buen abastecimiento y
la paz publica de las ciudades de México y Puebla. Mucho mas im-
portante es que en este enfrentamiento se pondtia en entredicho la li-
bertad de la Iglesia, situacion que obligo al prelado poblano a defender
la jurisdiccion eclesiastica ante los continuos y constantes embates del
virrey. En el presente articulo se exponen algunos de los pormenores
de dicha confrontacion. Sin embargo, lo mas relevante y el punto mas
importante de este trabajo son las representaciones hechas por ambas
autoridades al Consejo de Indias en los afios de 1696 y 1697, particular
que puso fin a este enfrentamiento. En el primer apartado del texto se
expondra de manera sucinta los aspectos generales del enfrentamiento
entre el virrey y el obispo poblano, valiéndonos para ello, consideran-
do lo limitado del espacio del que disponemos en el presente trabajo,
de investigaciones recientes y no de fuentes primarias. Mientras tanto,
el segundo apartado se centrara en exponer el contenido de las corres-
pondencias remitidas por el conde de Galve y Manuel Fernandez de
Santa Cruz al Consejo de Indias.

A FALTA DE TRIGO, TENSIONES SOCIALES Y CONFLICTOS EN LOS
AMBITOS DE AUTORIDAD

Para comprender la relevancia que tienen los testimonios que
expondremos en el siguiente apartado es necesario insertarlos en
el debido contexto. Es importante sefialar que los hechos que se
reseflaran a continuacion seran descritos desde el contenido de mi
tesis doctoral, 1a cual lleva por titulo Uz dechado de principe eclesidstico.
Puebla de los Angeles durante la gestion del obispo Manuel Fernandez, de San-
ta Crug (1675-1699). En concreto de los capitulos 3 y 5, los cuales
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se titulan «La carestia de finales de siglo y el abastecimiento urba-
no (1691-1695)» y «la defensa de la jurisdiccion eclesiastica (1693-
1694)», respectivamente. La decision de recurrir a esta investigacion
se debe, en primer lugar, a lo limitado del espacio que nos brinda el
presente articulo como para referenciar la considerable cantidad de
fuentes primarias utilizadas en la investigacion. En segundo lugar, a
que no hay otro trabajo que aborde este tema de manera extensa y
pormenorizada. Y es que, por sorprendente que parezca, el impacto
social, politico y econémico que tuvo la carestfa de granos a finales
del siglo XVII en la ciudad de Puebla y su obispado es un tema que
no ha sido abordado a profundidad por la historiografia. Hay que
sefialar, ademads, que aquellos textos que tocan el tema lo hacen de
manera muy limitada. Los trabajos de Juan Pablo Salazar Abreu, por
ejemplo, si bien mencionan la hambruna experimentada en el obis-
pado de Puebla en la década de 1690, no ofrecen mayores detalles
que den cuenta de las circunstancias particulares experimentadas
en la ciudad de Puebla, asi como de las acciones emprendidas por
Manuel Fernandez de Santa Cruz o de los actores que estuvieron
involucrados en dicha problematica. De hecho, Salazar Abreu tan
solamente se conforma con narrar la situacién de carestia en apenas
unos cuantos renglones (Salazar Abreu, 2005, 2016, 2020).

Finalmente, en tercer lugar, la determinacién por recurrir a la
tesis doctoral radica en darle cierto énfasis y protagonismo a las re-
presentaciones de 1696 y 1697, documentos que quedaron fuera de
la misma tesis doctoral, pero que dan cuenta del conflicto. En este
sentido, el presente articulo tiene la intencién de presentar, a mane-
ra de capitulo complementario, la ultima etapa del conflicto, el que
desafortunadamente no pudo ser incorporado a la investigacion
doctoral. Por lo tanto, se suplica al lector comprenda la situacién y
permita el uso de esta tesis como principal referencia sin que ello
represente una pérdida de objetividad de nuestra parte.

Pues bien, luego de este paréntesis, procedamos a tratar el
tema de nuestro interés. Si bien es cierto que en la problematica de
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la carestia de finales del siglo XVII estuvieron involucradas varias
figuras de autoridad, entre las que destacaron el tribunal de la Real
Audiencia, el corregidor de México Teobaldo Gonzilez, el cabildo
secular de la ciudad de México (estos dos como principales asesores
del virrey),' las 6rdenes religiosas de Santo Domingo, San Fran-
cisco, San Agustin, Nuestra Sefiora de la Merced y la Compania de
Jesus, asi como el arzobispo de México Francisco de Aguiar y Seijas
(el cual se interes6 por las condiciones materiales de los naturales
de la ciudad de México, asi como por denunciar las consecuencias
negativas que trajo consigo la prohibicién del cultivo del trigo blan-
quillo durante aquella época de carestia),” no cabe duda de que
los principales protagonistas de nuestra trama fueron el conde de
Galve y el obispo Manuel Fernandez de Santa Cruz. Don Gaspar
de la Cerda Silva y Mendoza, virrey de la Nueva Espafa desde 1688,
se caracterizé por ser un personaje celoso e interesado por hacer
valer los derechos del monarca en el reino. En este sentido, una de
las principales caracteristicas del gobierno de este virrey fue su em-
pefo por implementar cierto grado de centralismo. Prueba de ello
lo observamos en la administracién y distribucidon de los caudales
de la Real Hacienda destinados al fortalecimiento de las defensas
militares de Nueva Espafia y su zona geografica de influencia (el
Caribe espanol y las islas Filipinas) (Gutiérrez Lorenzo, 1993; Ce-
laya Nadez, 2010). Este afan de centralidad lo podemos encontrar,
también, en las constantes intervenciones del virrey en asuntos que
competian a la jurisdiccion de otras corporaciones como la Real Au-
diencia, principalmente en asuntos de justicia, situaciéon que provo-
c6 no pocos sinsabores entre ambas autoridades (Silva Prada, 2007).

1 Biblioteca Palafoxiana (en adelante BP), Mandato del Conde de Galve para que se
glecute la permision de los trigos cogidos en Atlixco, Libro 32389, Manuscritos, Docu-
mento 32389/015, ff. 266f-2671.

2 BP, Correspondencia del obispo al virrey sobre el permiso de sembrar trigo blanguillo, 1ibro
R478, Manuscritos, Documento R478/110, ff. 236f-236w.
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Por su parte, varios investigadores han resaltado el celo de Ma-
nuel Fernandez de Santa Cruz, tanto por el cuidado espiritual de
su rebafio como de los privilegios del poder eclesiastico y sus cor-
poraciones desde su arribo a la didcesis poblana en el afio de 1677.
Juan Pablo Salazar, por ejemplo, ha resaltado las denuncias que hizo
este obispo respecto de los abusos cometidos por los alcaldes ma-
yores en distintas partes de su obispado, la defensa que hizo de los
colegios tridentinos de la ciudad de Puebla frente a los ataques que
recibié por parte de la Universidad de México, y de su combate a
la embriaguez entre los indios, mestizos, negros y mulatos. (Salazar
Abreu, 2005, 2016, 2020). Finalmente, no podemos dejar de lado la
labor pastoral de Fernandez de Santa Cruz, asi como su patrocinio
de la ciudad de Puebla. Investigadores como Montserrat Gali e Ivan
Escamilla destacaron las diferentes fundaciones de conventos y co-
legios realizadas por este obispo, destacando entre ellas el colegio de
Marfa Egipciaca para mujeres publicas, el de San José y el de Santa
Teresa para doncellas, asi como el convento de Santa Moénica bajo la
regla de San Agustin. Destacan igualmente los favores que concedi6
don Manuel al beaterio de Santa Rosa, al oratorio de San Felipe Neri,
a los reales colegios de San Pedro y San Juan, al de San Pablo, al de
niflos expositos, y a los diferentes hospitales de la ciudad, entre ellos,
el de San Pedro (Gali Boadella, 2001; Escamilla, 2002).

Como podra percatarse el lector, en ambos personajes se pue-
den apreciar ciertas similitudes. I.a mas relevante de todas es que
ambos estaban interesados en mejorar las circunstancias materiales
que se estaban experimentando en el reino, y para ello se valieron
de cualquier medio a su disposiciéon. Ademas, los dos mostraron
siempre un enorme celo y afan por llevar a cabo sus proyectos y
objetivos. Este particular nos permite vislumbrar, en cierta medida,
el caracter de esta dupla, el cual, desde nuestro punto de vista, se
caracteriz6 por ser obstinado y un tanto explosivo, lo cual se vera
reflejado en la misma problematica de la carestia.
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Ahora bien, ¢cudl fue la rafz del enfrentamiento entre estas dos
figuras de autoridad? Como ya habfamos adelantado, fue el estado
de carestia que estaba experimentandose en la Nueva Espafia, de
manera particular en los valles centrales, desde inicios de la década
de 1690. Las alteraciones en el ciclo de lluvias trajeron como con-
secuencia la pérdida de las cosechas de trigo y maiz, granos que
conformaban la dieta basica de los novohispanos. Mientras que las
primeras fueron victimas de la plaga (el chabuistle), en las segundas
el exceso de humedad provocod que las mazorcas no crecieran ni
produjeran granos (Siglienza y Goéngora, 1932; Torres, 1999). La
pérdida de las cosechas trajo inevitablemente el hambre y, por lo
tanto, el incremento de las tensiones sociales en los diferentes asen-
tamientos del reino. A pesar de las diligencias emprendidas por las
autoridades con el fin de mejorar el estado critico de las cosas, sus
empefios no rindieron los resultados esperados, particular que oca-
siono el estallido de la violencia en diferentes ciudades de la Nue-
va HEspafia, entre ellas la propia corte mexicana (Silva Prada, 2007,
Calvo, 2016). Para las autoridades superiores del reino, el tumulto
del 8 de junio de 1692 en la ciudad de México se convirtié en un
hito de fuerte impacto que los motivé a redoblar esfuerzos con el
objetivo de evitar un nuevo levantamiento social de tal magnitud.
Por lo tanto, se hacia imprescindible que los almacenes municipales
de aquella ciudad estuviesen con la mayor cantidad de trigo y maiz
posible para alimentar a toda su poblacion.

En este sentido, el obispado de Puebla jugd un papel protagéd-
nico ya que entre los siglos XVI y XVII esta didcesis era reconocida
por su gran actividad agricola, en particular del cultivo de trigo. En
concreto, destacaron las jurisdicciones de Acatzingo, San Salvador,
Nopalucan, Huejotzingo, Cholula, Puebla, Tochimilco, Tepeaca y
Atlixco como las principales zonas en donde se cultivaba y cosecha-
ba el trigo (Contreras, 1993; Paredes Martinez, 1991; Prem, 1978).
Era tal la cantidad de granos cosechados que desde la segunda mi-
tad del siglo XVI y hasta finales del XVII, previo al apogeo agricola
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de El Bajio en el obispado de Michoacan, la diécesis de Puebla
fue conocida como el granero de Nueva Espafia. Por lo tanto, no
debe extrafiarnos que Gaspar de la Cerda, conde de Galve, con el
unico fin de vigilar el buen abastecimiento de la ciudad de México
y contener el malestar de sus vecinos, se empeflara en aprovechar
las cosechas poblanas. En este sentido, el virrey emitio, desde 1693,
constantes despachos al obispado poblano con el objetivo de trasla-
dar la mayor cantidad de fanegas a la corte mexicana. Sin embargo,
las medidas implementadas por el conde de Galve para contener al
leviatan mexicano tuvieron un impacto negativo en la didcesis de
Puebla, igualmente afectada por el estado de carestia. En especifico,
se perjudicaba el abastecimiento de las poblaciones de aquel obispa-
do, incluida la ciudad de Puebla de los Angeles.

Manuel Fernandez de Santa Cruz, obispo de aquella didcesis,
mantenfa la misma preocupacion que el conde de Galve. En con-
creto, que las tensiones sociales generadas por la falta de alimentos
ocasionaran un levantamiento tan impactante como el acaecido en
México o el de Tlaxcala (urbe mucho mas cercana a la ciudad de
Puebla y perteneciente a su obispado). Su principal foco de preocu-
pacién fue la ciudad de Puebla, principal asentamiento del obispa-
do y sede de la silla episcopal (Gerhard, 1981; Flores Sosa, 2020).
Pruebas no le faltaban para sustentar sus temores. Por esas fechas
Puebla de los Angeles era el epicentro de fuertes tensiones sociales
ocasionadas por los roces entre los vecinos y el cabildo secular de
la ciudad. Asuntos como la falta de agua, la precaria situacion de
los graneros municipales, la administracion de las alcabalas en la
jurisdiccion urbana (Celaya Nadez, 2010) y el cobro del gravamen
de las tres cuartillas (Alfaro Ramirez, 2001) son algunos particulares
que amenazaban con provocar un levantamiento popular. De no
ser por la intervencion personal del obispo en todos estos asuntos
las tensiones habrian provocado un estado de terrible violencia. De
manera particular, fue muy relevante la injerencia del prelado Santa
Cruz en el abastecimiento urbano de la ciudad de Puebla. Ya fuera
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suministrando con el trigo y maiz de las trojes eclesidsticas a la al-
hoéndiga municipal, nombrando un administrador que estuviese al
tanto del estado de dicho granero, o bien negociando con los labra-
dores el precio de las cargas. Tal intervencién habia mantenido a los
vecinos de Puebla en relativa paz, pues a pesar de las complicadas
circunstancias que se experimentaban en la urbe la poblacién jamas
se amotiné (Flores Sosa, 2020).

Por lo tanto, Manuel Ferniandez de Santa Cruz miraba con re-
celo las pretensiones del virrey en su afan de trasladar las cosechas
de trigo poblano a la ciudad de México, ya que esto implicaria un
mayor deterioro de la situacion en la jurisdiccion diocesana. Si bien
no se opuso rotundamente a la extracciéon de granos de su obispa-
do, al menos esperaba que los despachos fueran los menos posibles
y se ejecutasen con la mayor civilidad. En ambos puntos se equivo-
c6 el prelado, ya que entre 1693 y 1695 fue constante la presencia
de comisionados del virrey en el obispado, algunos de ellos oidores
de la Real Audiencia. Personajes como Pedro de Castro, Luis de
Monroy, Antonio Cerati y Miguel Calderén de la Barca pasaron a la
jurisdiccién diocesana de Puebla con el fin de publicar el respectivo
mandamiento y recolectar las fanegas de trigo. Tales pretensiones
no solo provocaron el temor de la poblacién diocesana ante un po-
sible escenario de escasez, también motivo a los labradores de las
comarcas trigueras a evadir las 6rdenes del conde de Galve usando
como estrategia el ocultamiento de las fanegas (Flores Sosa, 2020).
En represalia, los comisionados recurrieron al uso de la coercion
con el fin de disuadir a los productores de entregar sus cosechas,
siendo sus principales armas la imposicion de multas y la amenaza
de arresto al transgresor. Este particular lo apreciamos principal-
mente en los agentes Pedro de Castro, Luis de Monroy y Antonio
Cerati, comisionados que ejecutaron los despachos virreinales entre
los meses de mayo y octubre de 1693.

Como era de esperarse, las acciones de estos tres comisiona-
dos provocaron el malestar de la poblacién haciendo que las tensio-
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nes sociales del obispado incrementaran de manera abrupta. Tales
circunstancias no pasaron desapercibidas a Manuel Fernandez de
Santa Cruz, quien en todo momento estuvo al tanto de las acciones
emprendidas por los agentes del virrey. El malestar del prelado era
evidente ya que sus esfuerzos por mantener la paz en el obispado
estaban siendo comprometidos por las pretensiones del virrey. Los
enfados del obispo incrementaron aun més al tener noticias de que
el conde de Galve pretendia apropiarse también de los trigos que
pertenecian a los eclesiasticos, lo que colmé su paciencia. Por lo
tanto, emprendié una férrea defensa de su jurisdiccion, valiéndose
para ello de todos los recursos que tuvo a su disposicion. En un
primer momento, don Manuel traté de persuadir al virrey de que
diese marcha atrds a sus objetivos, alegando que el estado de cosas
en el obispado no permitia la realizaciéon de constantes traslados sin
ocasionar un mayor deterioro social. A través de un considerable
nimero de cartas, el prelado siempre fue enfatico al sefialar que la
cantidad de granos existentes en su didcesis no era suficiente como
para abastecer tanto a la ciudad de México como a su rebafio (Flores
Sosa, 2020). En este sentido, don Manuel siempre denuncié que su
feligresia no solo estaba siendo sacrificada para satisfacer las exorbi-
tantes demandas de la corte mexicana, también acusoé los atropellos
hechos por los comisionados (Antonio Cerati fue el personaje de
quien mayores denuncias remiti6 el obispo).’

A pesar de esta situacion, el conde de Galve ignoré las de-
nuncias y consejos que el obispo de Puebla le comunicé. Deseché
también las advertencias del prelado respecto a la posibilidad de
tumulto en aquella didcesis. Ante tal situacién Manuel Fernandez
de Santa Cruz recurrié a métodos mas fuertes como la amenaza de

3 Destaca el memorial escrito por Fernandez de Santa Cruz con fecha del 2 de
octubre de 1693, donde el obispo reprocha al propio Antonio Cerati su com-
portamiento y modo de proceder. BP, Memworial del obispo de Puebla sobre la defensa
de los eclesidsticos a favor de los labradores, quienes tienen que enviar sus cosechas a la cindad
de México, Libro R469, Manuscritos, Documento R469/035, ff. 161f-161w.
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censuras tanto al conde de Galve como a sus agentes. Solo asi el
virrey comprendié que de continuar con sus afanes se enfrascarfa
en un fuerte conflicto con Ferniandez de Santa Cruz. Por lo tanto,
suspendi6 los traslados de trigo a la ciudad de México, al menos por
lo que restaba del afio 1693. De esta manera, el obispo de Puebla
habfa obtenido una victoria temporal. Sin embargo, el virrey estaba
lejos de dar marcha atras en sus afanes de abastecer a la ciudad de
México con los granos de la didcesis poblana. De hecho, ya venia
orquestando un nuevo proyecto: la tasacion del trigo y sus deriva-
dos (harinas y pan). El objetivo de tal medida era fijar los precios
de comercializacion con el fin de reducir la regatoneria. En este
sentido, la suspension temporal tenfa por objetivo el disminuir las
tensiones existentes entre ambas figuras de autoridad y poder asf in-
troducir la medida en el obispado de Puebla. No obstante, tenemos
noticias de un nuevo mandamiento de traslado que se realiz6 en la
primera mitad de 1694 por el mencionado Antonio Cerati. Sorpren-
dentemente la comision fue realizada con menos fricciones que las
anteriores, aunque no por ello el prelado dejé de denunciar algunas
circunstancias. La mas relevante es el primer intento por imponer
la tasacion de precios en la didcesis de Puebla, medida que fracasé
ante las nuevas amenazas de censura (Flores Sosa, 2020).

Este primer fracaso hizo que el virrey se percatara de que, para
el éxito de tal proyecto, no solamente era necesario evitar cualquier
enfrentamiento con el prelado poblano, también era indispensable
que colaborara. Para ello, el conde de Galve formul6 una nueva estra-
tegia de acercamiento. Para los siguientes despachos del afio de 1694
el virrey comisionaria a un individuo letrado y con gran capacidad de
negociacién. La misién especifica de tal personaje serfa, ademds de
realizar el traslado efectivo de las cosechas, la de entrevistarse perso-
nalmente con Manuel Fernandez de Santa Cruz y suplicatle colabora-
se con las medidas de las autoridades del reino. El elegido fue el oidor
Miguel Calderén de la Barca, quien se traslado a la ciudad de Puebla
a principios de junio de 1694. En un principio, el plan del conde de
Galve se estaba realizando con notable éxito. La entrevista de Cal-
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derén con Fernandez de Santa Cruz en el palacio episcopal poblano
logré su cometido principal: convencer al prelado de colaborar con
el Superior Gobierno. Aunque, claro esta, bajo la condicién de que
la intervencion y presencia del agente virreinal no ocasionaria ma-
yotes problemas en el obispado.* Todo patecia ir bien. La ejecucion
del despacho virreinal fue realizada por el oidor en diferentes partes
del obispado (Puebla, Atlixco, San Salvador y Tlaxcala) sin ningin
contratiempo. A través de la emision de edictos y de algunas cartas
Fernandez de Santa Cruz garantiz6 la ayuda de los eclesiasticos en la
didcesis. Sin embargo, el prelado no cumplié con todas las solicitudes
del comisionado virreinal. Aquellas que don Manuel consideraba que
comprometian su autoridad en la jurisdiccion episcopal fueron inme-
diatamente descartadas por el obispo (Flores Sosa, 2020).

No obstante, la impaciencia y determinacién del conde de
Galve terminaron por comprometer la comision del oidor. En julio
de 1694, a un mes del arribo de Calderén a la didcesis, el virrey
ordend la tasacion al precio del pan (14 onzas por medio real) sin
previa consulta a su agente. Si bien la medida parece ser evidencia
de una genuina preocupacion por el bien comun, el virrey no con-
sider6 el impacto que la misma traerfa al obispado de Puebla. De
hecho, nuevamente hizo oidos sordos a las nuevas exhortaciones
de Manuel Fernandez de Santa Cruz. No podemos dejar de pensar
que el propio virrey habia saboteado su propio plan. No solo habia
comprometido el trabajo de su comisionado en la diécesis poblana,
también ocasion6 el enfado del obispo. Como voz de profeta, el
prelado ahora veia que sus preocupaciones se estaban volviendo
realidad. En respuesta a las disposiciones virreinales, los panaderos
dejaron de amasar pan alegando que la tasacion ocasionaria la ruina
de sus negocios. En consecuencia, se incrementaron las tensiones
sociales y se llegd a observar en algunos lugares hechos de preocu-

4 BP, Carta del obispo de Puebla al Conde de Galve sobre la presencia de Mignel Calderdn en
Puebla para adelantar la remision de trigo eclesidstico a México, Libro R469, Manuscri-
tos, Documento R469/027, f. 148f.
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pacién: por ejemplo, en Atlixco, la presencia de pequefios grupos
de personas que se movian por las calles de la villa, de tienda en
tienda, buscando algiin mendrugo. Asimismo, en la plaza mayor se
aglomerd una considerable multitud conformada por «muchachos»
y la plebe de la villa, quienes al son de la guitarrilla entonaban can-
ticos incendiarios («Pan queremos, y si no, nos quemaremos»). La
protesta verbal dio paso a la violencia cuando un criado del alcalde
mayor atlisquense fue apedreado por la muchedumbre, cuando in-
tenté reprenderlos (Flores Sosa, 2020).

Si bien la situacién no pas6 a mayores, la noticia de estos even-
tos fue suficiente para que el prelado emprendiese, tal y como lo ha-
bia hecho en 1693, la defensa de su jurisdiccion. El prelado no solo
fue mas reacio a colaborar con Miguel Calderén, también se opuso
rotundamente a la imposicién de la tasacion, ya que la medida habia
demostrado tener un efecto incendiario en el obispado. Ante esta si-
tuacion el agente del virrey intent6 disuadir al prelado, pero no tuvo
éxito. De hecho, la estrategia implementada por el oidor fue contra-
producente. El oidor estaba convencido de que podia ganarse nueva-
mente la confianza de Fernandez de Santa Cruz, y para ello le remitié
una representacion en la que exponia las razones que motivaban al
Superior Gobierno en la ejecucion de tales medidas. No obstante,
en su afan por argumentar en favor de la tasacion, el oidor fue muy
descuidado e imprudente. Entre los puntos que trat6 se encontraba la
necesidad de que la autoridad eclesiastica colaborase con el brazo se-
cular, dando a entender que la Iglesia debia sujetarse a las disposicio-
nes de la autoridad civil durante momentos tan criticos como lo era
la carestfa (olvidamos mencionar que la tasacién estaba pensada para
ser aplicada tanto entre los seculares como entre los eclesiasticos).
No solo eso, Miguel Calderon llegé a insinuar que los eclesiasticos no
habian contribuido en nada para mejorar el estado de cosas.

5 BP, Consulta del oidor Miguel Calderdn al obispo de Puebla sobre los precios fijos del trigo a los
eclesidsticos, Libro R469/030, Manuscritos, Documento R469/030, ff. 152f-154v.
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Como se podra dar cuenta el lector, estos dos puntos fueron
del total desagrado para Manuel Fernandez de Santa Cruz. No solo
se estaba cuestionando la libertad e inmunidad de la Iglesia, tam-
bién se le estaba acusando de no poner los recursos eclesiasticos
a disposicion del bien comun. Por lo tanto, respondi6 a la repre-
sentacion del comisionado, resefiando todas las acciones que habia
emprendido desde 1691 y demostrando que «el oro de la Iglesia» se
habfa puesto a disposicion de la feligresia poblana desde los inicios
de la carestia. De la misma forma, sacando a relucir sus enormes
conocimientos en derecho y jurisprudencia, don Manuel respondia
a Calderén sefialando que no existia autor, o legislacion, que reco-
nociese la superioridad de la autoridad secular, aunque si existian
testimonios de las represalias de los eclesiasticos frente a los inten-
tos del gobierno civil por transgredir la inmunidad de la Iglesia.’
La sutileza en la amenaza que daba don Manuel a su interpelado
salta a la vista.

El obispo también remiti6 carta al virrey. Sin embargo, el tono
del mensaje fue mucho mas fuerte y directo. Luego de increpar al
conde de Galve por todos los avisos y exhortaciones que le comuni-
co, todos ellos ignorados, Manuel Fernandez de Santa Cruz avisaba
que defenderfa la inmunidad eclesidstica con tal celo y dedicacion,
«que lo harfa hasta ver su roquete y sagradas vestiduras teflidas en su
propia sangre» (Torres, 1999; Flores Sosa, 2020). En esta ocasion el
virrey hizo caso a la misiva del obispo de Puebla. El conde de Galve
se percatd de que las tensiones entre €l y el prelado podrian traer
como consecuencia la creacion de un poderoso enemigo y detractor
para su carrera politica, la que de por si se encontraba inserta en un
complejo contexto de incertidumbre, como consecuencia de la pro-
blematica sucesoria de Catlos II. Por lo tanto, tomé la decision de

6 BP, Respuesta al oidor Mignel Caldercn de la Barca del obispo sobre los inconvenientes que
tienen los eclesidsticos a la tasacion del precio del trigo y su escasez, Libro R469, Manuscri-
tos, Documento R469/016, ff. 112f-116w.
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sobreseer el mandamiento de tasacion y ordeno el retorno de Miguel
Calderon a la corte mexicana. De esta manera se puso freno a una
situacion que amenazaba con generar un fuerte enfrentamiento en-
tre las autoridades superiores del reino (Flores Sosa, 2020). Nueva-
mente, la victoria se la llevaba el obispo Manuel Fernandez de Santa
Cruz. Sin embargo, como se pone en evidencia en las representacio-
nes, la problematica se mantendria en pie durante los siguientes afos.

¢UNA CIUDAD EN CAOS? LLAS REPRESENTACIONES DEL REAL ACUER-
DO Y DEL OBISPO MANUEL FERNANDEZ DE SANTA CRUZ SOBRE EL
ESTADO DE LA CIUDAD DE PUEBLA (1696-1697)

El dfa 17 de mayo de 1696, el Consejo de Indias revis6 una
carta remitida por el Real Acuerdo de México con fecha del 5 de
enero de ese mismo afio. En dicha misiva Gaspar de la Cerda, vi-
rrey de la Nueva Espafia y conde de Galve, y los oidores de la Real
Audiencia denunciaban la delicada situacion social que se estaba ex-
perimentado en Puebla de los Angeles. Era una carta pequefia pues
apenas ocupaba los dos lados de la hoja. Sin embargo, mas alla del
breve contenido, una de las principales caracteristicas de esta misiva
radica en el tipo de lenguaje que utiliza. Al ser una corresponden-
cia destinada a la autoridad superior de la monarquia espafiola, es
evidente que el mensaje debia estar redactado con términos de su-
mision, respeto y reverencia (Bravo, 2010). Prueba de ello son los
términos ocupados por el Real Acuerdo al dirigirse a su interlocutor
(en este caso el monarca). Aparecen asi expresiones como «Seflor»
o «Vuestra Majestad» para dirigirse a la persona de Carlos 11, guar-
dando de esta manera la debida deferencia. En cuanto al conteni-
do hay que sefalar que la carta va directo al punto: informar de la
situacion social que experimentaba la ciudad de Puebla y solicitar
la aprobaciéon de la autoridad supetior para la ejecucion de ciertas
medidas. En concreto, la misiva da inicio haciendo referencia a la
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comision encargada al oidor Miguel Calderén, por orden del propio
virrey, para que reconociese las cantidades de trigo que habia en la
di6cesis de Puebla-Tlaxcala. Informaba el Real Acuerdo que, como
en aflos anteriores, las diligencias emprendidas por el virrey tenfan
por objetivo mantener bien abastecida la alhondiga de la ciudad de
México, aprovechando para ello las cosechas del mencionado obis-
pado y «procurando que la sobras que habia en unas fuese socorro
a las otras y que en ninguna faltasen».

No obstante, continua la carta, tras haber regresado a la ciudad
de México, Miguel Calderén se presentd ante el Superior Gobierno
con el fin de denunciar el estado social de la ciudad de Puebla. En
concreto, el oidor les informé el haber sido testigo de la insubordi-
nacién de la plebe poblana, misma que no fue atajada por las justicias
de la ciudad. De hecho, Calderén responsabilizaba al alcalde mayor
de la ciudad, Agustin de Lezaca y Urdamibia, de no haber interve-
nido en el asunto (nunca especificado de manera concreta en la co-
rrespondencia), acusandolo de «timido y poco activor. Por lo tanto,
suplicaba al virrey y a los oidores que tomaran cartas en el asunto.

Ante la denuncia de Calderén, prosigue la correspondencia,
el Real Acuerdo determiné que debido a la imposibilidad de des-
tituir al alcalde mayor de Puebla —pues el mencionado cargo se
encontraba ya comprometido con otros aspirantes— era necesario
hacer el traslado de un ministro togado de la Real Audiencia para
que fungiese como Justicia Mayor de la ciudad. Argumentaba el Su-
petior Gobierno al monarca que el objetivo de esta determinacién
radicaba en «que con la autoridad de la persona y puesto» se pudiera
contener a la plebe y restaurar la paz en la ciudad. Cabe sefialar,
ademas, que el nombramiento de tal ministro no suponia la destitu-
cion de Agustin de Lezaca pues, sefialaba el Real Acuerdo, el nuevo
Justicia Mayor actuarfa de manera paralela a la del alcalde mayor.
Aseguraba, ademds, a los miembros del Consejo de Indias que, de
no aplicarse la medida, podfan «seguirse graves inconvenientes y
recelarse alguna turbaciény, situacién que los obligaba a represen-
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tar, tanto a consejeros como al monarca, para que determinase lo
mejor. Se puede apreciar la deferencia en el mensaje pues el Real
Acuerdo, al sujetarse a las decisiones del monarca y el Consejo de
Indias, estaba reconociendo el caracter superior de estas autorida-
des (Bravo, 2010). De esta manera finalizaba la representacion del
Real Acuerdo.” Es importante sefialar que una copia de esta misiva
ha sido publicada en el libro Obispos de Puebla. Periodo de los Austria
(1521-1700) de Juan Pablo Salazar. Ia fecha de esta carta es del 5 de
julio de 1696 y fue recibida por el Consejo el 26 de marzo de 1697.
Al final de la carta aparece una nota del Consejo en donde se sefala
la existencia de esta misiva como de aquella del 5 de enero de 16906,
lo que pone de manifiesto que un testimonio del informe y solicitud
del Real Acuerdo fue nuevamente remitido al Consejo de Indias en
fechas posteriores (Salazar Abreu, 2005).

Como se podra dar cuenta el lector, la representacion remitida
por el Real Acuerdo es muy concreta y vaga pues carece de detalles
particulares que den cuenta de los acontecimientos de disturbios en
Puebla. ¢ A qué se estaba refiriendo el oidor Miguel Calderén cuando
acusaba a la plebe de la ciudad de insubordinaciéon? Es probable que
los consejeros reaccionaran con la misma sorpresa ante las noticias
que enviaba el Real Acuerdo. No obstante, la falta de detalles respec-
to a un asunto tan delicado —como el referenciado en la carta— im-
pedia que los consejeros dictaminaran el asunto de la mejor manera
posible. El tnico punto del que tenia fiel testimonio el Consejo de
Indias era las mercedes concedidas a las personas de Agustin de Le-
zaca y Urdamibia, Diego Ponce de Le6n y Miguel Ramoén de Noga-
les para que ocupasen el cargo de alcalde mayor de Puebla, cada uno
por cinco afios, luego de que se reconocieran los pagos que cada

7 Archivo General de Indias (a partir de ahora AGI), E/ Real Acuerdo de México
informa a vnestra Majestad sobre el mal estado de la cindad de los Angeles por los habitantes
de la mucha plebe de que se compone, ocasionada de la timidez y poca actitnd de su alcalde
mayory poco o ningrin respeto que se tiene a la justicia, México 346, 5 de enero de 1696,
ff. 1312£-1313v.
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uno de los interesados realizo a la Real Hacienda (tres mil pesos). Es
evidente que era necesario conocer de manera fehaciente la situa-
ci6én social de la ciudad de Puebla. Por lo tanto, los consejeros, con
parecer de su fiscal, cuyo nombre no se especifica, ordenaron que el
obispo Manuel Fernandez de Santa Cruz enviase su parecer sobre
este particular y asi resolver con base en los testimonios.®

Uno de los aspectos que nos parece muy interesante de esta
representacion, es el argumento principal con que el Real Acuerdo
justifico su propuesta. Es decir, el supuesto estado de alteracioén so-
cial que se vivia en la ciudad de Puebla en 1696. Nos resulta llama-
tivo porque las tensiones sociales del obispado de Puebla no fueron
del interés del conde de Galve en los afios anteriores. De hecho, el
virrey habia ignorado los constantes avisos dados por el prelado de
Puebla sobre la posibilidad de tumultos y motines en su didcesis de
proseguirse con sus despachos y comisiones. ¢Por qué el repentino
cambio? Es evidente que no hay concordancia en las anteriores for-
mas de proceder del Real Acuerdo y sus mas recientes argumentos.
Sin embargo, lo que si deja muy en claro la representacion de 1696
es el interés del conde de Galve por tener presencia efectiva en la
jurisdiccion episcopal poblana. No por nada hacfa la sugerencia de
nombrar a un ministro togado como Justicia Mayor de la ciudad de
Puebla. Se puede interpretar que la intencién del virrey al sugerir tal
medida era introducir a un funcionario leal a él en el corazon de la
jurisdiccién poblana. Personaje que, no podemos olvidar, actuaria
en conjunto con Agustin de Lezaca, otro agente del Superior Go-
bierno nombrado por el propio don Gaspar.

Esto también resulta curioso. A pesar de que se responsabili-
zaba a Lezaca y Urdamibia como el principal responsable del estado
social de Puebla, el Real Acuerdo no lo destituy6 a pesar de que,

8  AGI, E/ Real Acunerdo de México informa a vuestra Majestad sobre el mal estado de la
cindad de los Angeles por los habitantes de la mucha plebe de que se compone, ocasionada de

la timidez y poca actitud de su alcalde mayor y poco o ningiin respeto que se tiene a la justicia,
Meéxico 346, 5 de enero de 1696, f. 1313v.
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suponemos, esta era la alternativa mas l6gica. Candidatos habia para
sustituir al impopular Lezaca, pues el propio Real Acuerdo recono-
cfa la existencia de algunas personas que habfan pagado para ocu-
par la alcaldfa mayor de Puebla después de Urdamibia. No parece
muy crefble que el Superior Gobierno careciese de facultades para
rescindir cualquier contrato que hubiera con Agustin de Lezaca en
vista del «timido y poco activo» desempefio del alcalde mayor. No
se puede dejar de sefalar las constantes fricciones entre Lezaca y
Urdamibia y el cabildo secular de Puebla como una razén mas para
relevar al alcalde mayor de su oficio lo mas pronto posible (Flores
Sosa, 2020). No obstante, por sorprendente que parezca, las auto-
ridades novohispanas optaron por el nombramiento de un Justicia
Mayor que actuase de manera paralela a la labor de Lezaca como la
solucion idonea.

Todo parece indicar que, con la presencia de este nuevo fun-
cionario, se apuntalaria la influencia y autoridad virreinal en la juris-
diccién urbana de Puebla, pues en ella estarfan presentes dos auto-
ridades fuertemente vinculadas a las redes clientelares del conde de
Galve. ¢Existia algiin propoésito que motivase al virrey a proponer
esta medida al Consejo de Indias? Existen bases para responder que
si. Consideramos que el objetivo de tal proyecto radicaba no tanto
en garantizar la imparticion de justicia en la urbe, sino en contar con
un agente que facilitase la ejecucion de las disposiciones del Supe-
rior Gobierno. Si bien no hay algin sefialamiento concreto en las
fuentes aqui revisadas, es muy probable que la intencién especifica
sea el garantizar la ejecucion de las politicas virreinales en torno
a la tasacion del trigo y sus derivados, obstaculizadas por Manuel
Fernandez de Santa Cruz. De esta manera, los comisionados po-
dian contar con el apoyo de las autoridades poblanas directamente
nombradas por el virrey, o bien los mismos despachos podrian ser
remitidos directamente a estas para su ejecucion. Esto con la garan-
tia de que podrian ser aplicadas de manera mas efectiva y exitosa.
Sospechamos sobre este particular por la intervencion de algunos
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personajes envueltos en los traslados de trigo en la denuncia de
1696. Otro factor que alimenta nuestras sospechas es la forma de
proceder del Superior Gobierno en este ultimo caso. ¢Por qué el
Real Acuerdo se conformd tan solamente con la opinién de Miguel
Calderdén de la Barca y no solicité parecer alguno al alcalde mayor,
o bien a la municipalidad poblana? :Por qué el propio Calderdn,
estando en la ciudad de Puebla, no recurrié al obispo Fernandez de
Santa Cruz en vista de la necesidad de una rdpida pacificacion de
la plebe? Mas alla de nuestras sospechas, queda claro que el conde
de Galve esperaba una rapida resolucién por parte del Consejo de
Indias y no contaba con que los consejeros solicitasen la opinién del
prelado poblano antes de resolver el asunto.

A pesar de la aparente urgencia con la que debia responderse
el particular, las comunicaciones entre las autoridades poblanas y el
Consejo fueron significativamente lentas. No fue sino hasta el 6 de
enero de 1698 que los consejeros revisaron el parecer del obispo
Fernandez de Santa Cruz, cuya carta esta fechada el 25 de mayo
de 1697. En contraste con la representacion del Real Acuerdo, la
respuesta del prelado es mucho mas extensa, pues abarca casi las
tres fojas completas. Sin embargo, a semejanza de la misiva anterior,
la de Fernandez de Santa Cruz esta redactada en un lenguaje que
refleja sumisién, reverencia y respeto, evidencia de que es una carta
dirigida a una autoridad superior. En esta carta también aparece el
uso de «Sefnom y «Vuestra Majestad» para referirse a la persona del
monarca. Otro indicio que refleja el caracter de respeto hacia el
destinatario es la razén por la que don Manuel redactd su parecer.
Y es que el obispo sefiala, al inicio de su correspondencia, el haber
recibido la orden de su Majestad por real cédula del 25 de junio de
1696, para que externase su parecer respecto a las denuncias hechas
por el virrey y la Real Audiencia mexicana sobre «la altives de la
mucha plebe que la compone y poca actividad del alcalde mayon».
Asimismo, en dicha cédula se le ordenaba brindar su opinién res-
pecto a la propuesta del Real Acuerdo de México. En otras palabras,

allpanchis 87 (2021) 309



Emmanuel Michel FLORES Sosa

el prelado redactaba su misiva en obedecimiento a las 6rdenes dadas
por la maxima autoridad de la monarquia.

De acuerdo con el prelado, el origen del alboroto en la pla-
za mayor de la ciudad fueron los acuerdos de las autoridades ur-
banas sobre la prohibicién del baratillo y el arresto de un hombre
que transgredio tales disposiciones. La detencioén de este individuo
tue realizada por el mismo alcalde mayor. Sin embargo, la accion no
pasé desapercibida por los vecinos, en particular por los estudiantes
de los colegios jesuitas (San Jeronimo y del Espiritu Santo) quienes
suplicaron a Lezaca liberase al prisionero. Ante la negativa del alcalde
mayor los estudiantes tomaron represalias. Se dirigieron a la plaza
mayor, tiraron la picota y la llevaron a rastras por algunas calles. Por
extrafio que parezca, don Manuel no proporciona la fecha en la que
se llevaron a cabo estos acontecimientos o el nimero de colegiales
involucrados; limitandose a sefialar que dicha accién atrajo la mirada
de algunos transedntes, entre los que se encontraba el oidor Miguel
Calderén. El prelado no le da la gravedad con la que el Real Acuer-
do habia calificado esta situacion, pues para €l este evento no pasé
de ser una mera «travesura de muchachos» que fue exagerada por
el comisionado. Escribe don Manuel en su misiva que, a pesar de
que el acto tan solamente habia atraido la curiosidad de unos pocos
vecinos, a Calderén de la Barca le causé «tan grave temor que basto
para salirse de Puebla». Fernandez de Santa Cruz también refuta los
seflalamientos que se hacfan de la plebe levantada. Sostiene el pre-
lado que las autoridades urbanas impartian los justos castigos a los
infractores, siendo la prueba de ello el que los «traviesos estudiantes»
habian sido azotados por sus maestros por orden del propio obispo.
En este sentido, el prelado da a entender que la imparticion de justi-
cia en Puebla no presentaba descuido alguno, procurando él mismo
atender la quietud de la poblacion. En este sentido, asegura el obispo,
«a vista de tan poca justicia ha estado tan contenida [la plebe] y la
ciudad en tanta quietud y paz que no ha habido delito sobresaliente
hasta ahora ni mas hurtos que los rateros de los indios de ropa y
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gallinas». Aspecto particular que, continua el prelado, no podia decir
de la propia corte mexicana que «con tanta justicia como la Sala del
Crimen, corregidor y alcaldes ordinarios, son tan frecuentes [los de-
litos] que no hay caja fuerte segura, rompiendo los techos por donde
entran a las mas escondidas recimarasy.”

Prueba también de este particular, sostiene a continuacion el
obispo, fueron los acontecimientos de 1692 tanto en la ciudad de
México como en el obispado de Puebla-Tlaxcala. Asegura Manuel
Fernandez de Santa Cruz que, mientras acaecian los disturbios en la
corte mexicana y en la ciudad de Tlaxcala y se alteraban los 4nimos
en las provincias de Cholula y Huejotzingo, no hubo poder que
turbara a los poblanos. Expone don Manuel que el motivo de ello
era el amor que sentfan los vecinos de Puebla por sus obispos, el
cual «es tal que la tiene y conservara [a la vecindad] siempre rendida
y contenida». Por lo tanto, resultaba innecesario el traslado de un
ministro togado a la ciudad para ejercer el cargo de Justicia Mayor,
ya que su presencia no garantizaba el apaciguamiento de los animos
sociales, «pues habiendo una Sala del Crimen en México sucedi6 el
mismo desorden, y aun mayor atrevimiento, pues quemo la plebe
la picota el afio pasado de 90, retirando a pedradas a Don Manuel
Suarez, alcalde de corte».!® Por ultimo, Ferniandez de Santa Cruz
reitera que la experiencia habia mostrado que la presencia de minis-
tros togados en Puebla no producia algin cambio significativo, ya
que en el pasado varios togados habian ocupado el cargo de alcalde
mayor «sin que haya mejorado su gobierno». De la misma manera,

9 AGL, E/ obispo de Puebla responde a nna Real Cédula de Vuestra Majestad en que se pide
informe sobre la representacion que hace el Real Acuerdo de la ciudad de México a 1 nestra
Mayestad, tocante a Puebla y su alcalde mayor, México 346, 25 de mayo de 1697, ff.
1323f-1324f.

10 El obispo hacia referencia a los acontecimientos acaecidos en la ciudad de M¢é-
xico a principios de 1696, cuando un grupo de estudiantes quemo la picota que
estaba en el centro del baratillo como protesta por la aprehension de un joven
(Salazar Abreu, 2005).
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seflala que no faltaba mucho tiempo para que Agustin de Lezaca y
Urdamibia desocupase el cargo de alcalde mayor y fuese sustituido
por Diego Ponce de Ledn, «caballero de espiritu y brio y de las
demas prendas que faltan a dicho Don Agustin»,'" el cual asegura
el prelado mantendra a la ciudad en paz y justicia.'” De esta manera
Manuel Fernandez de Santa Cruz concluy6 su parecer.

Cualquiera pensaria que, con base en los testimonios, el Con-
scjo de Indias se apresuraria a dictar sentencia sobre este particular
y remitir las respectivas 6rdenes. Sin embargo, lo cierto es que para
1698 la situacién no resultaba tan apremiante. En todo ese tiempo,
los consejeros no recibieron nuevas noticias que dieran cuenta de la
inquietud social en Puebla mas que una copia exacta de la denuncia
hecha en enero de 1696. Por lo que debieron suponer que el estado
de cosas habia mejorado, o bien que nunca fue tan apremiante. Es
importante sefialar, ademas, que para esas fechas habia ya una nueva
autoridad al frente del reino. Juan Ortega y Montafiés, obispo de
Michoacan, habfa ocupado el cargo de virrey interino desde el mes
de febrero de 1696, luego de que el propio Manuel Fernandez de
Santa Cruz renunciara a ese mismo nombramiento. Es decir que el
nuevo gobernador ocupd el maximo cargo del reino un mes des-
pués de que el Real Acuerdo, encabezado hasta ese momento por
el conde de Galve, remitiese su representacion a la corte de Madrid.
Es probable que los consejeros pensaran que los acontecimientos
informados no eran mas que la evidencia de las fricciones entre am-
bas autoridades, y que estas habian culminado con el nombramien-
to del nuevo virrey. Por lo tanto, no era necesario continuar con las

11 A pesar de lo sefialado por el prelado, el sucesor inmediato de Agustin de Lezaca
y Urdamibia fue Pedro Fernandez de Santillan, Caballero de la Orden de Santia-
go (1697-1699).

12 AGI, E/ obispo de Puebla responde a una Real Cédula de Vuestra Majestad en que se pide
informe sobre la representacion que hace el Real Acuerdo de la cindad de México a 1 nestra
Majestad, tocante a Puebla y su alcalde mayor, México 346, 25 de mayo de 1697, ff.
1324£-1326wv.
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deliberaciones en torno a la representacion del Real Acuerdo de
México. Razon que explicaria la falta de sentencia tras la revision
del parecer del obispo de Puebla, pues el Gnico apunte que existe
del Consejo en la correspondencia de Fernandez de Santa Cruz es la
fecha en que fue revisado, seguida a continuacion de la frase «Vista y
téngase presenter. De esta manera, podemos observar que los con-
sejeros desecharon por completo la propuesta del conde de Galve,
antiguo virrey de la Nueva Espafia.

Otra prueba esclarecedora de esto nos la brindan las actas del
cabildo secular de la ciudad de Puebla. Y es que, al revisar los regis-
tros de los afios de 1696 a 1698, pudimos corroborar que ningun
ministro togado puso un pie en la jurisdiccién poblana para ejercer
el cargo de Justicia Mayor. No hay ni siquiera un testimonio de al-
guna real cédula en donde se notifique a las autoridades urbanas de
Puebla sobre la representacion del Real Acuerdo. En este sentido,
podemos afirmar que las intenciones del conde de Galve acabaron
en un rotundo fracaso pues no recibio el respaldo de los consejeros
para la aplicacién de su propuesta en la ciudad de Puebla.”

Sin embargo, mas alla de los fracasados afanes del virrey, nos
interesa revisar algunos particulares interesantes de la respuesta del
obispo. En particular nos causa cierta sorpresa que el prelado haya
minimizado las acciones de los estudiantes. Y es que en aflos ante-
riores el prelado siempre temié que en Puebla ocurriese cualquier
muestra de insubordinacién social. Desde que tuvo noticias de los

13 No podemos olvidar, ademas, los fuertes vinculos que se forjaron entre los pre-
lados y el Consejo de Indias. Sobre este particular, Oscar Mazin sefiala que los
obispos fungieron como miembros honorificos de ese sinodo. De igual manera,
los prelados compartieron con el Consejo una visioén contractual del gobierno que
ponderaba la legitimidad sinodal frente al avance del poder de los vélidos y sus re-
des clientelares. Como consecuencia, los obispos y sus iglesias, seflala nuevamente
Oscar Mazin, «fueron objeto del favor del Consejo de Indias en lo concerniente
a diversas materias, desde los conflictos de precedencia con los virreyes hasta la
designacién del arzobispo de México como virrey interino durante periodos inusi-
tados algo superiores a los seis aflos» (Mazin, 2012a, 2012b).
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tumultos en la corte mexicana y en la provincia tlaxcalteca, Fernan-
dez de Santa Cruz se preocup6 de que la violencia pudiese propa-
garse por otras partes de su didcesis. Ya hemos sefialado que don
Manuel recelaba de que en Puebla pudiese germinar la violencia
social como consecuencia de las diferentes problematicas que se
estaban experimentando en la urbe. También hemos mencionado
el impacto que tuvo en el prelado las noticias de la villa de Atlixco.
Entonces, ¢por qué ahora que se presentaban algunos sucesos de
considerable preocupacion el prelado simplemente los hacfa me-
nos? La respuesta salta a la vista. Si bien el prelado reconocia un
estado de inquietud social en algunas comarcas de su didcesis, tam-
bién era consciente de que, al hacer lo mismo para la ciudad de Pue-
bla, asentamiento con mayor densidad de poblacién en el obispado
(Gerhard, 1981), permitiria que un funcionario leal al virrey —fuera
este el conde de Galve o no— estuviese presente en la jurisdiccion
diocesana de manera permanente.

Don Manuel sabia que la presencia de un nuevo agente nom-
brado por el Superior Gobierno ocasionarfa problemas entre la po-
blacién de su dideesis. Podia, incluso, representar una nueva amena-
za a la jurisdiccion eclesidstica ya que no existian garantias de que,
con la salida del conde de Galve, el Superior Gobierno desistiria
en sus intentos por hacerse de los recursos. Por lo tanto, se volvia
necesario responder a la orden del Consejo de Indias con el fin de
refutar las opiniones del Real Acuerdo. Sin embargo, todo parece
indicar que el prelado no tuvo prisa en remitir su parecer a Madrid,
pues como se ha observado su correspondencia esta fechada en el
afio de 1697. ¢Habra sido una estrategia explicita de Manuel Fernan-
dez de Santa Cruz el despachar su respuesta lo mas tarde posible,
o la tardanza de las noticias obedecié a circunstancias y factores
ajenos al obispo?

Otro aspecto interesante es la exaltacién que hace don Manuel
de su investidura. En su correspondencia pudimos percatarnos de
que el prelado no solo menciona el haber intervenido en los acon-
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tecimientos de 1696, también afirmé que la principal razén por la
que la ciudad de Puebla se habia mantenido en relativa tranquilidad
hasta ese momento se debfa a su propia actuacion. Es decir, reivin-
dica su papel y el de su investidura como la maxima autoridad de la
ciudad de Puebla capaz de mantener en paz a su rebafio. De hecho,
pareciera que Manuel Fernandez de Santa Cruz llega a postular la
preminencia de la autoridad eclesidstica sobre el ambito secular. En
contraste con las autoridades civiles, de las que se mantenfa cierto
recelo y desconfianza, era evidente el carifio que sentfa la poblacion
de la ciudad de Puebla por su prelado, razén que los mantenia tran-
quilos y en paz. En tanto, la intervencién de las autoridades virrei-
nales habia ocasionado severas tensiones y alimentado el polvorin
del tumulto. Respecto al primer punto tenemos que darle la razon al
obispo, ya que fue principalmente su intervencion en las problemati-
cas de la urbe la que habfa contenido el germen de las pasiones entre
los poblanos. El obispo aliment6 a la vecindad con los granos de las
trojes eclesiasticas, veld porque se remediara inmediatamente la falta
de agua en la ciudad, atendio a los convalecientes de la di6cesis du-
rante la plaga de sarampion procurando que los hospitales contaran
con los insumos y el personal necesario y, finalmente, apacigud las
tensiones en las calles de la ciudad como consecuencia de un pleito
entre comerciantes y regidores (Celaya Nadez, 2010; Alfaro Ramirez,
2001; Torres, 1999; Flores Sosa, 2020).

CONSIDERACIONES FINALES

La carestia que se experiment6 a finales del siglo XVII en la
Nueva HEspafia fue un fenémeno que trajo consigo severas conse-
cuencias. La falta de trigo y maiz provocé la hambruna en la po-
blacién novohispana, particularmente sufrida en los sectores mas
menesterosos. Fue tal la incertidumbre del estado general de cosas y
el miedo a morir de hambre entre los vecinos de las villas y ciudades
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novohispanas que en poco tiempo propici6 el desarrollo de actos
de violencia, tal y como lo ponen de manifiesto los tumultos en las
ciudades de México y Tlaxcala en junio de 1692. Tal panorama social
oblig6 a las autoridades del reino, tanto seculares como eclesiasticas,
a tomar medidas que permitieran dar solucién a tan severa proble-
matica y evitaran el desarrollo de nuevos escenarios de violencia. Sin
embargo, asumir tal reto resultd de lo mas complejo y complicado.
En gran medida la crisis frumentaria obligaba a las autoridades no-
vohispanas a desarrollar acuerdos donde predominase el consenso,
la colaboracién y cooperacion de las diferentes jurisdicciones. No
obstante, esto resultaba del todo dificil de lograr, pues era eviden-
te que las medidas implementadas no tendrian el mismo impacto
en las diferentes poblaciones. Resultaba igualmente complicado el
conseguir la formaciéon de un consenso generalizado en todas las
figuras de autoridad, pues no todas coincidfan en los mismos puntos
de vista. Por lo tanto, no es de sorprender, que el estado de carestia
originara también un espacio de conflicto entre autoridades.

Uno de los casos mas notorios fue el enfrentamiento entre el
virrey Gaspar de la Cerda Silva y Mendoza, conde de Galve, y el
obispo de Puebla Manuel Fernandez de Santa Cruz. Como se sefiald
lineas arriba, el meollo del conflicto estuvo en los empefios del virrey
por abastecer a la ciudad de México con las simientes de la didcesis
poblana. Sin embargo, estas medidas resultaban contraproducentes
para la poblacién de aquel obispado, igualmente afectado por el es-
tado de cosas. Entre los asentamientos afectados se encontraba la
ciudad de Puebla de los Angeles, segunda ciudad més importante del
reino. No se puede dejar de mencionar, ademas, el grado de coercion
con que se ejecutaban los despachos virreinales, lo que amenaza-
ba con encender el polvorin de la violencia. Por lo tanto, no debe
sorprendernos que la principal autoridad del obispado, el prelado
Manuel Fernandez de Santa Cruz, saliera en defensa de su jurisdic-
cion. Si bien el obispo no se oponfa rotundamente a las medidas del
virrey, el prelado estaba en desacuerdo con la regularidad con la que
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se realizaban los traslados de las fanegas de trigo a la corte mexicana,
no se diga de las formas en cémo se ejecutaban los despachos virrei-
nales. De suerte que el obispo llegd a oponerse a la aplicacion de los
mandamientos del virrey, llegando al punto de utilizar las censuras
como principal forma de disuasion. Fue tal la defensa del prelado
de su jurisdiccion que, en mas de una ocasion, el virrey tuvo que dar
marcha atras a sus despachos y proyectos.

Sin embargo, el conde de Galve no se rindié en sus empe-
flos. Como ultima medida, el virrey, con la colaboracién de la Real
Audiencia, despaché correspondencia al Consejo de Indias con el
fin de denunciar el estado social de la ciudad de Puebla, sugirien-
do ademis la aplicacién de ciertas medidas. En concreto, ante la
«agitacion social poblanax, el Superior Gobierno sugerfa nombrar
a un ministro togado para que se trasladara a la ciudad de Puebla y
ejerciera el cargo de Justicia Mayor. A pesar de lo referenciado en
la correspondencia, nosotros consideramos que esta medida tenfa
una intencion oculta. El introducir en la jurisdiccion poblana a un
agente cercano al circulo del virrey con la finalidad de garantizar la
ejecucion rapida y expedita de los mandamientos del virrey (inclu-
yéndose, entre ellos, los despachos de traslado de fanegas y la tasa-
cion en el precio del trigo). De otra manera no se puede explicar el
cambio de actitud del conde de Galve respecto a la situacién social
en el obispado de Puebla. Explicarfa ademas el afan del Superior
Gobierno por no destituir al impopular Agustin de Lezaca y Ur-
damibia en el cargo de alcalde mayor. Tampoco se puede ignorar
el hecho de que en esta solicitud al Consejo se encontraban inmis-
cuidos algunos de los agentes del virrey encargados de realizar los
mencionados traslados. El virrey tenfa esperanzas de que, ante las
denuncias de un estado de gravedad social, los concejeros respalda-
rian su propuesta de manera expedita. Sin embargo, no conté con la
determinacion de aquellos en solicitar el parecer del prelado, mucho
menos con el nombramiento de Manuel Fernandez de Santa Cruz
COMO su sucesor interino.
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Por su parte, el prelado refuté las premisas del Real Acuerdo
pues asegur6 que estos no eran de la gravedad que denunciaba el
virrey. Por mas extrafio que pueda parecer, a pesar de ser el perso-
naje que mas acuso el posible desarrollo del motin, el prelado fue el
primero en minimizar los hechos acaecidos en la ciudad de Puebla.
La razén se debfa a que era consciente del efecto que traerfa la pro-
puesta del Real Acuerdo mexicano: el afianzamiento de la presencia
virreinal en aquella jurisdiccion. Ante la preocupacion del posible
impacto social y politico que ello pudiese generat, el prelado tomo
la determinacién de mostrar que la ciudad de Puebla se encontraba
en paz. A pesar de que esto represent6 una evidente contradiccion
a su reciente postura, tal argumentacion le permitié reivindicar la
investidura que detentaba Fernandez de Santa Cruz, asi como el
papel que su persona jugd en toda aquella situaciéon. Don Manuel
no solo expuso que su intervencion fue relevante durante los afios
de carestia, sino que fue debido a ello, y solo a ello, que la vecindad
de Puebla se mantenia en paz y quietud.

Las cartas que aqui se resefiaron ponen de manifiesto que
el enfrentamiento entre el virrey de Nueva Espafa y el obispo de
Puebla se extendié atn mas de lo que en investigaciones pasadas
pudimos pensar. Muestran, ademas, el papel que jugaron, en este
particular, l]as maximas autoridades de la monarquia espafiola como
la dltima instancia encargada de dictaminar lo mas conveniente. Si
bien no fue necesaria una sentencia del Consejo de Indias, pues el
nombramiento de un nuevo virrey fue el aparente medio para dar
solucion al enfrentamiento, lo cierto es que las primeras determi-
naciones del cuerpo colegiado ponen en evidencia hacia donde se
inclinarfa la balanza. La solicitud al prelado Santa Cruz para que ex-
ternara su parecer muestra en gran medida los vinculos que existian
entre el obispo de Puebla y el Consejo. Recordemos ademas que
este obispo, como todos los prelados, formaban parte de las redes
clientelares de dicho cuerpo colegiado, teniendo entre sus titulos el
de «Consejeros de su Majestad» (Mazin, 2012a). De la misma mane-
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ra, esta determinacion muestra la poca confianza que habia para la
persona del conde de Galve, debilitada quiza por las denuncias em-
prendidas por diferentes personajes y autoridades luego del tumulto
de la ciudad de México (Silva Prada, 2007). Con base en lo sefialado,
todo parece indicar que el conde de Galve tenfa pocas posibilidades
de que su propuesta pudiera ser aprobada por el Consejo de Indias.
Finalmente, todo esto nos permite constatar la preponderancia y
poder que alcanzé el obispo Manuel Fernandez de Santa Cruz por
aquella época. No solo logré interponerse de manera efectiva a los
proyectos y afanes del virrey. También logré ganarse la confianza
y respaldo de los consejeros siendo la principal prueba de ello su
nombramiento como virrey interino de la Nueva Espafia en sustitu-
cién del conde de Galve. Cargo al que finalmente renuncio.

ARCHIVOS

ARCHIVO GENERAL DE INDIAS (AGI)

México 346. E/ Real Acuerdo de México informa a vuestra Majestad sobre el mal
estado de la cindad de los Angeles por los habitantes de la mncha plebe de
que se compone, ocasionada de la timidez y poca actitud de su alcalde mayor
y poco o ningrin respeto que se tiene a la justicia, 5 de enero de 1696, ff.
1312-1313w.

México 346. E/ obispo de la Puebla responde a una Real Cédula de Vuestra Majestad
en que se pide informe sobre la representacion gue hace el Real Acuerdo de la
cindad de México a 1V uestra Majestad, tocante a Puebla y su alcalde mayor,
25 de mayo de 1697, ff. 1322-1326w.

BisrLioTECA PALAFOXIANA (BP)

Libro 32389. Mandato de! Conde de Galve para que se ejecute la permisiin de los trigos co-
gidos en Atlixco, Manusctitos, Documento 32389/015, ff. 266{-2671.

Libro R478. Correspondencia del obispo al virrey sobre el permiso de sembrar trigo blan-
guillo, Manusctitos, Documento R478/110, ff. 236f-236v.
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Libro R469. Memwrial del obispo de Puebla sobre la defensa de los eclesidsticos a favor de
los labradores, quienes tienen que enviar sus cosechas a la cindad de México,
Manuscritos, Documento R469/035, ff. 161£-161v.

Libro R469. Carta del obispo de Puebla al Conde de Galve sobre la presencia de Mignel
Calderdn en Puebla para adelantar la remision de trigo eclesidstico a México,
Manuscritos, Documento R469/027, f. 148f.

Libro R469. Consulta del oidor Mignel Caldern al obispo de Puebla sobre los precios
Jijos del trigo a los eclesidsticos, Manusctitos, Documento R469/030,
ff. 152f-154v.

Libro R469. Respuesta al oidor Miguel Calderin de la Barca del obispo sobre los inconve-
nientes que tienen los eclesidsticos a la tasacion del precio del trigo y su escasez.
Manuscritos, Documento R469/016, ff. 112f-116wv.
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ALAN DURSTON, PROFESOR ASOCIADO de la York University de
Toronto (Canada), publicé recientemente en A/panchis un acertado
diagnostico del importante protagonismo alcanzado por la historio-
grafia relativa a las lenguas indigenas de América Latina (Durston,
2020). Alli formulaba varias interrogantes:

¢Qué se puede aprender sobtre —y de— el vaivén demogtrafico y social
de las lenguas indigenas a través del tiempo? ;Cémo era el manejo de la
comunicacién entre idiomas diferentes en las sociedades colonial y na-
cional? ;Cuales fueron los efectos culturales y sociales de la diversidad
lingtifstica y del multilingtiismo? ¢Quiénes hablaban lenguas indigenas,
en qué contextos y por qué? Lo que Peter Burke (1993) denomina la
«historia social de la lengua» —una sociolingiifstica historica— ha reci-
bido poca atencién en América Latina.'

1 Durston (2020, pp. 439-440). Durston (2015) habia publicado el mismo trabajo,
en una versioén anterior, en lengua inglesa.
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En efecto, la historia social de las lenguas tiene muchos capi-
tulos que merecen la atencion de los especialistas y uno de los que
revelan lecciones de importante calado es la investigacion realizada
por Alan Durston sobre los contextos y las funciones de la escritura,
en este caso de la escritura del quechua en el Pert desde comienzos
del siglo XX: Escritura en quechna y sociedad serrana en transformacion:
Perii 1920-1960 (Durston, 2019).* A lo largo de cinco capitulos, el
autor aborda los contextos locales y nacionales de la escritura en
quechua y lo ocurrido en tres escenarios principales: Cusco, Aya-
cucho y Huanta, con un capitulo final dedicado a los debates ge-
nerados en torno a la ortografia quechua y la repercusion negativa
que las disputas tuvieron en los distintos aspectos implicados en la
literacidad del idioma.

A través de tres estudios de caso, Durston permite comple-
tar —o, mejor dicho, continuar— el conocimiento de una realidad
que habia sido abordada con especial acuciosidad por el profesor
César Itier (1995, 2000), aunque referida principalmente a textos
comprendidos en el periodo anterior (1895-1919), correspondiente
al boom del teatro inca en el Cusco en los afios posteriores a la gue-
rra del Pacifico. La escritura en quechua sirvié entonces como una
forma de expresar las ambiciones de liderazgo cultural y politico
de los intelectuales cusquenos frente al centralismo limefio (Itier,
1995, 2000). Durston abordara para la regién del Cusco la relevante
y controvertida figura de Andrés Alencastre Gutiérrez (1909-1984),
que tiene su inicio también en los aflos veinte, pero pertenece a
una generacion posterior y cuya influencia alcanzara varias décadas
hasta los afos sesenta-setenta, en que el afan por retratar sociedades
locales sera remplazado por «orientaciones revolucionarias de pro-
yeccion nacional» (Durston, 2019, p. 14).

2 Dos de esos capitulos se habfan publicado con anterioridad (Durston, 2014a,
2014b).
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La regién sudperuana contaba, ademas, con una larga tradi-
cién escrita, empleada principalmente por presbiteros para la ora-
toria sagrada (Durston, 2011), que permiti6 elaborar una suerte de
quechua estandar colonial y en la que se desarrollé finalmente una
valiosa tradicién teatral con obras como Usca Paucary Ollantay, y que
incluye obras de teatro como las de Juan Espinosa Medrano, edita-
das por Taylor (2002, 2003) y por el propio Itier (2010). Fue en ese
espacio letrado donde el profesor Durston comenzé sus indagacio-
nes sobre los textos pastorales escritos en quechua, trabajos iniciales
que contaron con la ayuda de Laura Gutiérrez y Melecio Tineo, del
Archivo Arzobispal de Lima, y de los profesores Juan de Castro-
monte y Rodolfo Cerrén-Palomino (Durston, 2002, 2007, 2008).

En un breve panorama referido al siglo XIX, Gonzalo Es-
pino (2003) se referfa a la escritura vernidcula como «aldea letrada
quechuay, desdefiada por tratarse de «literaturas no canénicas» que
habrian sido silenciadas o excluidas por la intelectualidad nacional
como practicas discursivas de grupos subalternos», y que demostra-
rian que debajo de la aparente homogeneidad del espacio constitui-
do por la escritura del siglo XIX aflorarfan «espacios controversiales
y contradictorios» (Espino Relucé, 2003, p. 77). Sin embargo, sola-
mente alude escuetamente a las proclamas en quechua que realistas
y patriotas difundieron en el proceso de independencia, al drama
Ollantay y a la Misceldnea literaria en guechna y espaiiol (1850) de Carlos
Felipe Beltran. De todo ello resulta «uno de los procesos de funda-
cién de las literaturas peruanasy» (Espino Relucé, 2003, p. 82).

Alan Durston (2019, p. 14) destaca que el periodo por €l estu-
diado «se caracteriza por proyectos escriturales de caricter regiona-
lista que fueron también altamente innovadores». El resultado fue en
realidad una eclosion de obras que en su momento gozaron de gran
aprecio y popularidad. Las intenciones y los intereses que persiguen
los cultores del quechua fueron variados y responden a tendencias
ideolégicas muy distintas. Sus textos conforman un conjunto que
lograron premiaciones o reconocimientos y que incluso, en algunos
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casos, establecieron conexiones importantes con el mundo acadé-
mico. Son décadas que beneficiaron a muchos intelectuales serranos
(entre ellos José Marfa Arguedas, Edmundo Delgado Vivanco, José
Marfa Benigno Farfan y Efrain Morote Best) con la expansion del
sector educativo y la creacién de catedras universitarias, hasta cons-
tituir «la época dorada de los estudiosos y recopiladores del folclor
quechua» (Durston, 2019, p. 37). Entre las circunstancias que pro-
movieron esta explosion de estudios quechuas destaca el impulso
de los movimientos indigenistas y regionalistas, que habian gozado
de la simpatia del régimen de Augusto B. Legufa (1919-1930), pero
también del interés de los intelectuales vinculados con José Catlos
Mariategui y la revista Amauta.’ También los inicios de la filologia
quechua en la Universidad de San Marcos (Durston, 2014c). En los
aflos cuarenta nuevamente se emprendid el fomento del quechua
y el aimara en el marco del Primer Congreso Indigenista Intera-
mericano y los proyectos de alfabetizacién dirigidos por Luis E.
Valcarcel, ministro de educacion durante el gobierno de José Luis
Bustamante (1945-1948). Sin embargo, en el transcurso de estos
acontecimientos la lengua quechua pasé a ser una lengua minorita-
ria usada primordialmente en contextos rurales:

La historia del quechua durante la primera mitad del siglo XX encie-
rra una gran paradoja: los mismos factores que causaban su retirada
demografica contribufan a su resurgimiento como lengua escrita. La
centralizacion politica provocd respuestas regionalistas, el crecimiento
econémico causoé la expansion de sectores medios quechuahablantes y
la ampliacion del sistema educativo, vehiculo del espafiol que fomentd
también la difusion de la literacidad en quechua. Incluso la migracion a
Lima ocasiond la eclosién de nuevas formas de escritura en quechua.*

3 Durston (2012) aborda el papel jugado por el cultivo de la lengua quechua y el
desarrollo del indigenismo en el régimen de Augusto B. Leguia. Sobre los de-
bates indigenistas en el Cusco, véase Lopez Lenci (2007).

4 Durston (2019, p. 27).
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Un ejemplo significativo de esa eclosién sera el caso del Gru-
po Huanta, que Durston estudia con especial profundidad, mien-
tras apenas esboza unas lineas respecto de la escritura de otros mi-
grantes como Salomoén Velazco Yafiez, quien reunié en Lima una
extensa coleccion de relatos y tradiciones de la zona de Coracora
(Ayacucho), su pueblo natal. En Lima los migrantes de origen po-
pular tenfan mas facilidad de acceder a la cultura escrita, aunque
el proyecto «de recrear textualmente el lejano terrunio» (Durston,
2019, p. 38), parece ser mas fruto de la nostalgia que sintoma de
vitalidad de la lengua.

Son tres los escenarios principales de la escritura en quechua.
El cultivo del quechua huamanguino sirvié a Moisés Cavero para
denunciar el latifundismo, pero también para desarrollar un proyec-
to de signo conservador que aspiraba al papel de gufa y benefactor
paternalista del campesinado. La forma literaria del quechua local
servirfa «para preparar a la juventud urbana para cumplir ese papel
de liderazgo regional» (Durston, 2019, p. 39). De hecho, su obra
mas destacada, el drama Qisanpi sapan urpikuna (Palomas solitarias en
su nido), se presentd en la Semana Santa del afio 1920, en una ve-
lada organizada por el Circulo de Obreros Catélicos de Ayacucho,
que parece responder al anticlericalismo de la novela Aves sin nido
(1889), de la escritora cusquefia Clorinda Matto de Turner.’ «Los
protagonistas de Qisanpi —excelentes catélicos— son victimas del
latifundismo, no de los malos curas» (Durston, 2019, p. 42).

Una de las caracteristicas centrales del teatro quechua ayacu-
chano fue la misién educativa (Durston, 2014a), acorde con el indi-
genismo favorecido por el régimen del Oncenio: «glorifica al indio
y denigra al terrateniente, pero sin invitar a la rebelidén ni criticar a
la Iglesia» (Durston, 2019, p. 43). Durston destaca especialmente la
habilidad de Cavero Cazo para la versificacion quechua y su afan de

5  Por error se afirma que Matto de Turner era una escritora «protestante»
(Durston, 2019, p. 41).

allpanchis 87 (2021) 327



Carlos ARRIZABALAGA

desarrollar un estilo pulido y purificado cercano al habla popular,
pero mas adecuado para su uso literario y escolar, que trataba de ex-
cluir castellanismos introducidos al quechua hablado e incluia algu-
nos términos del quechua eclesiastico (Durston, 2019, p. 52). Pese a
ello sefiala que su poesia ha sido excluida de las antologfas, segura-
mente por su tematica y por su posicionamiento politico contrario
a los agitadores mestizos (aptistas y comunistas), que representaban
para Cavero tendencias funestas.

Mayor atenciéon recibe la obra de Andrés Alencastre, segun
Durston, «el escritor mas famoso del quechua del siglo XX» (Durs-
ton, 2019, p. 55). Mas alla de las contradicciones sefialadas por diver-
sos estudiosos respecto de este gamonal y poeta socialista cusquefio
(quien produjo una honda impresién en Arguedas) y de la mitifica-
cioén de su figura «emblema de las contradicciones del indigenismo»
(Durston, 2019, p. 56), se describe con detalle la intensa actividad
realizada por Alencastre en la escena costumbrista en Cusco como
musico, actor y compositor de piezas musicales y obras de teatro.
Su formacién coincide con un periodo dorado para el proyecto que-
chuista que buscaba resucitar la cultura incaica a través de su lengua,
reflejado en la fundacion del Instituto Histérico del Cuzco (1913)
por Luis E. Valcarcel, acompafiado de figuras relevantes de la inte-
lectualidad local como Mariano C. Rodriguez y José Gabriel Cosio,
principal estudioso del teatro quechua colonial. La ciudad del Cusco
habfa conocido también una profusién asombrosa de revistas litera-
rias y culturales (Lopez Lenci, 2007).

La tradicion del teatro incaico enfocado en representar cos-
tumbres campesinas, junto con cantos y bailes, formaba parte de un
programa folclérico alimentado por los debates intelectuales pro-
movidos por Valcarcel y José Uriel Garcia. César Itier (1995, 2000)
habia investigado una docena de obras de teatro en quechua de Julio
Rouvirds, Inocencio Mamani y Nemesio Zifiga, en las que con fre-
cuencia se denunciaban los abusos de los representantes del Estado.
La celebracién del cuarto centenario de la fundacién espafiola del
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Cusco en 1934 incluy6 la representacion de varias obras de teatro
en quechua, entre ellas F/ pongo Killkito, la primera obra conocida
de Alencastre, quien formaba parte de un conjunto folclérico de
Canas, su pueblo natal. Prepar6 otro drama para el centenario del
Inca Garcilaso, E/ ch’allakny (1939). Ambas obras serfan publicadas
en 1954, gracias a que Alencastre trabé contacto con el mundo aca-
démico al convertirse en profesor de quechua en la Universidad del
Cusco en 1949 y vincularse con la revista Tradzcion de Efrain Morote
Best y colaborar con el catedratico francés Georges Dumézil.

Las comedias de Alencastre reflejan la vida en una hacienda
con temas de noviazgo e incomunicacion. Los peones, luego de la
herranza o ch'allakny, intentan quemar la casa del hacendado ins-
tigados por el subprefecto, pero en el ¢h'allakuy del afo siguiente
se logra la reconciliaciéon porque todos son mestizos de sangre y
neoindios por espiritu. Durston se muestra cauteloso respecto de
la presuncion de que el teatro de Alencastre es realista tanto en los
hechos retratados como en el lenguaje empleado. Ciertamente no es
un quechua literario sino fiel al habla vernacula de la zona, pero la
separacion entre el uso del espafiol y el quechua parece demasiado
rigida para considerarse realista:

Refleja mas bien una vision jerarquica de la sociedad serrana que enfa-
tiza las diferencias entre indios y mistis, por muy neoindios que estos
fueran. Los mistis son los unicos en dominar los dos idiomas pero los
mantienen tigurosamente separados.®

A partir de los aflos cuarenta el teatro quechua practicamente
desapareci6, conforme el pafs entraba en un periodo de democra-
tizacion y crecimiento econémico que hacfan innecesario reflejar
dramaticamente la denuncia de abusos o la critica de los represen-
tantes del Estado. Alencastre se vincula a la Academia de la Lengua

6 Durston (2019, p. 64).
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Quechua y publica lecciones de quechua en la Revista Universitaria
(1950). Finalmente, es autor del corpus de poesia lirica mas extenso
de la literatura quechua, aunque sea un corpus, siempre segun Durs-
ton, muy desigual, pues cae frecuentemente en lo retérico. También
escribe numerosas composiciones de circunstancias, recibiendo im-
portantes premios literarios. Alencastre se convirtié asi en el primer
quechuista celebridad, una especie de poeta oficial de la ciudad, capaz
de ser intérprete y creador a la vez del folclor, como inventor de
tradiciones, puesto que en cierto grado ¢reaba aquello que mostraba
como cultura popular, mediatizado por el impulso arqueoldgico del
incaismo (Durston, 2019, pp. 76-78).

El Grupo Huanta es estudiado aqui por primera vez con da-
tos de primera mano y testimonios de familiares. Teodoro Mene-
ses Morales, uno de los principales estudiosos del teatro quechua
colonial,” formé este grupo junto con Mauro Salvador Pérez Ca-
rrasco y Porfirio Meneses Lazon, pariente cercano y cuflado suyo.”
Se trata de un grupo de migrantes andinos que se destacaron como
pioneros en el campo de la narrativa quechua (Durston, 2019, p.
80). Huanta es una ciudad pequefia del departamento de Ayacucho,
que protagonizé una serie de rebeliones en las que campesinos y ha-
cendados hicieron frente comin contra el Estado. Durston (2019,
p. 81) reconoce la importancia de la horizontalidad de la sociedad
huantina como un factor para que «os intelectuales huantinos asu-
mieran el quechua como una lengua propia mas que los ayacucha-
nos o los cusquefios», pero también reflexiona sobre «cémo el con-
texto migrante influyé en sus proyectos escrituralesy.

7 Meneses Morales fue contactado en 1936 por el director del Instituto de Filolo-
gfa de San Marcos, el italiano Ippolito Galante, para dictar cursos de quechua y
publicar dramas coloniales en quechua. Ver Durston (2014c).

8  También se relacionaron estrechamente con otros quechuistas como Victor
Rondinel Ruiz, Artemio Huilca Galindo, Juan Salvador Cavero Leén y Sixto
Clodoaldo Soto.
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Colaboraron en la revista Huanta (1948-1949) y luego en Pregin
Hunanta (1952), con cuentos y noticias en quechua y castellano. La
seccién quechua se inicia con un breve texto titulado Sara tusuchi
(Hacer bailar el marz), que describe un juego infantil. Entre los textos
resenados destaca Tinkuy (EE/ encuentro), de Pérez Carrasco. Junto al
interés por las obras clasicas de la época colonial, Meneses Morales
expresaba su deseo de que el publico bilingtie leyera una literatura
moderna que estaba por hacerse. De hecho, Tinkuy se aleja de los
patrones de la narrativa oral, al emplear un narrador omnisciente,
recurso muy comun en la prosa de ficcién en otras lenguas, pero
raro en quechua.’ El Grupo Huanta propone asi en sus relatos fot-
mas nuevas de literatura en quechua, con el deseo de modernizarla y
asimismo desarrollar «una comunidad de lectores» (Durston, 2019,
p. 94). Quiza influy6 el hecho de ser profesionales de clase media
en el contexto migrante limefio: «Ademas, el fuerte asociacionismo
que se daba en Lima entre migrantes de la misma localidad fomen-
taba el desarrollo de proyectos grupales, una de las claves de la in-
novacion escrituraly (Durston, 2019, p. 95).

Finalmente, Durston destaca como objetivo comuin de todos
los autores estudiados el deseo de alcanzar «la armonia al interior de
las sociedades serranas» (Durston, 2019, p. 115); asimismo, sefiala
que el boom quechuista tomo formas distintas segun la localidad, y
es necesario discutir por qué Cusco no fue el epicentro de la inno-
vacion en la escritura del quechua (Durston, 2019, p. 116). Los au-
tores desarrollaron una estrategia peculiar para publicar sus obras,
lo que pone en evidencia «las limitaciones que pesaban sobre el de-
sarrollo del quechua como lengua escritas. Su conclusion respecto
al declive de la escritura en quechua alrededor de 1960 es también
clara: dos proyectos regionalistas perdieron fuerza en una época
de movimientos campesinos y discursos revolucionarios de proyec-

9 Son especialmente interesantes los comentarios respecto del novedoso empleo
que hacen estos escritores de los evidenciales quechuas (Durston, 2019, p. 90).
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cién nacionaly. Ademas, esta claro que en el contexto de «una sierra
convulsionada por rapidas transformaciones y profundos conflictos
sociales», ya no habia un escenario regional que diera asidero tema-
tico y publico a los textos: «El regionalismo como proyecto cultural
habfa dado cabida a una excepcional diversidad y complejidad en
la escritura en quechua y su declive creé un vacio dificil de llenar»
(Durston, 2019, p. 118).

Alan Durston describe, explica y valora en un panorama am-
plio, atractivo y variopinto, una realidad letrada poco o apenas co-
nocida, y ademas lo hace con una hondura y una perspicacia sin-
gular. Su estudio incluye no solamente la mencién o el analisis de
los textos, sino la revisiéon de archivos, el expurgo de periédicos
y revistas y el testimonio directo de familiares de los autores es-
tudiados, con un método a la vez critico y biografico, en la linea
de la historia social de las lenguas. Deja como tarea pendiente el
estudio de la produccion velasquista en quechua y del movimiento
literario en quechua protagonizado, entre otros, por el huancaveli-
cano Pablo Landeo Mufioz, propulsor de la revista literaria Azugpa
Chupan (2012-), integramente escrita en quechua. Cabe preguntarse
por qué no incluy6 en su libro su interesante estudio sobre la escri-
tura en quechua en la region punefa. Inocencio Mamani y la poesia
vanguardista en quechua (Durston, 2014b) hubiera podido ser un
capitulo mas del libro. Segun el propio Durston (2019, p. 15), el
altiplano era un importante centro de la innovacion escritural en
quechua y requerirfa un analisis especial. Tal vez pueda ofrecerlo en
una segunda edicién del libro.

Es mas que posible que el conocimiento aportado en este libro
pueda ofrecer una mejor base a los estudios dedicados a los facto-
res sociales y lingiifsticos que influyen en el uso que los migrantes
hacen del espafiol y el quechua en distintas ciudades del pafs. Amy
Firestone (2017) atiende con un método que combina la sociolin-
glifstica y la antropologfa el habla de los jovenes en Ayacucho y
Arequipa. Itier (2000, p. 89) hacfa hincapié en que el carisma de
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la lengua de los incas era una espada de doble filo: el impetu de
cultivar un quechua presuntamente arcaico y puro habrifa merma-
do su posicién como lengua de comunicacién polivalente. En este
sentido habria que poner en relacién esta tradicion escrita con el
afan de guardar por escrito muchos textos quechuas de tradicion
oral, como los cuentos quechuas registrados por Max Uhle o por
Adolfo Vienrich, y ya a mediados del siglo XX por Jorge Lira y José
Marfa Arguedas.'” También se podtia completar el panorama con
los textos vinculados a representaciones teatrales festivas como las
relacionadas con el tema de la degollacion del inca (Badillo, 2015).

Como comentario final, cabe sefalar el interés que presenta el
analisis de los textos vinculado a distintos aspectos implicados en
la literacidad del idioma (educacién, normalizacion, prensa, publi-
caciones), atendiendo también a circunstancias de la historia social
del idioma (rebeliones, construccion de carreteras, difusion de ideas
y movimientos politicos, creacion de instituciones culturales o reli-
giosas, etc.). A estos aspectos habria que afiadir, tal vez, el impulso
del turismo incipiente y el interés de reflejar la imagen que sobre el
mundo andino buscaban proyectar los viajeros sobre sus relatos de
viajes, asi como la elaboracion de festividades que buscaban revivir
tradiciones incaicas, como las celebraciones del Inti Raymi, que se
dotaron de textos dramaticos basados, al menos en parte, en la tra-
dicién aqui estudiada.

REFERENCIAS

BADILLO, |. (2015). Apu Inka-A soberano Inca Atawallpaman-Atawallpa. Una y mil
mutertes del Incarri en representaciones populares. Lima: edicion del autor.

Durston, Alan (2002). «El Aptaycachana de Juan de Castromontex. Boletin del
Instituto Francés de Estudios Andinos, vol. 31, nam. 2, pp. 219-292.

10 Ver los estudios reunidos en Uhle (2003).

allpanchis 87 (2021) 333



Carlos ARRIZABALAGA

Durston, Alan (2007). Pastoral Quechua: The History of Christian Translation in
Colonial Peru, 1550-1650. Notre Dame, IN: University of Notre
Dame Press.

Durston, Alan (2008). «Native-Language Literacy in Colonial Peru: The
Question of Mundane Quechua Writing Revisited». Hispanic Amze-
rican Historical Review, vol. 88, num.1, pp. 41-70.

Durston, Alan (2011). «Quechua Political Literature in Early Republican
Peru (1821-1876)». En: Paul Heggarty y Adrian Pearce (eds.), His-
tory and Language in the Andes. Nueva York: Palgrave Macmillan,
pp. 165-186.

Durston, Alan (2012). «Quechua for the Patria Nueva: Indigenous-Language
Government Propaganda in 1920s Peru». En: 726h Annnal Mee-
ting of the American Historical Association. Ponencia presentada en
Chicago, 5-8 de enero.

Durston, Alan (2014a). «El teatro quechua en la ciudad de Ayacucho, Pery,
1920-1950%. Corpus: Archivos Virtuales de la Alteridad Americana,
vol. 4, nam. 2. Disponible en: <http://corpusarchivos.revues.
org/1280>. Consulta: 20.11.2019.

Durston, Alan (2014b). «Inocencio Mamani y el proyecto de una literatu-
ra indigena en quechua (Puno, Perd, década de 1920)». A Con-
tracorriente. Una revista de bistoria social y literatura en Amiérica Latina,
vol. 11, nam. 3, pp. 218-247. Disponible en: <https://acontra-
corriente.chass.ncsu.edu/index.php/acontracortiente/article/
view/826>. Consulta: 20.11.2019.

Durston, Alan (2014c). «Ippolito Galante y la filologfa quechua en los afios
1930 y 1940». Lexis, vol. 38, num. 2, pp. 307-336.

Durston, Alan (2015). «Indigenous Languages and the Historiography on
Latin America». Storia della Storiografia, vol. 67, nam. 1, pp. 51-65.

Durston, Alan (2020). «Las lenguas indigenas y la historiografia de América
Latina». Aljpanchis, vol. 45, nams. 81/82, pp. 437-468.

334 allpanchis 87 (2021)



ESCRITURA EN QUECHUA: LAS CIUDADES LETRADAS DE ALAN DURSTON

EspiNvo ReLuce, Gonzalo (2003). «Las literaturas peruanas del siglo XIX y la
aldea letrada quechua». Ajos y zafiros. Revista de literatura, ndm. 5,
pp. 77-85.

FIRESTONE, A. (2017). «Combinamos el quechnay. Lengua e identidad de los jovenes
urbanos en el Persi. Lima. Instituto de Estudios Peruanos.

ImiEr, César (1995). E/ teatro quechua en el Cuzeo. Tomo 1. Dramas y comedias de
Newmesio Ziiniga Cazorla: Qurichuspi (1915), T ikabina (1934), Katacha
(19302). Lima: Instituto Francés de Estudios Andinos; Centro de
Estudios Regionales Andinos «Bartolomé de las Casasy.

ItiER, César (2000). E/ teatro quechua en el Cuzeo. Tomo 11 Indigenismo, lengna y
literatura en el Perii moderno. Lima: Instituto Francés de Estudios
Andinos; Centro de Estudios Regionales Andinos «Bartolomé de
las Casasy.

Lorez Lency, Y. (2007). E/ Cusco, pagarina moderna. Cartografia de una modernidad
e tdentidad en los Andes pernanos (1900-1935). Lima: Instituto Nacio-
nal de Cultura; Direccién Regional de Cultura de Cusco.

TAYLOR, G. (2002). Sermones y ejemplos. Antologia bilingiie castellano-quechua. Sigl
XWVII. Lima: Instituto Francés de Estudios Andinos; Lluvia Edi-
tores.

TAYLOR, G. (2003). E/ sol, la luna y las estrellas no son Dios... La evangelizacion en
guechua. Siglo X171, Lima: Instituto Francés de Estudios Andinos;
Pontificia Universidad Catdlica del Perd.

UHLE, Max (comp.) (2003). E/ cdndor y e/ zorro. Edicién y prologo de W. Kap-

soli. Lima: Universidad Ricardo Palma; Embajada de la Republica
Federal de Alemania.

Fecha de recepcion: 2 de diciembre de 2020. ® @ @
Fecha de aceptacion: 20 de diciembre de 2020.
Fecha de publicaciéon: 30 de junio de 2021.

allpanchis 87 (2021) 335







Allpanchis, afio XLVIII, num. 87. Arequipa, enero-junio de 2021, pp. 337-340.
ISSN impreso 0252-8835 / ISSN en linea 2708-8960
DOIT: https://doi.org/10.36901 /allpanchis.v48i87.1284

De las viruelas a la COVID-19: epidemias y caricaturas
en la historia del Pert. Sobre el libro Hijos de la peste de

Marcel Velazquez Castro

Isabelle TAUZIN-CASTELLANOS

Université Bordeaux Montaigne (Burdeos, Francia)
Institut Universitaire de France (Patfs, Francia)
Isabelle. Tauzin@u-bordeaux-montaigne.fr

Cédigo ORCID: 0000-0002-1243-934X

Hyjos pE 1.4 pESTE (Lima: Taurus, 2020, 246 pp.) es un libro de
ensayos publicado por el critico literario peruano Marcel Velazquez
Castro en octubre de 2020 a partir de la vivencia de la COVID-19
y la historia de las epidemias en el Perd. De lectura amena —o sea,
sin el aburrimiento que aparece muchas veces en libros saturados de
notas—, Hijos de la peste se distingue, al contrario, por la flexibilidad
del pensamiento, la habilidad argumentativa y el humanismo soli-
dario con las victimas de la pandemia, a la vez que ataca los males
endémicos del Perd recrudecidos por la COVID: la prepotencia, la
corrupcion y el racismo hegemonicos en la vida publica. Hzjos de la
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peste es un libro valiente, en el que Velazquez Castro demuestra sin-
gular perspicacia al recurrir a una herramienta que conoce a fondo
desde 2008, cuando organizara congresos sobre historia de la pren-
sa peruana: en este aflo 2020 recupera el discurso visual de las cari-
caturas de la prensa grafica de inicios del siglo XX (Iariedades, Monos
9 Monadas, Fray K. Bezon), asi como la publicidad médico-higienista
de hace un siglo.

Hijos de la peste consta de cuatro ensayos titulados con la ma-
yor sencillez: «Historia», «Miedo», «Violencia» y «Humor». Desde
la introduccion, el autor plantea la pregunta que va a orientar la
reflexion a lo largo del libro: ubicar lo que se volvié utépico, por
el confinamiento de cien dias, cuando el clic se ha convertido en
unidad minima del ser: ;dénde estd la intersubjetividad y el espacio
publico en los tiempos de pandemiar? Contrario a la dictadura de las
estadisticas, con que los politicos saturan las pantallas, Velazquez
Castro apunta de entrada que la COVID-19 deja «mas muertos que
el conflicto armado interno, con una intensa degradacion de la vida
y la sociabilidad, con un deterioro econémico sin precedentesy.

Antes de 2020, hubo cuatro epidemias que marcaron la his-
toria del Pert republicano: la fiebre amarilla de 1868-1869, la peste
bubonica de 1903, la gripe espafola en 1918-1920 y el cdlera en
1991. Previamente, incluso, estuvieron las viruelas y la sifilis, esos
males traidos por los conquistadores desde Europa. Luego, la lepra
fue representada en el siglo XVIII, en unos grabados del obispo
Martinez Compafion, a los que alude y estudia Velazquez.

El autor recuerda que medidas profilacticas y cuarentenas sal-
vadoras se ordenaron en los gobiernos de Orbegoso, Castilla y Bal-
ta. En adelante, con autoridades civiles, la arenga castrense contagio
el discurso politico: «la metafora militar siempre ha reinado en la
lucha contra las epidemias», apunta el académico sanmarquino, lo
cual también se puede observar en otros paises alejados de la se-
cular tradicién caudillista. De hecho, el libro de Velazquez traspasa
las fronteras: su lectura de la pandemia evidencia la burocracia y el
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papeleo convertidos en flagelos universales que lastran el accionar
eficaz del personal sanitario. A falta de curar, hace falta castigar con
encono: «la panacea en la multa para modificar una conducta so-
cial (sin tratar de comprenderla ni combatirla con razones), resulta
una conducta arquetipica del poder, incluso en tiempos de la CO-
VID-19, algin ingenioso funcionario logré que el gobierno aprue-
be un nutrido cuadro de multas» (p. 65).

Los titulos «Las ratas de la modernidady, «La Carroza y las ce-
nizasy, «Apocalipsis y consumon, «El hospital y la estadistica» y «LLos
ojos del Estado» resumen y sugieren la catastrofe en la que ha estado
sumido el Perd, una catastrofe indefinida y que se ha ignorado fuera
del Perd, por el chauvinismo que define a cada pafs en la situacion
de pandemia: un «salvese quien pueda» que desconoce la solidaridad
de los navegantes en momentos de un naufragio. Si bien el Pera
convirtié a los mestizos Vallejo y Arguedas en héroes culturales,
la discriminaciéon no ha desaparecido a la hora de sefalar chivos
expiatorios: zambos y chinos, cholos e indios, desde mediados del
siglo XIX son acusados de ser los irresponsables propagadores de
los flagelos que aquejan el Perd. Y para defenderse del miasma, de
los microbios y otros virus, misas y procesiones habian de facilitar la
intercesion divina, llegaindose en Arequipa a hacer volar a la Virgen
de Chapi, en alianza sagrada de la Iglesia y la minerfa con un vuelo
programado deliberadamente el Dia de la Madre, en mayo de 2020.

Marcel Velazquez no solo analiza el humor en la representa-
cién de las enfermedades contagiosas, sino que también ironiza, sin
zaherir, acerca de sus conciudadanos que llegaron a «la catalepsia
de los circuitos del sistema capitalista» en una fiebre enloquecida de
compras, y asimismo apunta cémo se llega a «viralizar los simula-
cros de compasiony, es decir, a «viralizar la indignaciéon moral de los
decentes». Recuerda y provoca alguna afioranza al evocar los afios
noventa, tiempos de las canciones del grupo musical chileno Los
Prisioneros, aquellos afios terribles de los coches bomba, cuando la
pobreza alcanzé al 57 % de la poblacion, se lleg6 a mas de 530,000
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enfermos de cdlera, y por temor al contagio los peruanos dejaron
de comer pescado, el alimento tradicional de todas las poblaciones
a orillas del Pacifico.

En resumidas cuentas, Hzjos de /a peste es un libro esclarecedor
sobre el colapso sufrido por el Pert en 2020, en el que «la risa y la
sonrisa crean un fragil reino de resistencia y esperanza» (p. 223).
Aqui solo he apuntado algunos ejemplos, entre otros muchos a
los que cabe sumar el analisis visual de caricaturas de la prensa
satirica. Al fin y al cabo, en Hzjos de la peste, de titulo estremecedor,
Marcel Velazquez disecciona el cuerpo del Pert, aunando el tono
sarcastico de Gonzalez Prada y la hondura de Mariategui, con ex-
traordinaria eficacia.

Fecha de recepcion: 14 de enero de 2021. ® @ @
Fecha de aceptacién: 15 de febrero de 2021.

Fecha de publicacion: 30 de junio de 2021.
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