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RESUMEN

El presente articulo tiene como objeto presentar los movimientos
fundamentales del tiempo humano que se hacen visibles en la extraor-
dinaria vida de Juan Pablo II, al cual se conmemora por los cien afios
en que nos ha sido dada su persona y vida. En la existencia personal
del Papa polaco se manifiestan con claridad los dos movimientos del
tiempo. De principio a fin, segiin transcurre la creacién y del fin al
principio, en donde se manifiesta la finalidad del tiempo humano.
Este segundo movimiento, mds velado fenomenolégicamente, pero
mds densamente real, manifiesta la plenitud hacia la que el hombre
estd llamado desde el momento de su creacién como imagen y seme-
janza, es decir, la comunién con el Padre, en el Hijo por el Espiritu

1 Traducido al espafiol por Ricardo Gibu Shimabukuru. Sto Lat (cien afios) es una cancién polaca
tradicional que expresa el deseo de que alguien viva cien afios (N.T.).
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Santo. Ese movimiento manifiesta ademads la centralidad de Cristo en
la historia y determina el “ahora” por su relacién con ese centro.

Palabras clave: Inicio y fin, persona, Cristo, plenitud de los tiempos, Juan
Pablo I1.

«He aqui que llega el Papa eslavo,

de los pueblos — hermano...

He aqui que vierte en nuestros corazones
los bdlsamos del mundo,

Y una hilera de dngeles — con las flores

le prepara el trono.

Distribuird el amor, como los poderosos
distribuirdn las armas,

Mostrard la fuerza de los Sacramentos,
con el mundo sobre sus palmas.

Su paloma-palabra sostendra

la suave novedad,

que el Espiritu reina y resplandece ya».

Juliusz Slowacki,
Entre las discordias la gran campana®.

18 de mayo de 1920, 18 de mayo de 2020: estamos en el centenario
del nacimiento de Karol Jésef Wojtyla. Esta fecha, definida precisa-
mente en el cuadrante del tiempo, remite a otra igualmente determi-
nante: el 2 de abril del afio 2005, la fecha de un segundo nacimiento,
el nacimiento definitivo en el Cielo.

Entre estas dos fechas, que son importantes, que no constituyen
el alfa y la omega, sino que, al contrario, son constituidas por un alfa
que las origina y un omega que las implica en el gran “dia de Dios”
sin ocaso, nos ha sido dada la persona y la vida de Karol Wojtyla. El

2 En este poema de 1845 el poeta Juliusz Slowacki “profetiza” el adviento del «Papa slavo» (La
traduccién de estos versos se realizé de la versién italiana).
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papa Francisco, de modo lapidario, ha resumido esto cuando ha di-
cho, citando el Evangelio de Lucas (7,16): «El Sefior ha visitado a su
pueblo»?, refiriéndose precisamente al pastor Juan Pablo II.

Por tanto, los afios y los dias de la vida de Juan Pablo II se colocan
entre estas dos fechas cronolégicamente circunscritas y ellas, a su vez,
se colocan entre una «prehistoria teolgica»* y el fin altisimo de la co-
munién con la vida y las personas divinas, la «Comunién con Dios»°.

En este disefio el principio y el fin, el origen antes y la finalidad lti-
ma, el alfa y la omega, se llaman el uno al otro. Cyprian Kamil Norwid,
el poeta lirico amado por Juan Pablo II junto a Adam Mickiewicz, el
poeta épico nacional, en una poesia suya, escrita después de haber
visitado a Chopin en su lecho de muerte, se expresa asi: «Fui a Ti en
aquellos pentltimos dias/ de una inconclusa trama- /1llenos, como el
Mito,/ pélidos, como la aurora/ cuando el final de la vida susurra al
inicio:/ “;No te desgastaré, no! — /;Te manifestaré!...»°.

El papa Francisco, de modo lapidario, ha resumido
esto cuando ha dicho, citando el Evangelio de

Lucas (7,16): «El Sefior ha visitado a su pueblo»,

refiriéndose precisamente al pastor Juan Pablo IL

Hay un vinculo misterioso entre el inicio y el fin, y en él se muestra
abiertamente un doble movimiento: uno va del inicio al fin, otro, por
el contrario, del fin al principio. El primero esta constituido por la di-
ndmica esencial en la que se realiza la dramatica del llegar a ser y, por
tanto, del desvelarse del misterio del don que la persona es para si y
para todos’: es la trama biografica con sus fechas, sus acontecimien-
tos, sus circunstancias; dirfamos convencionalmente: su curriculum

3 Homilia del 18 de mayo de 2020: «Y hoy aqui podemos decir: hace cien afios, el Sefior visit6 a
su pueblo. Envié a un hombre, lo preparé para ser obispo y dirigir la Iglesia. Recordando a san
Juan Pablo II, repetimos esto: “El Sefior ama a su pueblo”, “el Sefior ha visitado a su pueblo”;
ha enviado a un pastor».

4 La expresién aparece frecuentemente en Juan Pablo II, Catequesis del 26 de septiembre de
1979; 12 de diciembre de 1979; 16 de enero de 1980; 13 de febrero de 1980; 23 de abril de 1980;
25 de junio 1980. Ahora en Juan Pablo II, Varén y mujer. Teologia del cuerpo, Palabra, Madrid 1996.
5 Gaudium et spes, 10; 18; 19; 21; 22.

6 Cyprian Kamil Norwid, “El piano de Chopin”, en Mario Leonardi, Como Jesiis. La amistad y el
don del celibato apostélico, Palabra, Madrid 2015.

7 Véase Juan Pablo II, Don y misterio, Plaza & Janés, Barcelona 1997.
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vitae. El segundo es menos evidente fenoménicamente y mds recén-
dito, pero no de menor importancia, incluso es de mayor densidad
realistica: se trata del movimiento que el fin imprime atrayendo a si
a la persona y a la existencia en su totalidad. Por ello, sigue siendo
verdad que “en el origen estd el fin” por el hecho de que el origen es
el Padre y en el Padre estd ya todo, y es también verdad que el Padre
es el fin hacia el cual el movimiento impreso en el principio tiende en
la medida en que El a través del Hijo y el Espiritu, atrae a todos hacia
si®. Se podria decir que aqui se puede hacer valer otra hermenéutica
de la expresién “en el origen estd el fin”, segtin la cual el fin estd ope-
rativamente presente ya en el principio.

1. Es un hecho que Karol Wojtyla nace el dia de la memoria littr-
gica del calendario universal de san Juan I, papa y mdrtir; serd elegi-
do a la Catedra de san Estanislao, obispo y madrtir, le serd concedido
derramar su sangre por Cristo el 13 de mayo de 1981, precisamente
en el mismo suelo sobre el que Pedro, el pescador de Galilea, la habia
derramado. También aqui el principio y el fin se besan.

Karol Wojtyla sabe muy bien, y su obra y su magisterio asi lo ates-
tiguan, que la “prehistoria teolégica”, que escapa a la aprehension del
intelecto humano dejado a si mismo, es supradeterminante en todo el
ser y el existir del hombre concreto y singular. Al mismo tiempo, él
sabe que, junto a esta prehistoria que concierne a todos los hombres
y a todo el hombre, hay también un disefio divino para cada hombre
singular, para cada persona singular y que estas dos “llamadas” se
entrelazan mutuamente en el proyecto divino.

Hay un texto del cardenal De Bérulle, citado por Henri de Lubac,
que describe muy bien la primera dindmica:

«Bendigo a Dios que nos ha dado el ser, y un ser tal que se
relaciona con él y se mueve hacia él. El poder del Creador
imprime este movimiento en lo intimo de su criatura, y en
el fondo del ser creado desde el instante mismo en que es
creado. Y es un movimiento tan profundo y poderoso, que la
voluntad no puede llegar hasta él para combatirlo, el pecado
cometido tampoco puede detenerlo, y el infierno no podrd
borrarlo. Este movimiento durard tanto como la misma cria-
tura y le es inseparable»’.

8 Véase [n 6, 44; 65; Mt 16, 17.

9 Pierre De Bérulle, Opuscules de piété, 27. De 1’obligation de I'homme en nature et en grace, de se
référer tout a Dieu..., n. 10 (ed. G. Rotureau, 1943, p. 134), citado por Henri de Lubac, El misterio
de lo sobrenatural, Estela, Barcelona 1970, p. 102. Contintia asf: «Y la lucha que se entablard en el
infierno entre ese movimiento imprimido naturalmente por el Creador en la criatura y el movi-

miento voluntario de la criatura alejandose del Creador, serd uno de los tormentos principales y ‘
pe I'\'Pt‘k’t]\'d
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2. En cuanto al segundo movimiento, el que va del fin a la persona,
es descrito de manera puntual por el mismo Juan Pablo II en el libro
autobiogréfico Don y misterio', escrito y publicado en el quincuagé-
simo afio de su ordenacion sacerdotal realizada en Cracovia el 1 de
noviembre de 1946. Desde el inicio recuerda el «prélogo en el Cielo»
que ha marcado total y definitivamente su existencia:

«La vocacion es el misterio de la eleccién divina: “No me habéis
elegido vosotros a mi, sino que yo os he elegido a vosotros,
y os he destinado para que vaydis y deis fruto, y que vuestro
fruto permanezca” (Jn 15,16). “Y nadie se arroga tal digni-
dad, sino el llamado por Dios, lo mismo que Aarén” (Hb 5,4).
“Antes de haberte formado yo en el seno materno, te conocia,
y antes que nacieses, te tenfa consagrado: yo, profeta de las
naciones te constitui” (Jr 1,5)»".

Continda con la historia de las personas y los contextos, extraordi-
nariamente dramadticos, mediante los cuales el Misterio se hizo pre-
sente en su vida personal. El padre y la madre, ante todo:

«No habia recibido ain la Primera Comunién cuando per-
di a mi madre: apenas tenia nueve afios. Por eso, no tengo
conciencia clara de la contribucién, seguramente grande, que
ella dio a mi educacién religiosa. Después de su muerte y, a
continuacién, después de la muerte de mi hermano mayor,
quedé solo con mi padre que era un hombre profundamen-
te religioso. Podia observar cotidianamente su vida, que era
muy austera. Era militar de profesién y, cuando enviudé, su
vida fue de constante oracién. Sucedia a veces que me des-
pertaba de noche y encontraba a mi padre arrodillado, igual
que lo veia siempre en la iglesia parroquial. Entre nosotros
no se hablaba de vocacién al sacerdocio, pero su ejemplo fue
para mi en cierto modo el primer seminario, una especie de semi-
nario doméstico»".

perpetuos de los condenados. Este movimiento natural permanece oculto al alma en esta vida,
del mismo modo que el alma permanece oculta a ella misma mientras esté sepultada en este
cuerpo. Ella no ve ni su ser, ni lo que esté en el fondo de su ser. Cuando deje su cuerpo, se verd
a si misma y sentird igualmente el peso vehemente de esa inclinacién, pero sin el poder ni la
libertad de usarla en su provecho».

10 Juan Pablo 1I, Don y misterio, ob. cit.

11 Alli mismo, Introduccién.

12 Juan Pablo II, Don y misterio, ob. cit., cap. III, pp. 35-36.
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A esta primera y decisiva atracciéon que “el Fin” ejercié sobre su
persona mediante su padre (Karol), y a la base de ella, le siguen otra
serie de nombres y rostros que la acompafan, la confirman y la con-
fortan: el arzobispo principe Adam Stephan Sapieha; el padre Stanis-
law Smolenski, padre espiritual; el padre Kazimierz Klésak, prefecto
del seminario; el padre Karol Kozlowski, quien sucede como rector al
padre Jan Piwowarczyk; el parroco J6zef Jamréz; el padre Franciszek
Szymonek; sacerdotes y testigos valientes; Jan Tyranowski, quien lo
introdujo a la lectura de san Juan de la Cruz y santa Teresa de Avila, el
padre Kazimierz Figlewicz, confesor y padre espiritual... una galeria
bastante amplia de sacerdotes y obispos madrtires por la persecucion
nazi. No faltan tampoco los santos, entre los cuales Juan Pablo II re-
cuerda, de manera particular, a fray Alberto —Adam Chmielowski—,
a quien él mismo elevard a los altares.

Karol Wojtyla tiene un sentido agudo de la historia, tanto de la histo-
ria personal, como de la historia por excelencia, la “historia santa”. Tie-
ne la clara conciencia de haberse engarzado, sea en una llamada perso-
nalisima que requiere un didlogo estrecho e intenso con Aquel que ha
sido su Autor, sea en la gran historia del Pueblo y de los pueblos dentro
de la cual y en relacién con la cual también la suya propia se desarro-
lla y se perfila. En toda circunstancia y en toda ocasion €l se concibe
como hijo de la “historia santa” y, por tanto, como protagonista en ella.

Cuando es elegido sucesor de Pedro (264°) se pone de manifiesto,
de modo inmediato, un fuerte sentido del tiempo y de la historia.
Desde el momento de su eleccién, el Primado polaco del Milenio®, el
beato Stephan Wyczynski, le recuerda y en cierta forma le profetiza
la tarea epocal de conducir a la Iglesia del segundo al tercer mile-
nio de la era cristiana. Este cuadro histdrico sellard los confines —no
solo ni principalmente cronolégicos ni exteriores— de la acciéon de
su pontificado.

La primera carta enciclica de Juan Pablo II, a cinco meses de su
eleccion, presentada el dia de la memoria de santa Eduviges, religiosa
y duquesa de Silesia y de Polonia, lleva la fecha del 4 de marzo, dia de
la memoria de san Casimiro, rey de Polonia; esta comienza asi: «El Re-
dentor del hombre, Jesucristo, es el centro del cosmos y de la historia».
Y continta: «A El se vuelven mi pensamiento y mi corazén en esta
hora solemne que estd viviendo la Iglesia y la entera familia humana
contemporanea», e inmediatamente hace mencién del afio dos mil*.

13 Asi era llamado el cardenal Stephan Wyczynski con motivo de la celebracién de los mil afios
del bautismo de Polonia.
14 Juan Pablo II, Redemptor hominis, 1.
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En este incipit dos aspectos se ofrecen a la reflexién. El primero es
que la historia es cristocéntrica, y el segundo, que el “ahora” (nunc) se
determina por su relacién con el centro, es decir, con Cristo.

Karol Woijtyla tiene un sentido agudo de la historia,
tanto de la historia personal, como de la historia
por excelencia, la “historia santa”. Tiene la clara

conciencia de haberse engarzado, sea en una
llamada personalisima que requiere un didlogo
estrecho e intenso con Aquel que ha sido su Autor,
sea en la gran historia del Pueblo y de los pueblos
dentro de la cual y en relacién con la cual también
la suya propia se desarrolla y se perfila.

En el acto redentor (envio del Hijo) querido por el Padre, «la his-
toria del hombre ha alcanzado su cumbre en el designio de amor de
Dios»'. Tras este cumplimiento, “historia” serd propiamente aquello
que tendréd parte en la “cumbre”, es decir, aquello que tendrd parte en
la persona y el advenimiento de Jesucristo.

Una exposicién sucinta, pero articulada del tiempo y de la histo-
ria, la ofrecerd Juan Pablo II en la carta apostdlica como preparacién
del jubileo del afio 2000 titulada Tertio millennio adveniente'®. Medita
alli sobre la “plenitud de los tiempos” (Gal 4,4; Ef 1,10; Eb 9,26) y, por
tanto, sobre el “principio” y sobre el fin (eskaton). El tiempo, en cuanto
dimensién del cosmos creado, es también creatura. San Pablo expresa
esta verdad fundamental en el discurso a los sabios atenienses so-
bre la colina de Ares: «Dios ha creado el orden de los tiempos» (Hch
17,26). Siendo Cristo el Logos del Padre, Aquel en el cual, mediante el
cual, en vista del cual todo ha sido creado, también la dimension del
tiempo tiene en El su Principio y su Fin. El mismo es «el Primero y el
Ultimo» (Hch 1,17; 2,8).

En la carta apostélica Tertio millennio adveniente, Juan Pablo II en-
laza de manera sabia la eternidad de Dios y la existencia de los hom-
bres en la dimensién creatural del tiempo. De este enlace se origina la

15 Lug. cit.
16 Con fecha del 10 de noviembre de 1994.
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historia en sentido propio. En virtud de su vinculo con el “Principio”,
el tiempo se torna historia y no permanece como simple secuencia,
un retorno ciclico sobre si mismo o una irrupcién entrépica que, tras
una explosién inicial (big bang), va hacia una progresiva e imparable
extincion (big crunch).

La venida del Hijo, de la que el afio 2000 marca una curva cerrada
en el tiempo, siendo el tiempo creado en El, por medio de El y en vista
de El, representa la “plenitud del tiempo” mismo. Escribe Juan Pablo II:

«Gracias a la venida de Dios a la tierra, el tiempo humano,
iniciado en la creacién, ha alcanzado su plenitud. En efecto,
“la plenitud de los tiempos” es sélo la eternidad, mejor atin,
Aquel que es eterno, es decir Dios. Entrar en la “plenitud de los
tiempos” significa, por lo tanto, alcanzar el término del tiem-
poy salir de sus confines, para encontrar su cumplimiento en
la eternidad de Dios»".

Segun este modo de entender las cosas, el tiempo deviene historia
cuando es habitado por la presencia de la eternidad, es decir, de Dios
mismo; y, por tanto, es llevado mads alld de los confines, es decir, més
all4 de su punto de partida, hacia la Omega, hacia el Hijo. Un tiempo
deshabitado no alcanza jamds la dignidad, la consistencia, de aquello
que llamamos “historia”.

Con el ingreso de la densidad de Dios y, por tanto, de la eternidad
en el tiempo, este se hace verdadero y, al mismo tiempo, es trascen-
dido. “Se hace verdadero” porque alcanza el fin para el que habia
sido creado (unidad y comunién de Dios y del hombre, del hombre
y de Dios) y la consistencia de ser que lo hacia ser aquello que era en
el nexo con la eternidad divina. “Es trascendido” porque el tiempo
habia sido ideado por el Creador como “momento” de la Encarna-
cién del Unigénito, con el fin de “recapitular todo” en El (Ef 1,10). El
tiempo es como un punto de apoyo para el ingreso en la eternidad,
en la vida de Dios mismo. Cuando aquello adviene y se cumple, se
dan dos fenémenos que la Revelacion nos explica; la “plenitud de los
tiempos”: todo el tiempo es colmado y llevado a su cénit y, en segun-
do lugar, el fin del tiempo: «el tiempo no serd més» (Ap 10,6).

Juan Pablo II en su preciosa meditacién clarifica aquello que estd
entre la “plenitud de los tiempos” y “el fin de los tiempos”.

17 Juan Pablo II, Tertio millennio adveniente, 9.
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«En el cristianismo el tiempo tiene una importancia fundamental.
Dentro de su dimensién se crea el mundo, en su interior se
desarrolla la historia de la salvacién, que tiene su culmen en
la “plenitud de los tiempos” de la Encarnacién y su término
en el retorno glorioso del Hijo de Dios al final de los tiempos.
En Jesucristo, Verbo encarnado, el tiempo llega a ser una dimension
de Dios, que en si mismo es eterno. Con la venida de Cristo se
inician los “tltimos tiempos” (véase Hb 1,2), la “dltima hora”
(véase 1 Jn 2,18), se inicia el tiempo de la Iglesia que durard
hasta la Parusia»’®.

El tiempo deviene historia cuando es habitado por la
presencia de la eternidad, es decir, de Dios mismo;
y, por tanto, es llevado mads alla de los confines,
es decir, mds alld de su punto de partida, hacia
la Omega, hacia el Hijo. Un tiempo deshabitado
no alcanza jamas la dignidad, la consistencia,
de aquello que llamamos “historia”.

Con el adviento del Hijo, que es concebido y dado a luz en el tiempo
creado “en El”, este mismo tiempo es retomado y reasumido, asumido
de nuevo, en Dios y, por tanto, atravesado de manera renovada e inédi-
ta por la eternidad divina a partir de aquello que el Hijo eterno del Pa-
dre vive en su vida terrena dentro del tiempo. De este modo, el tiempo
creado “en el Hijo” es penetrado nuevamente y resignificado entera-
mente en virtud y segin los contenidos actuales de la Encarnacién. Se
habla ahora, de modo nuevo, del “tiempo de Cristo” que representa un
capitulo imprepensable en la historia del tiempo. Este “tiempo de Cris-
to” se torna después el “tiempo de la Iglesia” del que habla Juan Pablo
II. La caracteristica principal de este tiempo es su sacramentalidad. Este
tiempo, explica Juan Pablo II, deviene una “dimensién de Dios” y aho-
ra, en tanto “dimensién de Dios” atravesada e invadida por entero por
su eternidad, vuelve a ser una nueva dimensién de la vida y de la exis-
tencia de los hombres, mediante la Iglesia. La presencia de la Iglesia, en
el sucederse de los tiempos de la humanidad, representa para todos los

18 Alli mismo, 10.
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hombres y para cada hombre, la posibilidad real de entrar en la historia
en la plena inmanencia temporal (sacramento) y en su trascenderse en
direccién de la eternidad de Dios (gloria).

Ofreciendo esta meditacién a la Iglesia y a los hombres de buena
voluntad, Juan Pablo II tiene ante sus ojos la liturgia de la noche santa
de Pascua:

«El celebrante, mientras bendice el cirio que simboliza a Cris-
to resucitado, proclama: “Cristo ayer y hoy, principio y fin,
Alfa y Omega. Suyo es el tiempo y la eternidad. A El1la gloria
y el poder por los siglos de los siglos”. Pronuncia estas pala-
bras grabando sobre el cirio la cifra del afio en que se celebra
la Pascua. El significado del rito es claro: evidencia que Cristo
es el Serior del tiempo, su principio y su cumplimiento; cada
afio, cada dia y cada momento son abarcados por su Encarna-
cién y Resurreccién, para de este modo encontrarse de nuevo
en la “plenitud de los tiempos”. Por ello también la Iglesia
vive y celebra la liturgia a lo largo del afio. El afio solar estd ast
traspasado por el ario litiirgico, que en cierto sentido reproduce
todo el misterio de la Encarnacién y de la Redencioén...»".

Jesucristo es la «la clave, el centro y el fin de toda la historia
humana»?.

La concepcién sacramental del tiempo que Juan Pablo II propone
con ocasion del “Gran Jubileo” a dos mil afos del evento de la Encar-
nacién de Unigénito de Dios, se confronta con la historia de la Crea-
cion del Génesis. «Y dio por concluida Dios en el séptimo dia la labor
que habia hecho, y cesé [shabbat] en el dia séptimo de toda la labor
que hiciera. Y bendijo Dios el dia séptimo y lo santificé [kadosh]; por-
que en él cesé Dios de toda la obra creadora que Dios habia hecho»
(Gn 2,2). La raiz del término “santidad” es usada por primera vez en
la Sagrada Escritura precisamente con relacién al tiempo: el séptimo
dia es santificado, es hecho santo por la santidad de Dios que es el
Santo (Lv 11, 44s.; 19,2; 20,26).

La secuencia de los seis dias seguida por el séptimo es, de hecho, la
que separa nuestro tiempo social en semanas.

Que el séptimo dfa, el dia del “cese” (shabbat) y de la “santifica-
cién”, sea consecutivo y, al mismo tiempo, separado (kadosh) de los
otros seis, es significativo respecto al “orden de los tiempos”.

19 Lug. cit.
20 Allf mismo, 59.
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La consecutividad indica el hecho de que todos los dias, es decir, to-
das las subdivisiones del tiempo deben entenderse como colindantes
con la santidad del séptimo. Son una especie de introduccién a este y
obtienen de él su significado. La disyuncién que el Creador establece
respecto a los demds separdandolo de ellos, es decir, santificandolo (se-
gan la etimologia hebrea), indica que El 1o hace una cosa total e irre-
ductiblemente suya que no debe de ningtin modo confundirse con los
otros seis. De este modo, a través del séptimo dia y, por tanto, a través
del tiempo, le es abierto al hombre el acceso al “reposo de Dios”*.

El instante (nunc) estd cargado de memoria. El Sefior
mismo manda en la memoria. La misma liturgia esta
estructurada sobre la memoria “de las grandes obras”
que ha realizado el Sefior (mirabilia Dei). Las grandes
solemnidades del afio litargico no son otra cosa
que memoria de aquello que el Sefior ha obrado,
actualidad de aquello que El ahora realiza y
anticipacion de su cumplimiento en la vida eterna.

Es extraordinariamente significativo que, en la historia de los dias
que se lleva a cabo en la historia de la Salvacién, sea inaugurado un
octavo dia que es también “el primer dia” en la nueva generacién del
Hijo por parte del Padre en la noche de la Resurreccién (Rm 1,4), que
lleva a cumplimiento la concepcién y el parto de la Virgen a la “som-
bra” del Espiritu y en la noche de Navidad.

Juan Pablo II, en la carta mencionada, se refiere explicitamente al
hecho de que el nacimiento de Maria en el tiempo es una manifesta-
cién y una participacion ofrecida a nosotros de la eterna generaciéon
del Hijo por el Padre. En el misterio del nacimiento “de mujer” (Gal
4, 4) se revela la generacién eterna del Padre. Atanasio de Alejandria
la describe como una “invasién de la filialidad”, como una profu-
sién en el tiempo de la eterna filiacién del Unigénito®. Se trata de
una invasién de la Gloria: «Nosotros hemos visto su Gloria como
Unigénito del Padre» (Jn 1, 14). El tiempo todo estd como sumergido

21 Véase Heb 3, 11ss.; 4, 1-11.
22 Atanasio, Ad Serapionem, 1, 25 (PG 26, 589); Contra arianos, 1, 56 (PG 26, 129).
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por esta irrupcién del Misterio «oculto desde la eternidad» (véase Ef
3,9; Col 1, 26).

El sentido cristiano de la historia se reconoce no solo por la ampli-
tud y la perspicacia de los modos de ver, sino también por la urgencia
de la dindmica que imprime en el instante, en cada instante presente.
No es casual que el apdstol Pablo hable de su vida como de una «ca-
rrera» (Hch 20,24; 2 Tm 4,7).

Juan Pablo II, con sus ciento cuatro viajes apostdlicos, ha demos-
trado una dinamicidad incomparable. Su praxis apostdlica, por otro
lado, era inicamente el reflejo visible de su dimensién interior.

El instante (nunc) estd cargado de memoria. El Sefior mismo man-
da en la memoria. La misma liturgia estd estructurada sobre la me-
moria “de las grandes obras” que ha realizado el Sefior (mirabilia Dei).
Las grandes solemnidades del afio littirgico no son otra cosa que me-
moria de aquello que el Sefior ha obrado, actualidad de aquello que
El ahora realiza y anticipacién de su cumplimiento en la vida eterna®.

La memoria de las “grandes cosas” que el Sefior ha realizado no es
nunca memoria del pasado, recuerdo de lo que ha pasado, de lo que
ha sido y ya no es. El obrar de Dios, aun cuando se concrete en un cod-
gulo temporal, contiene en si una potencia que lo reviste totalmente
y lo trasciende, abriendo a un futuro en el que el presente también es
dinamizado. Asi, la memoria cristiana es histdrica en cuanto es siem-
pre memoria futuri, memoria del futuro*.

Precisamente con este sentimiento y con este espiritu Juan Pablo
IT ha escrito de pufio y letra la carta que abre el tercer milenio, Novo
millennio ineunte®. En ella menciona desde el inicio la «memoria del
pasado como profecia del futuro»*.

Una vez mds otra caracteristica del tiempo: el nuevo milenio que
inicia se alza en aquello que él llama «el gran horizonte de la Historia
de la Salvacién»?.

«jEl cristianismo —escribe— es la religion que ha entrado en la
historia! En efecto, es sobre el terreno de la historia donde
Dios ha querido establecer con Israel una alianza y preparar
asi el nacimiento del Hijo del seno de Maria, “en la pleni-
tud de los tiempos” (Gal 4, 4). Contemplado en su misterio

23 Tomds de Aquino, Summa theologiae, 111 q. 73 a. 4 co.

24 La expresion se remonta a san Buenaventura. En distintas ocasiones el papa Benedicto XVI la
ha mencionado. Es utilizada también por el papa Francisco, véase Lumen fidei, 9.

25 Con fecha del 6 de enero de 2001.

26 Juan Pablo II, Novo millennio ineunte, 3.

27 Alli mismo, 5.
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divino y humano, Cristo es el fundamento y el centro de la
historia, de la cual es el sentido y la meta dltima. En efecto,
es por medio de él, Verbo e imagen del Padre, que “todo se
hizo” (Jn 1,3; véase Col 1,15). Su encarnacion, culminada en el
misterio pascual y en el don del Espiritu, es el eje del tiempo,
la hora misteriosa en la cual el Reino de Dios se ha hecho
cercano (véase Mc 1,15), mds auin, ha puesto sus raices, como
una semilla destinada a convertirse en un gran drbol (véase
Mc 4,30-32), en nuestra historia»?.

Benéfica y saludable indicacién que puede, si es acogida, salvar al
cristianismo de este inicio del milenio de las derivas espiritualistas,
devocionalistas, emocionalistas, individualistas, de miopias asfixian-
tes y desencarnadas, intelectualisticas y atemporales.

En Juan Pablo II, como ha notado el papa Francisco, se encuentra
toda la inmanencia en la historia y todo el enraizamiento en el Cielo®.
El realismo histérico tiene para él su premisa fundada en el realismo
de la eternidad de Dios, en aquello que él llamaba «el realismo del
Misterio»™. Es la eternidad la que confiere espesor y concrecién a los
eventos, los rostros, las personas, las contingencias. Es la eternidad
la que instituye la dramadtica. La «vida trinitaria» hecha accesible «en
Cristo, abre la tarea de la transformacion de la historia»®'.

«Si [la tension escatoldgica] nos hace conscientes del cardcter
relativo de la historia, no nos exime en ningin modo del de-
ber de construirla. Es muy actual a este respecto la ensefianza
del Concilio Vaticano II: “El mensaje cristiano, no aparta los

28 Lug. cit.
29 Francisco, Introduccién a San Giovanni Paolo II. 100 anni. Parole e immagini, LEV, Ciudad del
Vaticano 2020: «San Juan Pablo II ha sido un gran testigo de la fe, un gran hombre de oracién
que ha vivido completamente inmerso en su tiempo y constantemente en contacto con Dios,
una guia segura para la Iglesia en tiempos de grandes cambios. Muchas veces, en el transcurso
de mi vida de sacerdote y obispo, le he visto pidiendo en mis oraciones el don de ser fiel al
Evangelio, tal como nos lo testimoniaba» (Trad. Ricardo Gibu).
30 Juan Pablo II, Via crucis 1984, 117 estacion.

T. S. Eliot en los Four Quartets, II1. The dry salvages V, define como «ocupacién de los santos»
aquella de la interseccién entre el tiempo y la eternidad:
«Men'’s curiosity searches past and future
And clings to that dimension. But to apprehend
The point of intersection of the timeless
With time, is an occupation for the saint —
No occupation either, but something given
And taken, in a lifetime’s death in love,
Ardour and selflessness and self-surrender».
31 Juan Pablo II, Novo millennio ineunte, 29.
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hombres de la tarea de la construccién el mundo, ni les im-
pulsa a despreocuparse del bien de sus semejantes, sino que
les obliga mds a llevar a cabo esto como un deber (GS 34)”»®.

Con su mirada perspicaz, Juan Pablo II ha abierto a la Iglesia la
puerta del tercer milenio: «Un nuevo milenio se abre ante la Iglesia
como un océano inmenso en el cual hay que aventurarse, contando
con la ayuda de Cristo»®. «El mandato misionero nos introduce en el
tercer milenio invitdndonos a tener el mismo entusiasmo de los cris-
tianos de los primeros tiempos»*.

CONCLUSION

En un pasaje de la dltima obra poética de Juan Pablo II, Triptico
romano, encontramos estos versos:

(Por qué precisamente se dijo este dia:

«Y vio Dios todo lo que habia hecho; y he aqui que era muy
bueno»?

¢No lo niegan los hechos?

iPor ejemplo, el siglo veinte! ;Y no sélo el veinte!

No obstante, ningtin siglo puede ocultar la verdad

de la imagen y la semejanza®.

Todavia una vez mads la tensién, o mejor, la antilogfa (la contradic-
cién) entre el “principio” y el “mundo” (secolo), entre la obra de Dios
y la dramadtica de los dias que intentan contradecir.

Un nuevo “siglo” se ha abierto, el XXI, y ya desde hace cuatro lus-
tros. De ellos Juan Pablo II ha atravesado solo el primero. También
este “siglo” parece no ser inferior a los otros en el intento de «ofuscar
la verdad sobre la imagen y semejanza». Juan Pablo II tiene esta cer-
teza: «ningtin siglo logrard ofuscar la verdad sobre la imagen y seme-
janza», sobre el hombre, sobre la obra de Dios que es el hombre. La
“verdad”, es decir, el dato permanente que define el fondo estable del
ser del hombre no estd a disposicién de nadie y, por tanto, no puede
ser alterado.

32 Alli mismo, 52.

33 Alli mismo, 58.

34 Lug. cit.

35 Juan Pablo II, Triptico romano. (Trad. Bogdan Piotroswky), Universidad Catdlica San Antonio
Murcia, Murcia 2003, p. 18.
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Esto lo decimos en términos negativos, pero en positivo, en su for-
ma afirmativa, es necesario emprender y hacer el esfuerzo para que
aquella verdad sobre la imagen y semejanza, no solo no se ofusque,
sino que pueda brillar y resplandecer siempre mds integra y plena-
mente (veritatis splendor). Esta es la tarea que nos espera y que Juan
Pablo II nos ha traido y nos sigue trayendo.

Para insertarnos creativa y operativamente en esta tarea, es nece-
saria la vista (visuale), la inteligencia, la visién del fondo del horizonte
amplio que permita una recta colocacién de aquello que yace en pri-
mer plano, en el presente.

Lo experimentamos ante el reto del flagelo pandémico chino. Mu-
chos ven segmentos, pero hay en general una carencia, un defecto
de visién. El registro teolégico-histérico parece desterrado y politica-
mente incorrecto. Sin embargo, al hombre le es necesaria la vista. «Y,
sin embargo —escribia Karol Wojtyla— yo creo que el mayor sufri-
miento le viene al hombre de su falta de vision»*.

Esta constatacién hace eco de la pregunta de Jests que expresa, al
mismo tiempo, juicio, estupor y provocaciéon: «Cuando veis una nube
que se levanta en el occidente, al momento decis: “Va a llover”, y asf
sucede. Y cuando sopla el sur, decis: “Viene bochorno”, y asi sucede.
iHipdcritas! Sabéis explorar el aspecto de la tierra y del cielo, ;como
no explordis, pues, este tiempo [kairos]?» (Lc 12,54ss.). «;Conque sa-
béis discernir [diakrineud] el aspecto del cielo y no podéis discernir las
sefnales de los tiempos?» (Mt 16,3).

36 En el original polaco: «z braku “widzenia”» (“de la falta de visién”). Karol Wojtyla, “Pensa-
miento, extrafio espacio” en Poesias, Trad. J6sef Lobodowski y Bartolomé Mostaza, BAC, Roma
1982, p. 43.
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