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RESUMEN

El personalismo ético de Karol Wojtyla puede definirse desde el
punto de vista del método adoptado como “transfenomenolégico”.
En €], la investigacion filos6fica, mediante el andlisis de los fenéme-
nos de conciencia del sujeto que acttia, se dirige a completar la tra-
dicién metafisica de la persona. El articulo muestra en qué modo el
futuro Papa ha llegado a una tal concepcién del personalismo y en
qué ha contribuido a la renovacién del pensamiento antropoldgico y
ético de la cultura cristiana contemporanea.

Palabras clave: Wojtyla, tomismo, fenomenologia, personalismo, responsa-
bilidad.

1 Traduccién del italiano por Juan David Quiceno Osorio.
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En el afio 1961 apreci6 en la revista de intelectuales catdlicos Znak
(El signo) —publicada hasta hoy en Cracovia— un articulo con un
titulo un poco intrigante: Personalizm tomistyczny (EIl personalismo to-
mista). De hecho, el personalismo, una de las corrientes mds signifi-
cativas que atraviesan el pensamiento filoséfico contempordneo, no
estaba asociado al nombre de Tomds de Aquino en esa época. Los
mds célebres pensadores personalistas en el &mbito de la cultura cris-
tiana —como E. Mounier, P. L. Landsberg, G. Marcel, N. Berdiajev, R.
Guardini— no hacfan referencia a las obras del Doctor Angélico como
fuente de inspiracién filoséfica. El autor del mencionado articulo se
habia hecho conocer en el mundo universitario catélico polaco algu-
nos afos antes, gracias a una original tesis post-doctoral, presentada
y aceptada en la Facultad de Teologia de la Universidad de Jague-
l6nica. Aquella tesis de habilitacién de Karol Wojtyla, porque de él
hablamos, tenia como titulo: Evaluacién sobre la posibilidad de construir
la ética cristiana sobre las bases del sistema de Max Scheler?.

EL HOMBRE EN LA PERSPECTIVA COSMOLOGICA

Al momento de la publicacién del articulo sobre el personalismo
tomista, Wojtyla era ya desde hacia tres afios obispo auxiliar de la ar-
quidiécesis de Cracovia y desde hacfa seis, docente de Etica Filoséfica
en la Universidad Catdlica de Lublin. A partir del afio 1951, cuan-
do comenzd a preparar —por consejo de su exprofesor de Teologia
Dogmatica, Ignacy Rézycki— la ya mencionada tesis post-doctoral
de habilitacién, se desafié a si mismo con la filosofia de Max Scheler.
Es aceptado que aquel original y poliédrico fenomenélogo ha influido
notablemente en el pensamiento de muchos exponentes del persona-
lismo filoséfico y teoldgico®. Sin embargo, al mismo tiempo se debe
afirmar, que el personalismo de Wojtyla no brota directamente de la
lectura y meditacién de los textos filos6ficos, ni schelerianos ni toma-
sianos. Se ha desarrollado gradualmente como respuesta a la exigen-
cia existencial y religiosa de comprender el ser humano en su esencia
y dignidad, en las multiples formas de actuar y en la variedad de sus

2 Conviene agregar que la Facultad de Teologfa fue expulsada de la Universidad de Jaguel6nica
por mano del régimen comunista en el mismo afio en el que Karol Wojtyla, gracias a la tesis
citada, consiguid la habilitacién a la libre docencia, es decir, en 1954.

3 En las citas de las opus magnum de Max Scheler Il formalismo nell’etica e I'etica materiale dei valori
se descuida continuamente el importante subtitulo que el autor agreg6 a la segunda edicién de
la obra, es decir, el de Nuovo tentativo di fondazione di un personalismo etico. Max Scheler, Il forma-
lismo nell’etica e l'etica materiale dei valori a cargo de Roberta Guccinelli, Bompiani, Mildn 2013.
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relaciones. Textos de los grandes pensadores cldsicos, fil6sofos y ted-
logos han acompafado e iluminado, en grados y modos distintos, su
reflexién personal en la bisqueda de la verdad sobre el hombre.

Ha sido la experiencia de la vida misma la que ha suscitado en
Wojtyla el deseo de hacer més claro, a través de la aproximacion fi-
loséfica, el misterio del ser humano en su dimensién personal y co-
munitaria, social y religiosa. Pensamos que no nos equivocamos si
entre los lugares privilegiados de su experiencia filoséficamente sig-
nificativa indicamos —en orden sobre todo cronolégico— el mundo
de la religién catdlica con sus fuertes expresiones de piedad popular
(por ejemplo, las representaciones sacras de la Pasién de Cristo); las
grandes amistades iniciadas en la primaria; la participacién, de actor
incipiente, en los espectdculos teatrales (entre ellos, las tragedias grie-
gas); la inminente catdstrofe de la humanidad en la Segunda Guerra
Mundial; el dificil trabajo en las canteras durante la ocupacién nazi en
Polonia; el encuentro con la mistica de san Juan de la Cruz y la muerte
de sus familiares mds cercanos.

En este contexto biografico no serd superfluo probablemente recor-
dar que Wojtyla desarroll6 su ministerio sacerdotal durante casi trein-
ta afios —desde su ordenacién presbiteral hasta su eleccién pontifi-
cia*— en un pais oprimido por el totalitarismo comunista, en el que
la ideologia y la praxis politica eran hostiles, no solo a todas las ex-
presiones de la fe y la religién, sino también a cualquier pensamiento
filoséfico inconciliable con el materialismo dialéctico del marxismo.

Ha sido la experiencia de la vida misma la que
ha suscitado en Wojtyla el deseo de hacer mads claro,
a través de la aproximacion filosdfica, el misterio
del ser humano en su dimensién personal y
comunitaria, social y religiosa.

Precisamente de este primer periodo de actividad pastoral de
Wojtyla, que coincidia con los tiempos mds oscuros del estalinismo,
se ha conservado un precioso texto de un ciclo de conferencias que é1

4 Karol Wojtyla fue ordenado presbitero en Cracovia el 1 de noviembre de 1946. Algunas sema-
nas después se fue a Roma para —en 1948— defender su tesis doctoral “La doctrina de la fe en
san Juan de la Cruz” en la Facultad de Teologfa del Angelicum.
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ofreci6 en 1949 para un grupo de estudiantes universitarios en Craco-
via. Este texto, escrito a mdquina y publicado por primera vez medio
siglo mds tarde, ha sido titulado Rozwazania o istocie czlowieka (Conside-
raciones sobre la esencia del hombre)®. El conjunto del ciclo presenta una
vision filoséfico-teoldgica cristiana del ser humano. Asumiendo como
punto de partida la experiencia del hombre, en el sentido del genitivo
objetivo, Woijtyla observa que, a diferencia de las otras ciencias parti-
culares, la filosofia, y solamente ella, se encuentra en grado de remon-
tarse de los mdltiples datos de la experiencia a la esencia del hombre
o, en otras palabras, es capaz de conocer la naturaleza humana como
fundamento ontolégico del actuar. El itinerario de las conferencias
sigue las grandes lineas de aquella disciplina filoséfica que entonces
se ensefiaba en las instituciones eclesidsticas con el nombre de “Psi-
cologia Racional”. El autor trata, entonces, del conocimiento humano
sensible e intelectual, de la voluntad y la libertad, de la substanciali-
dad del alma espiritual e inmortal. Algunas reflexiones finales sobre
el hombre en cuanto persona constituyen el nexo con la parte teolégi-
ca de las conferencias. En ese cuadro, el autor recuerda la definicion
boeciana de la persona y observa que en la filosofia moderna se habia
dejado de hablar de la esencia ontolégica de la persona. La persona
era considerada sobre todo en términos de conciencia (Descartes) y de
responsabilidad (Kant). Scheler, si bien mencionado en algunas notas
sobre la autoconciencia, no es referido como un representante del per-
sonalismo. En la distincién entre el hombre en cuanto individuo de
la especie humana y en cuanto persona espiritual irrepetible, encon-
tramos mads que todo rastros del pensamiento de Jacques Maritain.
Aunque en las conferencias «el asf llamado personalismo»® sea solo
nombrado, la verdad de que «el hombre es persona — valor irrepetible
e imperecedero» es afirmada explicitamente y constituird en adelante
el centro de los intereses filoséficos de Karol Wojtyla.

Cuando doce afios mds tarde el joven docente de Filosofia habla-
rd del personalismo, no considerard necesario usar més el cauteloso
“asi dicho”, sino que hablard incluso de “personalismo tomista”. Es
verdad que ese apelativo habia sido ya aplicado al pensamiento ético-
politico de Maritain. No obstante, en el articulo que hemos recordado
al inicio, el nombre del tomista francés no aparece. Woijtyla, por el
contrario, estd convencido de que el Aquinate no solo ha fornido el

5 Karol Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1999. Existe tam-
bién la traduccion en inglés de este libro como Considerations on the Essence of Man, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2016.

6 Alli mismo, p. 97.
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punto de partida del personalismo entero, sino que gracias al con-
junto de su obra filoséfica y teoldgica es licito hablar, justamente, del
«personalismo tomista»”.

Segun Wojtyla el personalismo no es, sin embargo, un sistema fi-
loséfico especifico o ciencia de la persona que se pueda identificar
precisamente con este nombre. En el personalismo se trata sobre todo
de considerar y comprender a la persona como sujeto y objeto de la
praxis moral y como sujeto de derechos. Especialmente este dltimo
elemento del personalismo fue muy importante en el contexto socio-
politico de los paises del bloque comunista de ese tiempo. De hecho,
el autor, examinando las fortalezas de la doctrina tomasiana sobre
el hombre —la substancialidad del compositum humanum (del alma
espiritual como forma substancial y del cuerpo en cuanto materia), la
racionalidad y la libertad de la voluntad— quiso resaltar claramente
sus implicaciones sociales y politicas.

«El personalismo tomista sostiene que el bien individual de
la persona debe estar, por naturaleza, algo subordinado al
bien comtn al que tiende la colectividad, la sociedad; pero
esta subordinacién no puede en ningtin caso degradar y anu-
lar a la persona. Hay ciertos derechos que toda sociedad debe
garantizar a la persona, ya que sin ellos no es posible la vida
de la persona y su correcto desarrollo. Uno de estos derechos
fundamentales de la persona es el derecho a la libertad de
conciencia»®.

En el personalismo se trata sobre todo de considerar
y comprender a la persona como sujeto y objeto
de la praxis moral y como sujeto de derechos.

En sintesis, segtin el personalismo tomista, las relaciones entre la
persona, en cuanto sujeto que subsiste auténomamente, y la sociedad,
en cuanto el conjunto no substancial de personas, deben ser puestas
en referencia al orden moral objetivo o, en otras palabras, deben ser
vividas a la luz de la “verdad del bien”. Esta verdad indica la estrecha

7 Véase Karol Woijtyla, EI personalismo tomista en Mi vision del hombre, Palabra, Madrid 2010, p. 303.
8 Allf mismo, p. 318.
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correlacion entre la actuacion del bien de cada persona y la realizacién
del bien comun de la sociedad. Wojtyla concluye la parte filoséfica de
sus reflexiones diciendo que, desde el punto de vista del personalis-
mo, es falso tanto el individualismo (y, en consecuencia, el liberalismo
capitalista) como el totalitarismo. Claramente, la subordinacién del
bien individual de la persona a la relacién del bien comtn no puede
justificar en ningtin modo y en ningtn caso la violacién de sus dere-
chos y, en primer lugar, el derecho de la libertad de conciencia.

Gracias a las experiencias vividas, el hombre obtiene
acceso cognoscitivo a aquellas estructuras de la
autoposesion y del autodominio que lo constituyen
como un “yo” concreto y personal.

Si a esta imagen del personalismo tomista y a la apreciaciéon que
Wojtyla hace sobre ella agregamos la alta estima por concepcién to-
masiana del amor —tanto entre las personas humanas como entre
Dios y el hombre (el autor es del parecer que Santo Tomds nos ha
ofrecido una profunda interpretacién de la visién personalista de la
religién)— entonces, con justicia, se puede poner la pregunta sobre la
insatisfaccion intelectual del joven estudioso con respecto a la doctri-
na del Doctor Angélico. ;Qué podria encontrar un filésofo personalis-
ta cristiano en la fenomenologia de Scheler que no estuviera presente
ya en el sistema filoséfico-teolégico de Santo Tomds?

La respuesta a este interrogante no es dificil porque nos la da el
mismo Wojtyla. En el sistema del Aquinate, como en general en toda
la tradicidon aristotélico-tomista, el ser humano es considerado sola-
mente en modo objetivo. En otros términos, el hombre, definido y
estudiado como animal racional, es tratado como reducible a la natu-
raleza. La necesidad de comprender al hombre se ha expresado en
esta tradicién en una aproximacién teorética que, segun el fil6sofo de
Cracovia, podria ser definida como “cosmolégica”. En la compren-
sién cosmoldgica del hombre se excluye «la originalidad primaria
del ser humano y su fundamental irreductibilidad al “mundo”»'. Es

9 Véase Karol Wojtyla, La subjetividad y lo irreductible en el hombre en El hombre y su destino, Trad.
Pilar Ferrer, Palabra, Madrid 2005, p. 28.
10 Lug. cit.
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importante, por ello, recuperar filoséficamente aquello que se resiste
al tratamiento del hombre como si fuese un elemento del mundo, es
decir, es necesario alcanzar cognoscitivamente y comprender lo que
hace que el hombre sea irreductible al mundo de la naturaleza. Este
elemento distintivo del hombre-persona es su subjetividad.

«Para Santo Tomads, la persona es obviamente un sujeto, un
sujeto particularisimo de la existencia y de la accién, ya que
posee subsistencia en la naturaleza racional y es capaz de
conciencia y autoconciencia. En cambio, parece que no hay
lugar en su visién objetivista de la realidad para el andlisis
de la conciencia y la autoconciencia, de las que, sobre todo,
se ocupan la filosofia y la psicologia modernas. En cualquier
caso, este modo de pensar hace que, aquello en lo que mads
se manifiesta la subjetividad de la persona, se presente de
modo exclusivamente, o casi exclusivamente, objetivo. [...]
Por consiguiente, en Santo Tomds vemos muy bien la perso-
na en su existencia y accién objetivas, pero es dificil vislum-
brar allf las experiencias vividas de la persona»'.

Sin embargo, justamente gracias a las experiencias vividas, el hom-
bre obtiene acceso cognoscitivo a aquellas estructuras de la autopo-
sesion y del autodominio que lo constituyen como un “yo” concreto
y personal. Dichas estructuras se revelan a la conciencia mediante los
andlisis fenomenoldgicos, gracias a los que es posible comprender al
hombre en si mismo (no mediante la reduccién a los ya conocidos
elementos de este mundo), es decir, en su ser sujeto-persona. Wojtyla
llama a este tipo de aproximacién y comprension del ser humano con
el adjetivo de “personalistico”, y agrega que no se trata de una apro-
ximacién antinémica con respecto a aquella “cosmolégica”, sino que
constituye, de hecho, a su completamiento'.

11 Karol Wojtyla, EI personalismo tomista, ob. cit., p. 312.

12 Véase Karol Wojtyla, La subjetividad y lo irreductible en el hombre, ob. cit., p. 34. La traduccién
italiana no habla aqui de “completamiento” del tipo cosmoldgico, antes que de su “interpre-
tacién”, lo cual, para quien escribe, se convierte a su vez en una interpretacién (cuanto menos
discutible) del término polaco dopelnienie.
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EL HOMBRE EN CUANTO PERSONA AGENTE

El término “experiencia vivida”, o simplemente “vivencia”, con la
que normalmente es traducida la palabra alemana Erlebnis, es uno de
los términos clave de la escuela fenomenolégica. «Erlebnis es aquella
experiencia en la que la realidad objetiva se presenta en un deter-
minado estado de dnimo subjetivo y en la que, por tanto, el sujeto
cognoscente y el objeto conocido se co-pertenencen: toda Erlebnis ex-
presa una peculiar “conciencia inmediata” en cuanto estd constituida
de la unidad de representacion, voluntad y sentimiento»'. Segun el
método adoptado por la corriente “realista” de la fenomenologia, el
conocimiento filoséfico riguroso y objetivamente validado debe par-
tir de la fiel descripciéon de aquello que en las vivencias del sujeto se
presente “en carne y hueso” (leibhaft). Esa “realidad objetiva” de la
que habla la definicién citada, comprende también los datos de la
experiencia interior, es decir, la experiencia del campo de conciencia
del sujeto personal.

El sujeto personal se da cuenta de ser portador de
los valores éticos, pero segiin Wojtyla, no es capaz
de explicar coémo los valores éticos dependen de su
actuar. En la concepcién scheleriana de la persona
y de la realizacién del bien moral desaparecio la
relacion causal —mas exactamente, la causalidad
eficiente— entre el sujeto humano y el valor ético.

Cuando Wojtyla comenz6 a estudiar a Scheler, su objetivo prima-
rio no fue seguramente el aprender el uso del método fenomenolégi-
co. El estaba, de hecho, buscando un sistema filoséfico, distinto del
aristotélico-tomista, idéneo a la construccién de una ética cristiana.
Ademads, sabemos que el encuentro con la ética axioldgica de Scheler
fue sobre todo negativo. Las expectativas ligadas a algunas ideas fun-
damentales de este pensamiento como el “antiformalismo”, el “obje-

13 Corrado Badocco, «Erlebnis» en V. Melchiorre (dir.), Enciclopedia filosofica vol. 4, Bompiani,
Milédn 2006, p. 3544. Junto al término de «representacién» podemos incluir también, para ser
mds completos, la «percepcién».
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tivismo” y, mds especificamente, a las de “valor”, “persona”, “secue-
la” fueron en gran parte una desilusién. Sin entrar en este momento
en las razones fundamentales de esta insatisfaccién, que entre otras
cosas aparecen establecidas en la parte final de la tesis de habilitacién
de Wojtyla, podemos resaltar que la nueva tentativa de fundacién del
personalismo ético emprendida por el fenomendlogo alemdn, fallaba
justo en el punto central, a saber, en la concepcién de la persona y el
bien moral. Como afirmaba sintéticamente Woijtyla:

«La persona para Scheler-fenomendlogo se reduce a la uni-
dad de distintos actos. Pero, para él, sean estos actos como la
persona misma, no son dados en forma metafisica [...]. Asi
entendida la persona —no en el substrato substancial de los
actos, sino en su unidad fenomenolégica— se manifiesta el
valor ético. La persona lo percibe, pues, afectivamente-inten-
cionalmente “en si”, lo percibe siempre en ocasién de la rea-
lizacién de distintos valores objetivos»'*.

En otros términos, el sujeto personal se da cuenta de ser porta-
dor de los valores éticos, pero segiin Wojtyla, no es capaz de explicar
c6mo los valores éticos dependen de su actuar. En la concepcién sche-
leriana de la persona y de la realizacién del bien moral desapareci6 la
relacién causal —mads exactamente, la causalidad eficiente— entre el
sujeto humano y el valor ético.

Wojtyla sostiene que, a pesar de que el sistema ético de Scheler es
fundamentalmente inadecuado para interpretar moralmente el Evan-
gelio y construir una ética cristiana, el método fenomenolégico puede
ser de gran ayuda en las descripciones y analisis de los datos éticos y,
como veremos mds adelante, en el anélisis del actuar humano.

Gracias a los andlisis fenomenolégicos, a través de los que se inten-
ta conocer la esencia necesaria y universalmente vélida de los datos,
por ejemplo de los valores éticos, se pueden descubrir también rasgos
esenciales de las vivencias en los que dichos datos se presentan. Serd
entonces percibida y conocida como esencialmente distinta la rela-
cion del sujeto con el valor de la fidelidad, respecto a su relacién con
el antivalor de la traicién. Tal diversidad de vivencias, cuya riqueza
de contenido puede ser explorada desde diversos puntos de vista,
abraza las tres esferas espirituales del sujeto: intelectual, volitiva y

14 Karol Wojtyla, Evaluacion sobre la posibilidad de construir la ética cristiana sobre las bases del sis-
tema de Max Scheler en Metafisica della persona. Tutte le opere filosofiche e saggi integrativi a cargo de
Giovanni Reale y Tadeusz Styczer,, Bompiani, Mildn 2003, p. 440.
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afectiva. Si bien la esencia de estos dos contenidos intencionales de
conciencia que contrastan —del valor y el antivalor ético— y las di-
ferencias entre ellos son dadas al sujeto con evidencia y certeza, la
limitacién al solo método fenomenoldgico no le permitird descubrir
el principio ontolégico en virtud del que un comportamiento dado se
presenta como bueno (fidelidad) y otro como malo (la traicién). Para
conocer tal principio es necesario sobrepasar la descripciéon fenome-
noldgica de los datos y servirse de otro método: el de la argumen-
tacion metafisica. En el caso de la investigacion ética, la bisqueda
ulterior que conduce hacia la explicacién metafisica de los datos es la
exigencia de la presencia, en la conciencia moral, de los juicios norma-
tivos. De hecho, los valores éticos no estan presentes ni son conocidos
en la visién eidética como si fueran objetos de una mera contempla-
cién y admiracién. Ellos son dados inteligiblemente al sujeto junto
a la exigencia de actuarlos. En otras palabras, los valores éticos tie-
nen una dimensién normativa (un deber-ser y un deber-hacer) y esta
dimensién normativa exige una dilucidacién racional. A este punto
debemos reafirmar que la ética puramente descriptiva, que no estd
en grado de responder en un modo completamente satisfactorio a la
pregunta sobre el principio constitutivo del valor moral, no es capaz
tampoco de indicar el fundamento tltimo de su obligatoriedad. Esa
tarea sobrepasa sus posibilidades metodolégicas y noéticas. Segin
Woijtyla, con el método fenomenolégico

«[d]escubrimos el bien y el mal moral, vemos cémo ellos
plasman las experiencias vividas de la persona, mientras,
por el contrario, no podemos determinar en ningtin modo el
principio objetivo por el que un acto personal es éticamente
bueno y otro es malo. Para fijar ese principio debemos des-
prendernos del método fenomenolégico. Este momento del
problema, que nos obliga a pasar del método fenomenolés-
gico al metafisico en la bisqueda ética, permanece todavia
sobre el terreno de la experiencia fenomenolégica. Es decir,
fenomenoldgicamente afirmamos el cardcter normativo de
los valores éticos en el andlisis del acto de la conciencia, que
de por si como experiencia, pertenece atin al &mbito de la
experiencia fenomenolégica. La actividad normativa de la
conciencia nos obliga a buscar las razones objetivas, o sea las
medidas del bien y del mal de nuestros actos»".

15 Allf mismo, p. 448.
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El encuentro con el pensamiento de Scheler ha permitido a
Wojtyla descubrir la importancia de la fenomenologia en el camino
hacia la plena comprension filoséfica del hombre en cuanto persona
agente. Esa plena comprensién, por cuanto sea posible realizar este
ideal, debe entonces, integrar en su indagacién sobre el ser humano la
aproximacién fenomenolégica con la metafisica. Mientras en la tesis
de habilitacion de Wojtyla la fenomenologia conducia necesariamen-
te hacia la metafisica, mostrando asf sus limites, en su segunda gran
obra, Persona y acto, la tradicién metafisica fue presupuesta, interpre-
tada y enriquecida a la luz de los andlisis fenomenolégicos. De hecho
esos andlisis —o la fenomenologia del acto humano, visto como el
momento en el que «la persona se revela»'>—, lo han conducido a
una mds profunda comprensién, en términos personalistas, del fun-
damento metafisico o suppositum del actuar.

«Asi, a partir del operari humano alcanzamos el conocimien-
to no sélo del hecho de que el hombre es el “sujeto” (sub-
jectum), sino también de quién es el hombre como sujeto del
propio obrar. El operari, o sea, el dinamismo del hombre glo-
balmente entendido nos permite comprender mds de cerca y
en modo mds adecuado la subjetividad del hombre. Aqui ya
no se trata del suppositum como sujeto en sentido metafisico,
sino que el suppositum, asi entendido, es por lo que el hombre
es un sujeto individual y personal»"’.

El hombre, sujeto individual y personal, se experimenta a sf mis-
mo como un autoconsciente “yo” que se constituye, en cuanto “yo”,
mediante los actos de autodeterminacion, en los que se manifiesta la
peculiar estructura metafisica y el perfil de la autoposesién y el au-
todominio'®. «La experiencia de la propia subjetividad personal no es
otra cosa que la plena actualizacién de todo lo que estd encerrado vir-
tualmente en el suppositum humanum, en la subjetividad metafisica»".
En virtud del enriquecimiento de la conciencia antropolégica me-
diante los andlisis fenomenoldgicos, hablando de la subjetividad me-
tafisica del hombre se puede hacer referencia no solo al sentido del
“mads alld-fenoménico” de este término, aunque mds adecuado seria
—como sugiere Wojtyla mismo— al “transfenoménico”. «La subjeti-

16 Karol Woijtyla, Persona y accién, Trad. Rafael Mora, Palabra, Madrid 2011, p. 262.

17 Karol Wojtyla, La persona: sujeto y comunidad en El hombre y su destino, Trad. Pilar Ferrer, Pala-
bra, Madrid 2005, pp. 50-51.

18 Alli mismo, p. 62.

19 Lug. cit.
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vidad metafisica, o sea, el suppositum como expresion transfenoméni-
ca y precisamente por esto fundamental de la experiencia del hombre
es, al mismo tiempo, la garantia de la identidad de tal hombre en el
existir y en el obrar»®. El prefijo “trans” resalta adecuadamente, en
todo caso mejor que “mds alld”, el vinculo de los fenémenos de la
auto-conciencia del yo con el fundamento de tales fenémenos, es de-
cir con la subjetividad substancial de la persona.

El encuentro con el pensamiento de Scheler ha
permitido a Wojtyla descubrir la importancia
de la fenomenologia en el camino hacia la plena
comprension filoséfica del hombre en cuanto persona
agente. Esa plena comprension, por cuanto sea
posible realizar este ideal, debe entonces, integrar
en su indagacién sobre el ser humano la
aproximacion fenomenolégica con la metafisica.

Después de todo el discurso hasta ahora realizado parece justo y
justificado hablar del “personalismo transfenomenolégico” de
Wojtyla. El adjetivo “transfenomenoldgico”, que especifica su per-
sonalismo, se refiere al método de investigacion filosdfica. Se trata,
de hecho, del procedimiento que a los andlisis fenomenolégicos de
la conciencia intencional une el razonamiento de tipo “reductivo”?.
Por ello, desde el punto de vista del método empleado se puede
usar el apelativo de “personalismo transfenomenolégico”, mientras
al tener en cuenta el contenido filoséfico de las obras de Wojtyla es
correcto usar, como continuamente se hace, el término de “persona-
lismo ético”. Trataremos ahora de ilustrar este tipo de personalismo
—transfenomenolégico y ético— siguiendo algunas reflexiones de
Wojtyla sobre la responsabilidad.

20 Allf mismo, p. 49.

21 «La explicacién y el entendimiento reductivo constituyen una como explotacién de la expe-
riencia. No se entienda equivocadamente el término “reduccién”; en este lugar no se trata de
una reduccién entendida como disminucién o limitacién de la riqueza del objeto experimenta-
do [...]; reducir equivale a “reconducir”: reconducir hacia los argumentos o principios adecua-
dos, o de otro modo: explicar, aclarar, interpretar». Karol Wojtyla, Persona y accién, ob. cit., pp.
49-50. (Traduccién modificada por el autor para cefiirla mds al original polaco).

perspectiva



PERSONA y CULTURA

EL HOMBRE EN EL CAMPO DE LA RESPONSABILIDAD

El titulo de este pardgrafo evoca aquel que Karol Wojtyla dio a las
setenta y cuatro paginas mecanografiadas que constituian el esbozo
de la primera parte de un libro comin —ideado y discutido con su
amigo y estrecho colaborador, Tadeusz Styczeh— que debia ser una
especie de continuacion ética de la obra de Persona y acto*. Para ser
honestos, en el texto de Wojtyla, que ademds quedé incompleto, en-
contraremos solo algunas notas marginales sobre la responsabilidad.
La reflexion fundamental se refiere, por el contrario, a la concepcién
y estatuto metodoldgico de la ética filoséfica de cardcter personalis-
ta. Sin embargo, la problemdtica de la responsabilidad, por otro lado
explorada con fineza por muchos otros pensadores (basta mencionar
a R. Ingarden, G. Picht, E. Lévinas, H. Jonas o P. Ricoeur), es explicita
y estd mds ampliamente presente en otras obras, filoséficas y litera-
rias de Wojtyla, comenzando por el estudio de Amor y responsabilidad
(1960) hasta el libro Memoria e identidad (2005). De hecho, una de las
cinco secciones de este dltimo libro, publicado antes de la muerte del
Papa, estd dedicada a la Libertad y responsabilidad®. Aqui, en la parte
final de nuestras reflexiones, queremos focalizar la mirada sobre la
responsabilidad en la perspectiva abierta por Wojtyla en su obra ma-
gistral Persona y acto, sin por ello perder de vista la contribucién de
Amor y responsabilidad.

Antes de analizar el significado interpersonal y social de la res-
ponsabilidad, el autor de aquel original tratado antropolégico como
es Persona y acto la describe evidenciando su nexo esencial con la ope-
ratividad de la persona. En otras palabras, con su capacidad de ser
causa eficiente de los actos. Asf, en primer lugar, es analizada la di-
mension intrapersonal de la responsabilidad y, en cuanto fenémeno,
como dada a la conciencia moral en conjunto con la conciencia del
deber incondicionado y de la libertad de realizarlo. De hecho, alguien
se experimenta y reconoce responsable, y efectivamente lo es, cuando
sabe que debia hacer o evitar algo. Wojtyla asevera claramente que:

22 Las noticias acerca del libro proyectado que no fue publicado por causa de distintas circuns-
tancias (entre ellas, no menor, la elecciéon de uno de los autores como sucesor de San Pedro), se
encuentran en A. Szostek MIC, Wprowadzenie (Introduccién) y en Karol Wojtyta, Czlowiek w polu
odpowiedzialnosci, Instytut Jana Pawta II KUL, Rzym-Lublin 1991, pp. 9-16. Este dltimo texto se
puede encontrar en su traduccién al castellano Mi visién del hombre trad. Pilar Ferrer, Palabra,
Madrid 2005, pp. 219-295.

23 Véase Juan Pablo II, Memoria e identidad: conversaciones al filo de dos milenios, La esfera de los
libros, Madrid 2005.
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«5i bien unimos la responsabilidad directamente con el ac-
tuar, sin embargo, ella no surge tanto de la operatividad sino
mds bien del deber. El hombre solo es responsable de x cuan-
do debe realizar x, o también en el supuesto contrario, cuan-
do debe no realizar x. Lo uno puede estar incluido en lo otro
porque el paso del valor al deber tiene lugar no solo por via
positiva, sino también por la negativa»®.

El deber proviene, entonces, del valor que exige de la persona una
respuesta, una toma de posicién. Algunas veces, la respuesta moral-
mente justa puede asumir una forma negativa, por ejemplo, cuando
la persona en nombre de la fidelidad al valor de la veracidad no debe
engafar a los demds. Como sabemos por la experiencia, la persona se
hace responsable no solo por los actos efectivamente realizados, sino
también por las omisiones de actos que deberia haber realizado. De
hecho, en cuanto libre, la persona es capaz de responder a las exigen-
cias de los valores mediante los actos de la voluntad. Wojtyla precisa
que tal capacidad de responder en modo moralmente significativo
presupone la relacién de la persona con la verdad, «...en la que se
enraiza el deber como fuerza normativa de la verdad [...]. La respon-
sabilidad contiene en si un cierto deber de tender hacia los valores.
Se dibuja asf la relacién “debo-respondo”: deber-responsabilidad»®.

El deber proviene, entonces, del valor que exige
de la persona una respuesta, una toma de posicion.

La respuesta justa de la persona a la llamada del valor debe tener
siempre en cuenta el estatuto ontoldgico del valor y, en consecuencia,
de su posicién al interior de la jerarquia axiolégica. Por ejemplo, en
un modo esencialmente distinto, la persona estd llamada a responder
al valor de la vida de un animal y al valor del ser de una persona hu-
mana. La justicia de la respuesta y el cardcter de la responsabilidad
misma dependerdn, entonces, de la verdad sobre el bien, y tal verdad,
se manifiesta en la conciencia mediante la presencia de los valores. En
consecuencia, se delinea una nueva responsabilidad de la persona, la

24 Karol Wojtyta, Persona y accion, p. 250.
25 Alli mismo, p. 251.
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responsabilidad de los valores o responsabilidad por el estar presente
concreto de los valores. En sintesis:

«Existe el deber de referirse al objeto segtin sus valores ver-
daderos, y junto a ello se genera una responsabilidad hacia el
objeto considerado desde su valor [...]. Esta responsabilidad
se encuentra ya de algtin modo en el origen mismo del deber,
y a la vez es consecuencia de él. El deber condiciona la res-
ponsabilidad, y a la vez la responsabilidad estd ya presente
de algtin modo en la constitucién del deber»?.

La responsabilidad de la persona por el valor asume una impor-
tancia del todo particular cuando el valor moral de la persona agente
se constituye en su relacién con otras personas. En tal situacién el
campo de responsabilidad “se alarga”, es un hecho que la responsa-
bilidad se enriquece con la dimensién interpersonal. Ciertamente, en
la concepcién filoséfica de Wojtyla en la que confluyen ideas éticas
de Aristételes, Santo Tomds, Kant y Scheler, la tradicional teoria de
la responsabilidad —interesada principalmente en el problema de la
imputacion de los actos al sujeto y normalmente limitada a cuestiones
relacionadas con los juicios morales y juridicos— ha sido profundiza-
da y al mismo tiempo sobrepasada.

Como ha sido sefialado ya, Wojtyla consagré algunas paginas nota-
bles de Amor y responsabilidad al estudio de la responsabilidad. En este
trabajo, dedicado fundamentalmente al amor matrimonial y a la ética
sexual, el autor describe la estructura de ese amor, particularmente
del amor conyugal, que puede ser reconocido como auténticamente
responsable. Wojtyla tematiz6 la cuestién de la responsabilidad hacia
el otro en el contexto de la eleccién de la persona, donde la persona es
entendida sea como sujeto sea como objeto de la eleccién. En la situa-
cién correspondiente a la segunda acepcion (del genitivo objetivo) la
eleccién puede ser suscitada y motivada por los valores encarnados
en la persona amada; esos valores, ciertamente, ejercitan atraccion so-
bre la persona amante. Sin embargo, afirma el fil6sofo, el objeto de la
eleccion es la persona misma, no sus valores. En el caso de la eleccién
reciproca, que constituye el corazén mismo del amor matrimonial, se
realiza la donacién mutua de las personas y, en consecuencia, su co-
pertenencia. En virtud de la realizacién de una tal co-pertenencia no
es erréneo afirmar que el otro entra en la esfera del “tener” del sujeto.

26 Allf mismo, pp. 251-252.
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¢No decimos quizd justamente que “ella tiene un esposo” o “él tiene
una esposa”? El “tener” aqui no es posesivo ni tampoco tiene nada que
ver con tratar al otro como un objeto de uso. Dondndose en el amor la
persona se confia en el otro, con la conviccién de que el acto de donacién
y pertenencia al otro no disminuye su propio ser, sino por el contra-
rio, lo potencia. Al respecto, Wojtyla se expresa de la siguiente manera:

«Existe en el amor una responsabilidad, la que toma la per-
sona a quien se atrae hacia la mds estrecha comunién de exis-
tencia y accién, y que, gracias al don de si, viene a ser, en
una cierta medida, propiedad nuestra. Por ello, se asume una
responsabilidad para con el propio amor [...]. La responsa-
bilidad para con el amor se reconduce, como vemos, a la res-
ponsabilidad para con la persona, aquella se deriva de esta y
retorna a ella»?.

Gracias a la confiada autodonacién del otro al sujeto, el sentido
de responsabilidad por él se intensifica y se hace mds profundo. El
sujeto vive entonces la responsabilidad como una constante solicitud
por el bien auténtico de la otra persona. Esa relacion de responsabi-
lidad, que se concreta en los actos de bondad, se convierte al mismo
tiempo en un signo seguro de una cierta dilatacién del “yo” que se
enriquece gracias a la proximidad del otro “yo”?. As{ visto y vivido
el amor responsable, es decir, como trascendencia del sujeto hacia el
otro, implica la existencia de la naturaleza espiritual del ser humano.
«El amor es inaccesible a los seres mutuamente impenetrables; solo la
espiritualidad y la interioridad de las personas crean las condiciones
de reciproca penetracion, en la cual estos seres pueden vivir el uno en
y por el otro»*.

El amor es el mas alto de los valores morales®. En consecuencia,
el amor responsable lleva al cumplimiento del ser de la persona que
actia mediante la realizacion de los valores morales. Es verdad que,
desde el punto de vista ontolégico, cada acto es un cierto cumplimien-
to de la persona, pero desde el punto de vista axiolégico, solamente los
actos moralmente buenos llevan a la persona humana a su auténtica
realizacion. «Los valores morales son tan esenciales para la persona
que su verdadera realizacion se lleva a cabo no tanto mediante la ac-

27 Karol Wojtyla, Amor y responsabilidad, Palabra, Madrid 2009, p. 160. (Traduccién modificada
por el autor para cefiirla mds al original polaco).

28 Lug. cit.

29 Karol Wojtyla, Amor y responsabilidad, ob. cit., p. 161.

30 Véase alli mismo, p. 170.
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cién, sino mediante la bondad moral de la accién»'. La persona, enton-

ces, en base a las elecciones que hace y los actos que realiza se convierte

en responsable por su valor y, eventualmente, por el antivalor moral.

En el transcurso de la vida, ella misma se constituye como “buena” o
A

“mala”, “virtuosa” o “viciosa”, convirtiéndose asi en responsable por
el cumplimiento o fracaso humano. Vemos entonces que:

«La responsabilidad por el valor especifico del objeto de la
actuaciéon estd intimamente ligada con la responsabilidad
por el sujeto mismo, esto es, por el valor que se genera en él
mismo, en el “yo” concreto junto con el actuar [...]. Sobre la
base de la autodeterminacién y la autodependencia del “yo”
personal, al actuar se genera —junto a la responsabilidad ha-
cia el valor de los objetivos intencionales— una responsabi-
lidad esencial y fundamental hacia el valor del sujeto, hacia
el valor moral del propio “yo”, que es autor de la accién. La
responsabilidad “hacia”, integrada de esta manera, consti-
tuye una totalidad, que corresponde aproximadamente a lo
que llamamos responsabilidad moral»>.

Hasta ahora, siguiendo los andlisis de Wojtyla, nos hemos detenido
sobre las dos dimensiones de la responsabilidad, es decir, la responsa-
bilidad por el otro y por si mismo. Sin embargo, a la plena realidad de
la responsabilidad le pertenece todavia otra dimensién, aquella que
consiste en responder “en frente a o delante de”. Segtin el autor de
Personay acto, la responsabilidad “en frente a o delante de” presupone
la responsabilidad “por” y posee una especificidad: se refiere siempre
a una persona®.

Esta caracteristica esencial de la responsabilidad, es decir, de res-
ponder frente a alguien, implica —como consecuencia de la perte-
nencia de la persona al mundo de las personas— el surgir del poder
politico y juridico. Debemos decir, ademads, que la misma estructura y
dindmica de “responder delante de alguien” se encuentra en la esfera
religiosa. En la relacién religiosa se trata de deber responder delante
de Dios, sea en el tiempo del presente sea en el final, cuando el tiempo
estarda cumplido.

En el responder delante de Dios en el tiempo presente el rol prin-
cipal le compete a la conciencia moral. Como hemos ya mencionado,

31 Karol Wojtyta, Personay accion, ob. cit., p. 229.
32 Allf mismo, p. 252.
33 Véase alli mismo, p. 253.
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ademds de desenvolver una funcién “normativa” e “imperativa”, la
conciencia moral “evalta” la conducta humana; funciona entonces
como “juez” del hombre. Podemos decir también que el hombre estd
llamado a “responder” delante del tribunal de la propia conciencia.
Ese “deber responder” a los juicios de la conciencia y, algunas veces,
avergonzarse delante de su tribunal, que no debe considerarse como
humillante. De hecho, el hombre es capaz de reconocer en la voz de
la conciencia la interioridad absoluta de aquel Ser del que ontolégica
y moralmente depende. Eso le «permite pensar y hablar sobre la con-
ciencia moral como la voz del mismo Dios»*.

En base a la configuracién metodolégica general a los resultados
de sus investigaciones filosdficas, en la que el mundo de las relacio-
nes interpersonales y sociales ha sido explorado a partir del andlisis
de la estructura personal del hombre, Wojtyla ha podido expresar la
convicciéon de que la comprension de la responsabilidad “frente a o
delante de” seria imposible sin la comprensién de la responsabilidad
de la persona delante al propio “yo”. De hecho, él sostiene que

«El universo de las personas encuentra su punto de partida
experimental y el fundamento de su sentido en la experiencia
del propio “yo” de la persona. De él parte el camino —que
ya desde ahora llamaremos camino de la participacién— que
conduce a los otros, tanto en la comunidad humana como en
el plano religioso»®.

CONCLUSION

En este punto podemos detener la presentacion de las reflexiones
de Wojtyla sobre la responsabilidad, necesariamente muy sumarias.
Esperamos que a través de ellas haya sido posible vislumbrar la in-
tencion fundamental que orientaba y sostenia el trabajo filoséfico del
futuro Papa, es decir, unir armoniosamente en una sintesis antropo-
l6gica y ética los elementos que se podian recoger del patrimonio pe-
renne de la filosoffa aristotélico-tomista con las validas adquisiciones
de la contempordnea filosofia de la conciencia. El uso del adjetivo
“perenne”, que para no pocos puede suscitar alguna perplejidad, no
es aqui casual; busca, por el contrario, trasmitir una profunda con-
viccién del autor de Persona y acto, formulada explicitamente al inicio

34 Karol Wojtyla, Persona y accién, ob. cit., p. 253.
35 Alli mismo, p. 254.
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de la obra a propésito de la tradicional interpretacién metafisica del
acto humano:

«Esta interpretacién es, a su modo, excelente [...]. En cierto
sentido, no puede haber otra interpretacién de la accién hu-
mana; en efecto, podria parecer que no existe ninguna otra
concepcién que fuera mds adecuada para captar tanto su
caracter esencialmente dindmico, como su conexién con el
hombre en cuanto que es persona»*.

Sin embargo, esta perfecta interpretacién del acto presuponia mds
que explicitaba el concepto del hombre-persona. Wojtyla ha busca-
do, entonces, mediante las descripciones de los datos de conciencia
ofrecidos por la experiencia, iluminar la riqueza estructural de este
propdsito metafisico, es decir, de la persona humana en cuanto sujeto
del actuar. Ciertamente, la base metodolégica de sus investigaciones
filoséficas constituia la tesis segtin la cual los andlisis intencionales
de los diversos aspectos del acto humano eran especialmente aptos
para desvelar gradualmente y permitir conocer adecuadamente la
realidad de la persona®. En consecuencia, el acto humano podria ser
comparado a una ventana a través de la cual se puede mirar y ver qué
se encuentra “al interior” de la persona.

Como probablemente es sabido, tanto el programa metodolégico
de Wojtyla como su realizacién en la exploracién de la realidad de
la persona, no han encontrado solamente consensos y elogios en el
mundo filoséfico. No viene al caso evocar en este lugar los nombres
y las argumentaciones de aquellos que lo han criticado por detenerse
en los andlisis de los datos de conciencia a costa de la investigacion
metafisica, o de aquellos que, por el contrario, le han reclamado el
mantenerse demasiado ligado a la metafisica tomista, junto con su
tradicién terminolédgica, en detrimento de la aproximacién fenome-
noldégica de la persona. Podemos afirmar, por nuestro lado, que —in-
dependientemente de las tentativas de apropiacién de su pensamien-
to por parte de distintas escuelas—, Karol Wojtyla ha sido siempre un
pensador fuertemente original que desde sus primeras publicaciones
ha demostrado su estima intelectual por el misterio de la persona
humana. Su trabajo filoséfico y sus reflexiones teoldgicas han queri-
do esclarecer, en cierto modo, dicho misterio, reflejando la luz de las
fuentes de la fe y de la razén.

36 Alli mismo, p. 63.
37 Véase alli mismo, p. 65.




