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RESUMEN

El texto profundiza en la pregunta “;Quién es Jests de Nazareth?”
a la luz de algunas reflexiones cristolégicas del Cardenal Joseph
Ratzinger, después Benedicto XVI. El autor alemdn ve que el credo
cristiano es una forma de cristalizar la oracién de Jesus. En esa vida
intima Dios es Padre y, por tanto, su realidad se define a partir del ser
Hijo. Se trata del apelativo relacional que se convierte en una clave
omnicomprensiva de la vida humana de Jests, de su ser persona divi-
na y de asumir la totalidad de la naturaleza humana en la que se “re-
sume” la creacion. De esta manera, se reflexionard con Ratzinger en
la continuidad entre la reflexién evangélica sobre la vida de Jests y el
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Cristo proclamado por el dogma. Ademads, se dejardn en el camino al-
gunas luces que arroja esta reflexién sobre el misterio del ser humano.

Palabras clave: Hijo, testimonio evangélico, credo cristiano, persona.

INTRODUCCION

Entre los diversos titulos cristolgicos con los que la fe ha intentado
comprender el misterio de Jesus, el titulo de Hijo que se encuentra enlos
evangelios ocupa un lugar central. En efecto, en este vocativo vislum-
bramos la intencién de los evangelistas de mostrar a Jests de Naza-
reth, un hombre de la época, como perteneciente a la misma divinidad
de Dios, que Israel consideraba Padre-Creador de todo lo que existe.

Joseph Ratzinger, quien fuese Papa durante ocho fructiferos afios,
parece haber caminado en esa misma direccién. Es decir, profundizé
en la centralidad del titulo de Hijo en los evangelios y en el credo cris-
tiano con la intencién de mostrar el misterio del Amor consubstancial
divino. A través de la consideracién de Jestis como Hijo, el autor logra
mostrar una clave para comprender la vida de Jesus y, en lo que es
posible a la inteligencia humana, parte del sentido de su Encarnacion.
De esta manera, muestra la continuidad entre la reflexiéon evangélica
sobre la vida de Jesus y el Cristo proclamado por el dogma. Jests es el
Hijo, verdadero hombre y verdadero Dios.

Joseph Ratzinger profundizé en la centralidad del
titulo de Hijo en los evangelios y en el credo cristiano
con la intenciéon de mostrar el misterio del Amor
consubstancial divino.

Para mostrar esta continuidad, el autor nos lleva inicialmente ha-
cia la disposicién adecuada para comprender la vida humana de Cris-
to. En el evangelio de Lucas todo el camino de Jests estd impregnado
por el encuentro con Dios. De esa manera, Ratzinger invita a entrar
en esa misma atmdosfera para captar las disposiciones y las actitudes
del modo de ser Hijo de Jesucristo. Serd precisamente este entrar en la
oracion de Jests lo que permitird vislumbrar el testimonio evangélico
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como focalizado en el titulo de Hijo y, a partir de alli, su conexién con
la humanidad y la divinidad.

De esta manera, ser Hijo para Jests es en el fondo la revelaciéon
de su ser personal. Es decir, de lo que para el Hijo significa estar en
relaciéon con el Padre y, este a su vez, a través del Hijo, con toda la
humanidad. Se trata de una reflexién sobre la persona del Hijo que,
en algtin modo puede iluminar el misterio del hombre en tanto ser
personal.

CRISTOLOGIA DE RODILLAS

La complejidad de la reflexién teoldgica surge de la posicion de
aquel que la piensa. Es decir, se le ofrecen datos que debe aceptar
como venidos de lo alto y asumir que ellos le mostraran el modo
como Dios ve al ser humano y a la creacién toda. Por eso, no se trata
de una reflexion de escritorio o desunida de la vida, sino al contrario,
que busca conectar con esa mirada donada que es solo de Dios y que,
por tanto, exige reverencia y paciencia.

El acto de fe que supone la teologia es, en ese sentido, unitivo.
Es decir, retine en conjunto el conocimiento de lo humano y aquel
divino. Por eso, también hay que partir de que es solo desde la fe
que se pueden afirmar ciertas cosas sobre Dios que, de otra manera,
se mantendrian veladas. En ese sentido, es en el conocimiento que
surge de la fe que se supera la oposicién positiva entre Cristo de la
historia y Cristo de la fe. Todo pensamiento demasiado humano o
con una pretensién divina desmedida, tiende naturalmente a fraca-
sar. Por eso, frente al misterio se estd humildemente de rodillas'. Es
solamente con el corazén de rodillas que se capta la persona de Jests
como Cristo, mds atin como Hijo. Si esta pretension fuese falsa la vida
de Jestis no pasaria de ser un simple cldsico de literatura y su historia
resultaria ademds de incomprensible, ideolégica y quizd carente de
interés. En esa linea, Ratzinger afirma que «la profesion de fe cristia-
na no es una proposicién neutra; es una oracioén y sélo en la oracién
se hace accesible»?.

1 Véase Hans Urs von Balthasar, Verbum Caro, Teologia y Santidad, Encuentro, Madrid 2001,
pp- 195-225.
2 Joseph Ratzinger, Guardare al crocifisso, Jaca Book, Mildn 2005, p. 16.

perspectiva




46

PERSONA y CULTURA

Es solamente con el corazén de rodillas que se capta la
persona de Jestis como Cristo, mds atiin como Hijo.

El comentario no es de naturaleza piadosa, sino existencial. La ora-
cién es el espacio de encuentro con Dios, es la atmdsfera en la que
Cristo vivi6 su relacién con el Padre y, en ese sentido, es el espacio en
el que el ser humano que quiere captar su vida debe entrar delicada-
mente. De acuerdo con esto, la oracién tiene una fuerza existencial en
tanto permite entrar en la atmdsfera propia del ser del hombre frente
a Dios, alli donde se afirma la persona y en la que toma conciencia de
su presencia y del cardcter donado de su existencia’.

Ratzinger, en ese sentido, reconoce en el texto lucano una par-
ticularidad: su evangelio es el de la oracién. El Sefior se presenta y
es presentado como Aquel que entra en contacto con Dios, que reza
constantemente: antes del amanecer, antes de los momentos impor-
tantes y durante los pasajes cruciales de su misién (la Ultima Cena,
Getsemant, la Pasion, etc.)*. Segin Ratzinger, «Lucas insinda con ello
que todo discurso sobre Jesus, la cristologia, no es otra cosa que una
interpretacion de su oracion: toda la persona de Jests estd contenida
en su oracion»’.

En esta oracion continua, Jesus se encuentra siempre
con su Padre. Jestiis muestra de esta forma su
comunién con el Padre. Es consciente de lo que recibe
y, por ello, todo lo que hace y dice, lo hace en forma
reciproca. Jests explicitamente afirma que este espacio
de encuentro es el lugar del amor.

3 «Vuestro deseo es vuestra oracion: si continuo es vuestro deseo, continua es también vuestra
oracién. En efecto, no es casualidad que el Apéstol diga: “Orad sin cesar” (1 Tes 5,17). ;Signifi-
ca esto que debemos estar continuamente de rodillas o postrados o con las manos levantadas
para obedecer el mandato de orar sin cesar? Si entendemos la oracién de este modo, creo que
no podemos hacerla sin interrupcion. Pero hay otra oracién, la oracién interior, que es sin inte-
rrupcion, y es el deseo» (San Agustin de Hipona, Comentario a los Salmos, Sal 37, 13-14; CCL 38,
391-392).

4 Véase, por ejemplo: Lc 6,12; 9,28; 11,1; 18,1.

5 Joseph Ratzinger, Guardare al crocifisso, ob. cit., p. 19.
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En esta oracién continua, Jests se encuentra siempre con su Padre.
Jestis muestra de esta forma su comunion con el Padre. Es consciente
de lo que recibe y, por ello, todo lo que hace y dice, lo hace en forma
reciproca. Jesus explicitamente afirma que este espacio de encuentro
es el lugar del amor. La atmésfera en la que su vida de hombre ad-
quiere sentido y en la que ofrece el sentido de todo lo que hace®.

Este espacio de encuentro se convierte en un criterio gnoseoldgi-
co fundamental para la teologfa cristiana. Todo lo que el hombre no
conoce dentro de la intimidad de la relacion de Jestis con el Padre
estd fuera del “espacio” de lo que existe. En ese sentido, la relacién
de Jestis con el Padre no solo es “espacio” de la vida del ser humano,
sino también de la posibilidad de tener un conocimiento profundo y
verdadero de si mismo y de todo lo que le ha sido dado. Ademas, le
propone un camino. El camino de la empatia y de la simpatia. El hom-
bre recibiendo el ser dado de la persona de Jests y experimentando,
conociendo y sintiendo sus cogniciones y emociones se embarca en el
largo viaje intencional de la unidad. De esta manera, como comenta
Ratzinger, se trata de «entrar en la persona en cuestién o més bien
en la realidad espiritual correspondiente, haciéndose uno con ella y
llegando a ser capaz de comprenderla (intelligere = ab intus legere)»”.

Solo quien es capaz de entrar en el misterio de la
oracion de Jesus puede verdaderamente comprender,
categorizar y expresar su ser divino y, con ello, su
propio ser humano.

Ante el misterio de la persona puedo recibir impresiones, orde-
narlas y juzgarlas como una realidad vital, pero esto no terminard de
ser decisivo. El conocimiento interior, y aquel exterior que fomenta,
surge del encuentro personal, un encuentro en el que el otro se revela
libremente. Con ello, se puede atender mejor a la idea de que todos
los artificios y métodos cientificos, filoséficos y teoldgicos son impor-
tantes para el conocimiento de Jesus. Pero son insuficientes si les falta

6 Claramente esto parece sugerirle algo a todo cristiano. Si la relacién constante de Jests con
el Padre es esencial para comprender su vida, entonces, parece que para el cristiano la via del
encuentro con el Padre pasa por la participacién en la oracién de Jestus.

7 Joseph Ratzinger, Guardare al crocifisso, ob. cit., p. 19.
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el fundamento: el principio personal mismo sobre el que se apoya todo
conocimiento objetivo. A todo este trabajo de dedicacién y bisqueda,
hay que afadir, entonces, lo que Ratzinger llamaba la teologia de los
santos, la teologia que nace de la experiencia de haber visto y oido el
amor entre Jesus y su Padre. Todo progreso real en la existencia y en el
conocimiento —incluso del méds elemental o aquel maés sofisticado—
surge, en la mayoria de los casos, de forma inconsciente, precisamen-
te de este principio y a €l tiende como finalidad®

En consecuencia, solo quien es capaz de entrar en el misterio de
la oracién de Jests puede verdaderamente comprender, categorizar
y expresar su ser divino y, con ello, su propio ser humano. Esto es lo
que se ha intentado llamar «cristologia de rodillas»: una propuesta
cristolégica nacida de la experiencia de la fe, hecha con la fe, pero
basada en la unidad que supone y propone el amor. El testimonio evan-
gélico puede ser ttil a este respecto.

TESTIMONIO EVANGELICO

Los testimonios evangélicos intentan responder a una pregunta
fundamental: ;Quién era Jests de Nazareth? Al abordar las diferen-
cias de perspectivas, las disonancias y también las concordancias en-
tre los evangelios, permanece el mismo principio de unidad que brin-
da la fe al intentar conocer el ser de Jesucristo. Por eso, como piensa
Galot, «no se puede olvidar que la fe que impulsé la redaccién de los
textos evangélicos pretendia basarse en la figura histérica de Jests.
Los evangelistas pretendian informar de lo que Jests, conocido,
abordado y oido de testigos, habia sido realmente durante su vida
concreta»’. Ciertamente, los evangelios —como es natural— pueden
tener la huella del prejuicio y la perspectiva propia del testigo, pero
no se puede dudar de la intencién —que algunos hacen explicita—
de trasmitir fiel y sustancialmente las ensefianzas y acciones de Jesus
que permiten responder a la pregunta por su persona.

Al concentrarnos en la esencia del evangelio mas que en sus parti-
cularidades —como bien han intentado varios exégetas, aunque con
otros presupuestos y métodos—, la insinuacién lucana de que las lu-
ces para responder a la pregunta por la persona de Jesus estdn con-

8 Véase alli mismo, p. 25.
9 Jean Galot, ;Cristo! ;Quién eres?, Centro de Estudios de Teologia Espiritual, Madrid 1982,
p. 104.
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tenidas en su oracion se hace mads resaltante. La oraciéon de Jests se
detalla como una actividad continua. En ella, ademas, se le da una
particular importancia al modo como Jests se dirige a Dios: Abba'™.

Esta invocacién es una «de las pocas joyas literarias que la comu-
nidad cristiana primitiva dej6 en arameo, sin traducir»'. Como con-
sidera Joachim Jeremias, se estd frente a una Ipsisima vox lesu'>. Ante
una palabra que Jestus usaba de un modo tan personal que los evan-
gelistas la han querido trasmitir tal cual como la escucharon, pues, en
ella lo captaban tal cual como lo conocieron.

Es probable que en la antigiiedad algunas culturas denominaran
a Dios como Padre, en atencién a que reyes y gobernantes arguyeron
su poder al pretender ser hijos de Dios'®. También en la Torah se usa la
palabra “Padre” en referencia al Sefior como quien guifa y acompafia a
su hijo Israel. Sin embargo, en boca de Jests parece tener un uso par-
ticular. Jests al llamar a Dios Abbi «se distingue de los demads [usos]
por la intima familiaridad que supone con El»". Como es sabido por
los estudiosos, para la mentalidad de la época, esta invocacion resulta
sorprendente. Especialmente por la marcada distancia con la que los
hebreos se refirieron siempre a Elohim'®. En vista de ello, dificilmente
pudo estar presente en boca de algtin judio de la época.

La comunidad cristiana, al valorar esta palabra, sugiere que es el
modo como Jests oraba concretamente. Su intimidad con Dios era
algo exclusivamente suyo. En efecto, los mismos testimonios evangé-
licos dan noticia de esta intimidad a partir de una distincién en la pa-
ternidad divina'. La oracién del Padrenuestro es paradigmadtica a este
nivel. Jests en los evangelios nunca recita el Padrenuestro haciendo re-

10 Marcos, un evangelio particular en la rudeza de sus expresiones, insiste también con este
principio de encuentro de Jests con el Padre. Véase, por ejemplo, Mc 1,35; 6,46; 14,35-39.

11 Joseph Ratzinger, Introduccién al cristianismo, Sigueme, Salamanca 2001, p. 188.

12 Véase Joachim Jeremias, Il messaggio centrale del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia 1982, p. 29.
13 Como comenta Ratzinger, el uso no implica que tenga las mismas condiciones. «La diferen-
cia mds importante es que en casi todos los relatos paganos la divinidad es el poder generante,
fecundador, de forma que “el padre” del hijo salvador, en sentido mds o menos genealdgico y
fisico, es la propia divinidad. Ya hemos visto que en el Nuevo Testamento las cosas no son asi.
Aqui, la concepcién de Jests es la nueva creacién, no la generacién por parte de Dios. Dios no
es algo asi como el padre bioldgico de Jestis» (Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, ob.
cit., p. 229).

14 Véase allf mismo, p. 184.

15 Véase Joseph Ratzinger, Introduccién al cristianismo, ob. cit., p. 189.

16 «Esto no encuentra analogia en las oraciones hebreas del primer milenio de la era cristiana.
En ningtin punto del patrimonio literario de las oraciones del antiguo hebraismo —un tesoro
inmenso, poco explorado— se puede encontrar esta invocacién como Abba, ni en oraciones
littirgicas ni tampoco en aquellas privadas» (Joachim Jeremias, I messaggio centrale del Nuovo
Testamento, ob. cit., p. 18).

17 Véase Rom 8,15; Ga 4,6.
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ferencia a una igualdad de su paternidad con aquella de los hombres.
Es cierto que insiste en que sus discipulos entiendan que Dios es Padre
de todos e, incluso, les ensena a dirigirse a Dios de esa forma (Mt 7, 21;
Jn 2, 16; 6, 40). No obstante, cuando habla en referencia a los discipu-
los el pronombre “nuestro” le resulta inclusivo y exclusivo. Inclusivo
porque es el modo como todo hombre, él incluido, le dirige la palabra
a aquel que ha creado todo y ha creado a cada ser humano concreto.
Exclusivo, porque se distancia del “nuestro”. De hecho, normalmente
cuando habla de su relacién intima con el Padre no dice nunca “nues-
tro Padre”, sino que hace la diferencia entre “mi Padre” y “vuestro
Padre”. Jestis de Nazareth tiene la intencién de subrayar continua-
mente que su filiacién era particular, era solamente suya y los demds
estaban incluidos en su oracién de una forma distinta'®. En la oracién
que presenta San Juan, por ejemplo, la distincién es continua: «Subo
a mi Padre y a vuestro Padre, a mi Dios y a vuestro Dios» (Jn 20, 17)".

A través de la oracion se puede ver como los testimonios evangé-
licos intentaron sefialar, directa e indirectamente, que el centro del
misterio de Jesucristo estaba en su intima y cercana relacién con el Pa-
dre. Toda su vida estuvo marcada por el hecho de que Jests se dirigia
confiada y carifiosamente a Dios. Es por eso que se pueden entender
los pasos mds importantes de la vida de Jesus, es decir, los relatos de
la pasién, muerte y resurreccién siguiendo esa sefial. En todos esos
momentos aparece la particularidad de que la vida de Jesus parece un
continuo estribillo de aquello que ha recibido en la intimidad de Dios
hasta el punto de que, como comentaba Ratzinger, «Lucas elevé la
oracion de Jesus al rango de categoria cristolégica fundamental para
describir el misterio mismo de su filiacién»*.

En consecuencia, el testimonio evangélico parece moverse en
una direccién concreta: Jests es Hijo de un modo distinto al modo
como los hombres son hijos. Esta realidad la muestran los sindpticos
y, especialmente, San Juan, para quien «esta forma de llamar a Jests
constituye el centro de [la] imagen de Jesus [...] La autodenominacién
de Jesds como “hijo” es el hilo conductor de la imagen del Sefior»*..
El apelativo de Jestis como Hijo es omnicomprensivo y le da caracter
de unidad a su vida. Asi es como se encuentra en el evangelio eclesial

18 Como comenta Ratzinger, en ese sentido, la exclusividad se convierte en una llamada de
participacién, «quiere llevar a todos los hombres a esa misma relacién con Dios; quiere que
los hombres se presenten ante él exactamente igual, que con él y en él llamen a Dios “Padre”»
(Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, ob. cit., p. 189).

19 Joseph Ratzinger, La fraternidad de los cristianos, Sigueme, Salamanca, 2004, p. 43.

20 Joseph Ratzinger, EI Dios de Jesucristo, Queriniana, Brescia 2005, p. 90.

21 Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, ob. cit., p. 189.
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de Mateo como fulcro de la fe cristiana profesada a través de Pedro:
«T eres el Cristo, el Hijo de Dios vivo» (Mt 16, 16).

JESUS ES HIJO DEL PADRE

La relacién de intimidad que Jests tiene con el Padre en cuanto
Hijo se ha interpretado en términos no bioldgicos, tampoco psicol-
gicos, sino ontoldgicos: comparte la misma divinidad del Padre. Asi
entendieron los evangelistas la relacién que Jesucristo manifestaba
en su intimidad con Dios. La razén de esta interpretacién no fue ini-
cialmente ontoldgica —que parece mds velada al andlisis intelectual—
sino existencial y moral. Es decir, los testigos de la vida de Jests ven
que este lleva las consecuencias de su filiacién hasta la muerte, ma-
nifestando el orden gratuito de la moralidad y, con ello, sus fuentes
mismas y el horizonte de vida temporal y eterno de todo ser humano.

La comprension de la filiaciéon en esta direccién supuso una conti-
nuidad y una revolucién. El Dios de Israel, que es Uno, es el mismo
Dios de Jestis. No obstante, Jests, en tanto Hijo, manifest6 en la inti-
midad divina una novedad radical que el pueblo judio no conocia® y
que no podia siquiera sospechar: La posibilidad de esta “dualidad”
que desafia el principio unificador de toda razén surge de la manifes-
tacion de la naturaleza divina como comunién personal de Amor®.

La oraciéon de Jests, su intimidad con el Padre,
en la que se desarrolla su existencia terrena, permite
comprender que es el Hijo a quien el Padre envi6
con una misién de salvacion. Jestis da todo lo que
tiene, la apertura de si al Padre parece total.

No se reserva nada para si, ni siquiera su
propia vida, todo lo entrega.

22 Jests presentaria un Dios verdaderamente nuevo, desconocido hasta entonces, un Dios que
no tiene nada que ver con el Dios celoso, colérico y vengativo de la antigua alianza. Su Dios
serfa s6lo amor, perdén, alegria [...]. Sélo El serfa el “Dios bueno”» (Joseph Ratzinger, Guardare
al crocifisso, ob. cit., p. 42).

23 Véase Ricardo de San Victor, La Trinidad, Sigueme, Salamanca 2015, pp. 139-141. Esta tradicién
teoldgicainiciada por Agustiny sistematizada por Ricardo de San Victor presenta una reflexién de
Dios que muestra que la unidad divina exige la trinidad como reclamo de la naturaleza del amor.
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Para Israel esto significaba una relectura de toda la historia hu-
mana?*. Es decir, antes de la creacion del mundo, Dios es amor entre
el Padre y el Hijo. Todo lo que existe es fruto de esa relacion —que
poco a poco se ird revelando mds compleja o, mejor dicho, trinitaria—.
Desde esta revelacién esencial se puede entender las ansias humanas
de encontrar en Dios a un Padre y también la de “ser padre de mu-
chos” bioldgica y espiritualmente®. La filiacién de Jesus es, ademads,
una novedad impensada para todo pueblo humano precristiano: Dios
«puede llegar a ser, por Jestus, nuestro Padre»*, Padre de todo hom-
bre. Esta cercania que manifiesta el Padre supone un giro antropolé-
gico (se invierten las analogfas), la paternidad divina se convierte en
principio de toda paternidad y todo ejercicio de fecundidad humana
en espacio de realizacién de su imagen eterna en la persona humana.

Oyendo y observando la oracién y las obras de un hombre de Dios,
los apdstoles se dieron cuenta, pues, de que cuando Jests se referia
a si mismo con estas palabras, lo hacia en sentido literal, verdadera-
mente como Hijo. Mateo trasmite unas palabras ejemplares de Jesus
que apoyan esta creencia apostodlica.

En aquel tiempo, Jestis comenzé a decir: Te alabo, Padre, Se-
fior del cielo y de la tierra, porque has ocultado estas cosas
a los sabios y a los inteligentes, y se las has revelado a los
pequeiios. Si, Padre, porque asi te ha placido. Todo ha sido
puesto en mi mano por mi Padre; y nadie conoce al Hijo,
sino el Padre; y nadie conoce al Padre, sino el Hijo, y aquel a
quien el Hijo se lo quiera revelar (Mt 11, 25-28).

Estas afirmaciones encuentran eco tanto en los sindpticos como en
el evangelio de San Juan, «Yo y el Padre somos uno» (Jn 10, 30)* y
en los himnos cristolégicos que recoge y elabora continuamente San
Pablo®. En estos testimonios, no se trata de un titulo o un poder que
Jests se atribuye a si mismo, sino al modo como da a entender el ca-
rdcter relativo de toda su existencia en tanto Hijo. Salido de la natura-
lidad de su relacién con el Padre, los testimonios evangélicos al reco-
gerlo trasmitieron una verdad que Ratzinger explica en los siguientes

24 Véase Hans Urs von Balthasar, Teologia de la historia, Guadarrama, Madrid 1964, p. 48.

25 Véase Mircea Eliade, Historia de las creencias y las ideas religiosas, vol. 1, Paidés, México 1999,
p. 252: «La idea de lo divino aparece vinculada a la sacralidad celeste, es decir, a la luz y a la
“trascendencia” (altura), y por extensién a la idea soberana y capacidad creadora en su sentido
inmediato, cosmogonia y paternidad. El (dios del) cielo es el padre por excelencia».

26 Joseph Ratzinger, El Dios de Jesucristo, ob. cit., p. 32.

27 Véase también [n 1, 1-3; 6, 57; 14, 20; 17; 1]n 5.

28 Véase, por ejemplo, Flp 2, 1-11; Ef 4, 4-6; 1Co 8, 6; Col 1, 15-17.
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términos personolégicos: «su existencia es algo esencialmente relati-
vo, algo que no es sino “ser de” y “ser para”, pero al mismo tiempo,
por ser total relacionalidad, coincide con lo absoluto»®.

Este pasaje es esencial en la confesion eclesial. La radicalidad de
la donacién y acogida de amor entre Jests y el Padre los une sus-
tancialmente. La oracién de Jests, su intimidad con el Padre, en la
que se desarrolla su existencia terrena, permite comprender que es
el Hijo a quien el Padre envié con una misién de salvacion. Jesus da
todo lo que tiene, la apertura de si al Padre parece total. No se reserva
nada para si, ni siquiera su propia vida, todo lo entrega. El amor y la
confianza filial se manifiestan radicalmente en el ejercicio de coinci-
dencia de voluntades o de escucha activa y obediencia: «Que no sea
como yo quiero, sino como ta [quieres]» (Mc 14,36).

Este principio establece, ademds, un nuevo inicio para la morali-
dad humana. Filos6ficamente se ha discutido en los dltimos afios con
un cardcter deconstruccionista. Sin embargo, representa no un modo
de abolir los imperativos de la naturaleza humana, sino de manifes-
tarles el espiritu por el que estdn sujetos a la libertad de la persona
humana. Como comenta Ratzinger, Jests ensefia una imagen del Pa-
dre que representa la fuente de todo bien y la medida del verdadero
hombre recto. Cumplir el mandato del bien inscrito en la naturaleza
es una respuesta al amor primigenio de Dios. Por eso, frente a la des-
obediencia que provoca el mal, aparecia como rectitud o como deber
frente a lo recibido ab initio. Sin embargo, el deber no se mantiene por
si mismo, sino que proviene de ese orden que lo sostiene, es decir,
de la gratuidad del amor paterno que supera todo d&mbito utilitario
y mercantil. «“Pero yo os digo: Amad a vuestros enemigos, haced el
bien a los que os aborrecen. Asi seréis hijos de vuestro Padre que estd
en el cielo, que hace salir el sol sobre buenos y malos...” (Mt 5, 44ss).
El “amor que llega hasta el extremo” (véase Jn 13, 1) que el Sefior ha
consumado en la cruz orando por sus enemigos, muestra la naturale-
za del Padre: este amor es El. Puesto que Jests lo pone en préctica, El
es totalmente “Hijo” y, a partir de este criterio, invita a que también
todos los hombres sean “hijos” »%.

En consecuencia, se puede entender razonablemente por qué la
oracién constante de Jests es categorizada de forma ontolégica como
una relacién con cardcter de unidad sustancial (Jn 17). El Padre y el
Hijo son el Dios que Israel profesa celosamente como tnico Dios (Dt

29 Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, ob. cit., p. 190.
30 Joseph Ratzinger/Benedicto XVI, Jesiis de Nazareth. Desde el Bautismo hasta la Transfiguracion,
Planeta, Bogota 2007, p. 170.
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6,4). Empero, su relacionalidad total los manifiesta como com-unién
primigenia e infinita. El gran misterio de la comunidn cristiana es jus-
to ese: el amor que Jestis manifiesta como retorno de su vida al Padre
se funda en un darse primigenio que no estd cerrado, sino abierto
infinita y libremente y que, en la relacién, no borra su particularidad
de Hijo>. De aqui que el Amor se convierta en principio de todo acto
humano de Jests y, con él, de la moralidad de todo acto cristiano®.

Con ello, Jestis “abrevia” la ley porque capta su espiritu més pro-
fundo. Asimismo, los hombres cristianos parecen empezar a com-
prender mejor su propia limitacién. Sin libertad el deber se hace un
fardo que corroe el corazén. Pero esa libertad proviene de la gracia.
El hombre necesita de “otro” para actuar segun la rectitud del ser hijo.
Es decir, del darse primigenio de Dios que hace capaz al ser humano
de, superando el plano de la reciprocidad utilitaria, dar sin interés.
En ello, el mandamiento del amor cambia también de perspectiva: ya
no es un peso con el que el ser humano debe cargar inexorablemente
y que manifiesta la trascendencia de Dios, sino que es una promesa
con la que Dios se vincula al ser humano®. Dado que el amor depen-
de de la iniciativa divina, cuando el hombre responde libremente a
ella, como el Hijo lo hace, su existencia se introduce en la dindmica
relacional entre las personas divinas. Por eso, la filiacién de Jests es
para los apéstoles y los hombres en general, una posibilidad de par-
ticipar en la naturaleza divina que no tendria cémo sospechar la re-
flexion humana sin la Revelacion.

En esto se puede decir que Dios no es como un Padre, sino que en
Dios hay Alguien que es verdaderamente Padre, el Padre de Jesu-
cristo, como el mismo se presenta al hablar: «Este es mi Hijo amado,
en quien tengo mi complacencia, escuchadle» (Mt 17, 5).

EL HIJO ES VERDADERAMENTE “HIJO DEL HOMBRE”

Al afirmar que el Hijo comparte la misma naturaleza divina del
Padre, se re-propone en otros términos el problema de la humanidad

31 «Cuando el Padre engendra, 1o hace por un amor que quiere comunicar al Hijo no solamente
una representacién intelectual de su ser, sino toda la plenitud de vida que posee. Engendrar es
comunicar la vida. El Padre es el que da la vida. El Hijo lo ha recibido todo del Padre, de manera
que el acto de generacién ha comprometido todo lo que pertenecia al ser divino. La generacién
fue un primer acto de amor, en el que el generante comunicé al engendrado toda su riqueza
divina» (Jean Galot, Padre ;Quién eres? Secretariado Trinitario, Salamanca 1998, p. 33).

32 A este respecto, véase Juan José Pérez Soba, El amor: introduccion a un misterio, BAC, Madrid
2011, pp. 135-145.

33 Véase Benedicto XVI, Deus Caritas est, 14.
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del Hijo. En otras palabras, hasta dénde es posible que Dios (el Hijo)
se haga hombre y cudl es el sentido de su encarnacién en la naturaleza
humana. En este caso, al asumir la filiacién de Jests desde la infinitud
de Dios, se trata de ver cdmo es su relacion con la “carne” humana y
qué revela ello de la intimidad que permite denominarlo Hijo.

El Hijo, se decia, muestra, sin que necesariamente podamos com-
prenderlo a cabalidad, que el sentido de la creacién estd contenido en
la Comunién-Personal divina. «La comunién de las Personas divinas
estd al principio tanto de la naturaleza como de la historia humana»®.
El Hijo trata de darle a entender al hombre que el sentido de la Crea-
cién del mundo y de su propia Creacién surgiria del Amor entre las
Personas divinas. No se trata de una necesidad, tampoco de un deber
o de un desborde incontenido, sino de una manifestacién propia de
la fecundidad de la vida de Dios. Este misterio que el ser humano
solo puede ver-veladamente parece esencial para comprender algo
del sentido de la Encarnacion.

Frente a la lejania que supuso el pecado, Dios parece volver a re-
componer la relacién constitutiva con el hombre y le propone nuevos
términos, sin abolir aquellos del inicio®. El deseo humano de infini-
to sigue indicando la misma direccién, pero ahora la comunién con
lo trascendente se repropone con mayor claridad como filiaciéon. De
aqui que la comunidén se convierta en lugar de comprension del ser
humano pues, Dios que lo ha creado sin prequntarle, porque en El
abundaba el amor, estd dispuesto a todo para comunicar su vida a la
criatura que es su imagen, preguntdndole su parecer. El Amor de Dios
actda viendo en el hombre “alguien” que ha surgido de su misma
comunioén y que “no estd dispuesto a perder” sin mds.

En atencién a lo anterior, la Encarnacién supone un principio que
evita todo rechazo dualista 0 maniqueo: solo podria tener sentido si
Dios tomara al hombre entero sin rechazarlo. El desprecio seria con-
tradictorio con la posibilidad de encontrar sentido a la totalidad de la
creacién en el amor. La empatia de Dios con la naturaleza humana,
como siempre se pensd, es total. No porque no la conociera desde la

34 Massimo Serretti, Naturaleza de la comunioén. Ensayo sobre la relacion, Fondo Editorial de la
Universidad Cat6lica San Pablo, Arequipa 2011, p. 20.

35 «Jesucristo recorre a la inversa el camino de Adan. En oposicién a Adén, El es realmente “como
Dios”. Pero este ser-como-Dios, la divinidad, es ser-hijo y asi la relacién es completa. “El hijo no
hace nada desde si mismo”. Por eso, la verdadera divinidad no se aferra a su autonomia, a la
infinitud de su capacidad y de su voluntad. Recorre el camino en sentido contrario: se convierte
en la total dependencia, en el siervo. Y como no va por el camino de la fuerza, sino por el del
amor, es capaz de descender hasta el engafio de Addn, hastala muerte y poner en alto alli la ver-
dad y dar vida» (Joseph Ratzinger, Creacion y pecado, EUNSA Astrolabio, Pamplona 2005, p. 102).
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eternidad o no estuviera dentro de sus perfecciones o posibilidades,
sino porque hace visible que también tiene la experiencia de... Es decir,
el Hijo manifiesta que Dios conoce de primera mano todos los sufri-
mientos y dificultades de la creatura humana. Por eso, Jestis no duda
continuamente en denominarse a si mismo frente a quienes lo escu-
chan como Hijo del hombre*. El mismo reconoce pertenecer al linaje
de Addn, si bien esa pertenencia en realidad era fruto de su primado.

Ratzinger presenta un andlisis de la Carta a los Hebreos que resulta
sumamente estimulante para comprender el sentido eterno de la En-
carnacién segun este punto de vista®. En el capitulo 10 de la carta, el
autor retoma las palabras del salmo 40 (véase Sal 40-39; 7-9), en las que
se entiende que para Dios los animales —la vida biol6gica— no son
apropiados para establecer una verdadera relacién entre Dios y el ser
humano. Por eso dice «no quisiste sacrificio ni ofrenda, sino un cuerpo
que me preparaste. No has querido ni holocaustos ni sacrificios por el
pecado. Entonces dije: he aqui que vengo —porque de mi estd escrito
en el rollo del libro— para hacer, oh Dios, tu voluntad» (Hb 10, 8-9).

Para el autor de la Carta a los Hebreos, como piensa el autor alemdn,
se hace perceptible «ese didlogo entre el Padre y el Hijo que es la En-
carnacion. A través de ellos la Encarnacién se abre como un proceso
intratrinitario, espiritual»®. En lugar de “solo escuchar” la palabra del
Padre, el Hijo responde tomando la iniciativa para darle el amor total
que este busca. El Padre se muestra insatisfecho con una “parte” del
hombre. No lo complace su alianza a través de la carne y sangre de los
animales. Por eso, le prepara un cuerpo al Hijo. El cuerpo representa
en este caso, el cuerpo vivido. Es decir, no su aspecto objetivo, sino aquel
que es personal. Solo asi se entiende que el Hijo pueda responder al
Padre segtin su deseo. El Hijo asume la realidad humana, empezando
por el cuerpo, que son coordenadas, posibilidades concretas y tem-
poralidad. Sin embargo, 1o que hace al asumirlo es arrogarse todo lo
“objetivo” de lo humano y personalizarlo. En otras palabras, la vida
de Jesus se presenta como una ofrenda de toda la naturaleza huma-
na al Padre como ejercicio de amor radical de su ser Persona divina.

36 Este titulo mesidnico se repite 161 veces en los cuatro evangelios. Se trata de un niimero
significativo para un titulo poco desarrollado teméticamente por la comunidad primitiva. Esas
repeticiones se distribuyen de la siguiente forma: 58 en Mateo, 26 en Marcos, 52 en Lucas y 24
en Juan. Curiosamente, solo se encuentra 1 vez en los Hechos de los Apéstoles y 1 en la Carta
a los Hebreos.

37 Véase Joseph Ratzinger, EI Dios de Jesucristo, ob. cit., p. 70.

38 Alli mismo, p. 71.
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En esto Ratzinger insintia cémo la teologia de la Palabra se convierte
en teologia de la Encarnacién. La palabra no solo es comunicacién
inmanente, sino que es asuncién de la creacién. «La entrega del Hijo
al Padre es fruto de un didlogo intradivino: se convierte en acogida y,
por tanto, en ofrenda de la creacién resumida en el hombre. Este cuer-
po, o més bien la realidad humana de Jesus, es el producto de la obe-
diencia, el fruto de la respuesta de amor del Hijo»*. Toda la vida de
Jesucristo, tanto la encarnaciéon como la pasién y el sufrimiento en la
cruz estdn en «profunda correspondencia intima con el misterio mis-
mo del Hijo. El Hijo es por esencia don y restitucion de si mismo»*.

En algunos momentos especiales de la pasion —de ese cuerpo pre-
parado como ofrenda y restitucién apropiada— ese didlogo se hace
mds evidente. Especialmente, en los testimonios de la agonia en el
huerto de Getsemani y del camino a la cruz. Por algo se dice que en la
dificultad se muestra lo que realmente hay en el corazén. Como se ha
ya sugerido anteriormente, estos pasajes se desarrollan en la oracién,
la cual en momentos tiene respuesta y en otros un silencio que parece
abandono. En el primero, el Hijo se encuentra frente al abismo estre-
mecedor del mal y el abismo de la muerte y la nada. Los testimonios
evangélicos recogen los sentimientos de angustia de Jests «mi alma
estd triste hasta la muerte» (Mt 26, 38). Esta tristeza parece provenir
no solo de la inminencia de la muerte, sino de la conciencia del mal
del hombre y de la ingratitud de su libertad.

Precisamente porque es Hijo, ve con extrema claridad toda la
marea sucia del mal, todo el poder de la mentira y la sober-
bia, toda la astucia y atrocidad del mal, que se enmascara de
vida pero que estd continuamente al servicio de la destruc-
cién del ser, de la desfiguracién y la aniquilacién de la vida*.

Esta angustia interior con la que el Hijo vive la pasion llega a su
climax en la cruz. Alli, ya no hay solo una visién panéptica de la pri-
sién que causa el mal, sino que el Hijo se somete a la contingencia,
miseria y limitacién que causa. El asunto lo recoge San Pablo en unas
metdforas sumamente vivaces: se hizo pecado (2Co 5,21) y maldicién
(Ga 3,13). El Hijo asume ya no solo la naturaleza humana, sino ademads
todas las consecuencias que ha provocado su desintegracion.

39 Lug. cit.

40 Allf mismo, p. 72.

41 Joseph Ratzinger/Benedicto XVI, Jesiis de Nazareth. Desde la entrada de Jerusalén hasta la Resu-
rreccion, Planeta, Bogota 2011, p. 184.
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En ambos momentos, el didlogo se manifiesta siempre con la misma
intencionalidad. «jAbba, Padre! Todo te es posible; japarta de mi este
céliz! Pero no lo que yo quiero, sino lo que ti quieres» (Mc 14,36).
«“Padre, en tus manos pongo mi espiritu” y, dicho esto, expiré» (Lc
23, 46). El Padre aparece como depositario del sacrificio del Hijo. Por
ello, como sospecha la fe cristiana, la muerte de Cristo, vista desde la
perspectiva del Padre, estd cargada de sentido. En ella se manifiesta
el amor que busca la comunién personal, que en adelante todo ser hu-
mano puede aspirar a hacer crecer. En efecto, la cruz es manifestacién
de unidad en tanto es expresién del amor extremo del Hijo. «En efec-
to, Dios hace ver claramente asi precisamente lo que es: el Dios que,
en el abismo de su amor, en la entrega de si mismo, opone a todos los
poderes del mal el verdadero poder del bien»*.

Esto conduce de nuevo al principio: la vida humana de Cristo es
también «algo esencialmente relativo, algo que no es sino “ser de” y
“ser para”»*. Es posible, por ello, que el Hijo asuma toda la natura-
leza humana, sin fisura ni separacién. En esa asuncién, que permite
decir que era igual en todo a los hombres, se manifiesta el espacio
existencial mismo sobre el que las personas humanas apoyan su ser,
la relacién de Amor entre el Padre y el Hijo. Precisamente, en donde
deciamos, parece estar contenido el sentido de la Creacién y, segtin lo
dicho, también de la Encarnacion.

LA CONTINUIDAD ENTRE EL CRISTO HISTORICO Y EL CRISTO
ECLESIAL

El ntcleo del dogma definido en los concilios de la Iglesia primi-
tiva consiste en afirmar que Jesus es el verdadero Hijo de Dios, de la
misma naturaleza que el Padre y también, por la encarnacion, de la
misma naturaleza que nosotros. En definitiva, se puede decir que esta
definicién no es mds que «una interpretacién de la vida y la muerte de
Jests, caracterizada siempre por el didlogo del Hijo con el Padre»*.
Por todo lo dicho, no se podria separar el testimonio evangélico de
la tradicién eclesial, que trata de hacer comprensible, en la medida
de lo posible, el misterio de la vida terrena del Hijo, sus consecuen-
cias temporales y meta-temporales. Esta razén es en la que Ratzinger

42 Joseph Ratzinger/Benedicto XVI, Jesiis de Nazareth. Desde la entrada de Jerusalén hasta la Resu-
rreccién, ob. cit., p. 186.

43 Joseph Ratzinger, Introduccion al cristianismo, ob. cit., p. 190.

44 Joseph Ratzinger, El Dios de Jesucristo, ob. cit., p. 33.
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considera que se apoya el hecho de que la cristologia biblica y aquella
eclesial no pueden separarse como no lo hacen el ser del Hijo de su
propia misién redentora.

Lo que hace el credo cristiano es dar fe de la oracién de Jests en
lenguaje filoséfico-teolédgico, y esto «en su verdadera intencién no es
mas que una traduccién del término “Hijo”»* Es decir, que cuando
Jests rezaba dirigiéndose al Padre le decia que era verdaderamente el
Hijo de su misma naturaleza. Al asumir esta oracién como un hecho,
el credo cristiano propone un giro radical de toda interpretacién del
ser, de la moralidad y de la historia humana en general.

Quedaba por resolver un problema: cualquier palabra humana
aplicada a Dios debia tomarse en sentido analégico. Por ello, la Iglesia
continuamente reflexiono sobre la literalidad con la que debia asumir
dicho término. Dado su cardcter omnicomprensivo, los Padres de la
Iglesia manifestaron conciencia que esa resolucién definiria intrinse-
camente el sentido de la vida de Jests.

Como comenta Ratzinger, 1o que en realidad han dicho aqui los
Padres es una respuesta simple (de pescadores): la palabra debe tomarse
literalmente*. Este término no tiene valor metaférico o analégico: Je-
sucristo es uno con el Padre. Por eso, «no es una filosofia al lado de la
Biblia, sino la defensa de la Biblia de toda intromision filoséfica®’. Esa
la defensa de su “literalidad” en la disputa hermenéutica»*.

Esta palabra es vdlida en su sencillez, en ella alcanzamos la reali-
dad que toca la vida de todo hombre, sea padre, madre o hijo. No es
puro pensamiento, sino realidad. «El Hijo es verdaderamente el Hijo.
Por esto murieron los martires, por esto viven los cristianos de todos
los tiempos: s6lo esta realidad es duradera»®.

A MODO DE CONCLUSION

Como hemos visto, captamos la vida del Hijo en la oracién donde
se encuentra ese rostro de verdad y de bondad que es Dios. La oracién
de Jestis forma parte constitutiva de su ser. Un Jestis que no estuviera
constantemente en la mds intima comunicacién con el Padre serfa al-

45 Lug. cit,; Véase también Joseph Ratzinger, El camino pascual, BAC popular, Madrid 1990,
pp. 103-104.

46 Véase Joseph Ratzinger, El Dios de Jesucristo, ob. cit., p. 101.

47 Sobre las relaciones y continuidad entre Escritura y Dogma también hace un aporte en Joseph
Ratzinger, Teologia e Historia, Sigueme, Salamanca 1972, pp. 109. 120-121.

48 Allf mismo, p. 101.

49 Lug. cit.
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guien distinto del Jestis que encontramos en la Biblia y del Jests real
de la historia que anuncia la Iglesia. Jesus vivi6 centrado en la ora-
cién, en ese centro podemos comprenderle y entrar en su intimidad.

Su relacién con el Padre es muy especial, Jesucristo es el Hijo del
Padre, distinto de ser hijo de los hombres. A través de este Hijo se
encuentra a un Dios que es verdaderamente Padre, es decir, en el que
hay distincién de personas que no rompe la unidad divina y que ma-
nifiesta la comunién de Amor en la que subsiste dicha unidad. Esta es
una novedad radical para toda religién y pensamiento humano pues
la razén de la Creacién se revela en esa comunién. Esa com-unién ilu-
mina el sentido de vida de toda persona humana y todos sus deseos,
facultades, tendencias y aspiraciones.

El Hijo asume toda la naturaleza humana y con
ello parece certificar que Dios ha querido al hombre
para si, que para €l toda persona humana no es
ni error y mucho menos un juguete. Por cada
hombre Dios ha demostrado que es capaz de
hacer los mayores sacrificios.

Jests revela a un Dios que crea por amor, y es en este amor donde
la encarnacién encuentra también su sentido. El Hijo asume toda la
naturaleza humana y con ello parece certificar que Dios ha querido
al hombre para si, que para él toda persona humana no es ni error y
mucho menos un juguete. Por cada hombre Dios ha demostrado que
es capaz de hacer los mayores sacrificios. Esto viene a ser la mirada
que manifiesta la verdad misma del hombre, es decir, lo que Dios ve
cuando mira a cada hombre. Solo en eso, que resulta incomprensible
y desconcertante, se entiende aquello de que, en Jests el Hijo, «que
es el nuevo Addn, precisamente revelando el misterio del Padre y de
su amor, revela también plenamente al hombre a s{ mismo y le mani-
fiesta su vocacién mds alta. Sufriendo por nosotros, no nos ha dado
simplemente un ejemplo para que sigamos sus huellas, sino que nos
ha abierto el camino: si lo seguimos, la vida y la muerte adquieren un
sentido nuevo»>'.

50 Gaudium et spes, 22.
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