FE Y
CIENCIA MODERNA
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DESS. BENEDICTO XVI

Miguel Salazar Steiger

INTRODUCCION

Con gran fuerza expresiva el Papa Benedicto XVI ha evocado lo que
significé el Concilio Vaticano II para el Pueblo de Dios:

«Fue un dia espléndido aquel 11 de octubre de 1962, en el

que, con el ingreso solemne de mds de dos mil padres con-

ciliares en la basilica de San Pedro en Roma, se inauguré el

concilio Vaticano II. (...) Fue un momento de extraordinaria
expectacién. Grandes cosas debian suceder... Aleteaba en el

aire un sentido de expectativa general: el cristianismo, que

habia construido y plasmado el mundo occidental, parecia
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decidido por otros poderes espirituales. El sentido de esta
pérdida del presente por parte del cristianismo, y de la tarea
que ello comportaba, se compendiaba bien en la palabra
“aggiornamento” (actualizacién). El cristianismo debe estar
en el presente para poder forjar el futuro»’.

En todo el pontificado de Benedicto XVI se percibe como constante
el esfuerzo por hacer vida esta presencia de la Iglesia y este abrirse
al futuro, respondiendo a los desafios de nuestro tiempo. Asi lo
expresé ya desde la inauguracién de su pontificado: «También hoy
se dice a la Iglesia y a los sucesores de los apdstoles que se adentren
en el mar de la historia y echen las redes, para conquistar a los hom-
bres para el Evangelio, para Dios, para Cristo, para la vida verdade-
ra»2.

Se trata, pues, de responder a los desafios del mundo de hoy. La rele-
vancia del asunto de la ciencia moderna que abordaremos en este
articulo, proviene de la conciencia, que Benedicto XVI ha reiterado
mds de una vez, de que «detrds de la vaga expresién “mundo de
hoy” esté la cuestion de la relacién con la edad moderna»3, y que por
eso es necesario ir dilucidando los complejos desafios que la moder-
nidad plantea a la fe y a la Iglesia, que no son otros que los que bro-
tan de la cuestién de siempre de la relacién entre la fe y la razén*.
Entre ellos ocupan un lugar fundamental los desafios de la ciencia,
que han estado desde el inicio en el corazén de la compleja relacién
entre Iglesia y mundo moderno.

El didlogo con el mundo moderno —y por lo tanto también con la
ciencia moderna— “se debe desarrollar con gran apertura mental,

1. Benedicto XVI, Inédito publicado con ocasién del 50 Aniversario de la Apertura del Concilio Vaticano II, 2 de
agosto de 2012. [De ahora en adelante citaremos las intervenciones de S.S. Benedicto XVI omitiendo su
autorfa, a fin de evitar reiteraciones innecesarias].

2. Homilia en la misa de inicio del ministerio petrino, 24 de abril de 2005.

3. Inédito publicado con ocasion del 50 Aniversario de la Apertura del Concilio Vaticano II. Hablando del Concilio
decia en términos muy semejantes a los inicios de su pontificado que este «debia interrogarse sobre la
relacion entre la Iglesia y su fe, por una parte, y el hombre y el mundo actual, por otra». Y afiadia que
«la cuestion resulta mucho mads clara si en lugar del término genérico “mundo actual” elegimos otro mds
preciso: el Concilio debia determinar de modo nuevo la relacién entre la Iglesia y la edad moderna»
(Discurso a la Curia romana con ocasién del saludo navideiio, 22 de diciembre de 2005).

4. «El paso dado por el Concilio hacia la edad moderna, que de un modo muy impreciso se ha presentado
como “apertura al mundo”, pertenece en tltimo término al problema perenne de la relacién entre la fe
y la razoén, que se vuelve a presentar de formas siempre nuevas» (Discurso a la Curia romana con ocasién
del saludo naviderio, 22 de diciembre de 2005).
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pero también con esa claridad en el discernimiento de espiritus que
el mundo, con razén, espera de nosotros”?. En esta exposiciéon que-
remos mostrar ambos aspectos en el magisterio del Papa Benedicto

XVI sobre la ciencia
moderna. La apertura de
mente supone, evidente-
mente, una valoraciéon de
todo lo que hay de positi-
vo, pero ante todo una dis-
posicién de escucha que
permita comprender la

El didlogo con el mundo moderno —y por
lo tanto también con la ciencia moderna—
“se debe desarrollar con gran apertura
mental, pero también con esa claridad en
el discernimiento de espiritus que el
mundo, con razén, espera de nosotros”. En
esta exposicion queremos mostrar ambos

l6gica que estd en el fondo
del fendmeno moderno de
la ciencia y plantear el dia-
logo en ese plano. El discernimiento incluye una fase critica —y son
extensos los agudos andlisis del Papa sobre la problemaética de la
razén cientifica moderna—, pero sobre todo, y consideramos que
aqui radica el mayor aporte del Papa Ratzinger, indicar un camino
hacia adelante en el didlogo y la iluminacién mutua, que permita
superar malentendidos, unilateralidades, estrecheces innecesarias y
contradicciones, para avanzar hacia la verdad.

aspectos en el magisterio del Papa

LA CIENCIA MODERNA

Para comprender la ciencia moderna, es necesario tener claro, pri-
mero, qué entiende el Papa en este contexto por ciencia. Segin
Benedicto XVI, la tarea de la ciencia, en este sentido preciso, «era y
es una investigacion paciente pero apasionada de la verdad sobre el
cosmos, sobre la naturaleza y sobre la constitucién del ser humano»®.
Se trata de una empresa apasionante que hunde sus raices en la voca-
cién y dignidad del ser humano, y en la que, como en toda realidad
humana, se manifiestan grandezas pero también limitaciones:

«En esta investigacion se cuentan numerosos éxitos y
numerosos fracasos, triunfos y derrotas. Los avances de la

5. Alli mismo.
6. Discurso a la plenaria de la Academia Pontificia de Ciencias, 28 de octubre de 2010.
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ciencia han sido alentadores, como por ejemplo cuando se
descubrieron la complejidad de la naturaleza y sus fenéme-
nos, mds alld de nuestras expectativas, pero también humi-
llantes, como cuando quedé demostrado que algunas de las
teorfas que hubieran debido explicar esos fenémenos de
una vez por todas resultaron sélo parciales»’.

Esto no significa que los avances parciales carezcan de valor, pues
«también los resultados provisionales son una contribucién real al
descubrimiento de la correspondencia entre el intelecto y las realida-
des naturales, sobre las cuales las generaciones sucesivas podran
basarse para un desarrollo ulterior»8.

La ciencia moderna debe entenderse, pues, en primer término como
una nueva etapa en el desarrollo de la ciencia, marcado por «nuevas
dimensiones del saber» que se abrieron en los «tiempos modernos»
y que cristalizaron especificamente en dos dmbitos:

«Ante todo, el de las ciencias naturales, que se han desarro-
llado sobre la base de la conexién entre experimentacién y
presupuesta racionalidad de la materia; en segundo lugar,
en el de las ciencias histéricas y humanisticas, en las que el
hombre, escrutando el espejo de su historia y aclarando las
dimensiones de su naturaleza, trata de comprenderse mejor
a si mismo»’.

Pero hablar de ciencia moderna exige entender también la moderni-
dad y la novedad radical de su orientacién, que Kant parangonaba a
la del giro copernicano!?: supone comprender, por un lado, el lugar
que el desarrollo de las ciencias tiene en el origen de la nueva época
que se denominé modernidad, y también abordar la interpretacién
de la ciencia que elabor6 el pensamiento moderno, central en su
autoconciencia. Para entender esta nueva etapa, y mds especifica-

Alli mismo.

Allf mismo.

Discurso preparado para el Encuentro en la Universidad de Roma “La Sapienza”, 17 de enero de 2008.

0. Ver Immanuel Kant, Prélogo a la segunda edicién en Critica de la razén pura, FCE, UAM, UNAM, México 2009.
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mente la relacién de la ciencia con la edad moderna, el Papa
Benedicto XVI, sin pretender en ningtin momento un desarrollo his-
térico exhaustivo, se detiene en algunos hitos fundamentales.
Sefialaremos los mds importantes.

GALILEO

Segtin el Papa Benedicto,
Galileo es importante en la
historia de la ciencia moderna,
en primer lugar, en relacién
con el descubrimiento del
telescopioll, que representa
un importante cambio de pers-
pectiva. Este descubrimiento,
dice el Papa Ratzinger, marcé
«una etapa decisiva para la
historia de la humanidad», Galileo presentando su telescopio
que de alguna manera abre a todas las «otras grandes conquistas»
que han contribuido al «progreso tecnolégico» en que se «muestra la
grandeza del intelecto humano, que, segtn el mandato biblico, estd
llamado a “dominar” toda la creacién (cf. Gn 1, 28), a “cultivarla” y
a “custodiarla” (cf. Gn 2, 15)»12,

Con el telescopio se produce un cambio en la cultura. Por un lado, se
increment6 “la conciencia de que se encontraba ante un punto cru-
cial de la historia de la humanidad”. Por otro, se modificé el modo
en que se entendia la ciencia:

«La ciencia se convertia en algo distinto de como los anti-
guos la habian pensado siempre. Gracias a Aristoteles se
habia llegado al conocimiento cierto de los fenémenos par-
tiendo de principios evidentes y universales; ahora Galileo

11. En 1611 Galileo Galilei (1564-1642) present6 en la Academia de los Linces de Roma el telescopio, que habia
sido desarrollado unos afios antes en los Paises Bajos.

12. Mensaje al Congreso sobre el tema “Del telescopio de Galileo a la cosmologia evolutiva”, 26 de noviembre de
2009.
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mostraba concretamente como acercarse y observar los pro-
pios fenédmenos, para comprender sus causas secretas. El
método deductivo cedia el paso al inductivo y abria el cami-
no a la experimentacién. El concepto de ciencia que habia
durado siglos ahora se modificaba, emprendiendo el camino
hacia una concepcién moderna del mundo y del hombre»13,

La segunda razén por la que Galileo Galilei es importante para la
ciencia moderna es porque su conflicto con la jerarquia eclesidstica se
ha convertido en un hito simbdlico de la compleja relacién entre

Galileo es importante en la historia de la ciencia
moderna, en primer lugar, en relacion con el
descubrimiento del telescopio, que representa un
importante cambio de perspectiva. Este
descubrimiento, dice el Papa Ratzinger, marcé «una
etapa decisiva para la historia de la humanidad».

Iglesia y moder-
nidad. Esta rela-
cién tuvo un «ini-
cio muy proble-
mético», precisa-
mente en «el pro-
ceso a Galileo»14,
en el cual el Papa

Benedicto XVI admite un error de la Iglesial®, al mismo tiempo que
reconoce la lucidez de Galileo para percibir algo que no todos los
eclesidsticos supieron percibir con la misma claridad:

«El gran Galileo dijo que Dios escribi6 el libro de la natura-
leza con la forma del lenguaje matematico. Estaba conven-
cido de que Dios nos ha dado dos libros: el de la Sagrada
Escritura y el de la naturaleza. Y el lenguaje de la naturale-
za —esta era su conviccién— es la matemadtica; por tanto, la
matematica es un lenguaje de Dios, del Creador»1®.

Sin menoscabo del hecho de que la valoracién histérica del conflicto
con Galileo debe tener en cuenta toda la complejidad del asunto, el
juicio y condena de Galileo se convertiria en el emblema del conflic-

to entre fe y ciencia en la Edad Moderna.

13. Allf mismo.

14. Discurso a la Curia romana con ocasion del saludo navidefio, 22 de diciembre de 2005.
15. «La relacién entre la Iglesia y el periodo moderno, desde el principio, era un poco contrastante, comen-
zando con el error de la Iglesia en el caso de Galileo Galilei» (Discurso en el Encuentro con el Clero de Roma,

14 de febrero de 2013).
16. Discurso a los jévenes de Roma y del Lacio, 6 de abril de 2006.
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BACON

Otro hito importante en el surgimiento de la conciencia moderna que
sefiala Benedicto XVI, igualmente ligado al desarrollo de la nocién
de ciencia, es el pensamiento de Francis Bacon!’, contemporaneo de
Galileo. En la Spe salvi, el Papa Ratzinger indica que «los elementos
fundamentales de la época moderna» se ven «con particular claridad
en Francis Bacon»18, pues el origen de la nueva conciencia moderna
se debe a la evolucién producida en la comprensién de la ciencia y la
técnica que se da con Bacon. «;Sobre qué se basa este cambio epo-
cal?», pregunta. Y responde:

«Se basa en la nueva correlacién entre experimento y
método, que hace al hombre capaz de lograr una interpre-
taciéon de la naturaleza conforme a sus leyes y conseguir
asi, finalmente, “la victoria del arte sobre la naturaleza”
(victoria cursus artis super naturam)!®. La novedad —segan
la visién de Bacon— consiste en una nueva correlacién
entre ciencia y praxis»20.

Bacon, segtin el Papa Ratzinger, ve en este cambio, que segtin él per-
mite ejercer el poder sobre la naturaleza mediante la ciencia, una
superacién del pecado original y un restablecimiento del «dominio
sobre la creacién, que Dios habia dado al hombre?1»22. Esto significa
que la «“redencién”, el restablecimiento del “paraiso” perdido, ya no
se espera de la fe, sino de la correlacién apenas descubierta entre cien-
cia y praxis»23. Con ello no es sélo la fe la que recibe un nuevo conte-
nido, sino también la esperanza: «en Bacon la esperanza recibe tam-
bién una nueva forma. Ahora se llama: fe en el progreso». Mds atn,
«para Bacon esta claro que los descubrimientos y las invenciones ape-
nas iniciados son sélo un comienzo; que gracias a la sinergia entre

17. Francis Bacon (1561-1626) publica el Novum Organum en 1620, algo més de una década después del des-
cubrimiento del telescopio, y trece afios antes del juicio y la condena de Galileo.

18. Spe salvi, 16.

19. Novum Organum 1, 117.

20. Spe salvi, 16.

21. Ver Novum Organum, 1, 129.

22, Spe salvi, 16.

23. Alli mismo, 17.
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En la Spe salvi, el Papa Ratzinger indica que «los
elementos fundamentales de la época moderna» se 4, ests siem-
ven «con particular claridad en Francis Bacon», pre presente, aun-
pues el origen de la nueva conciencia moderna se que no siempre
debe a la evolucion producida en la comprensién de —explicito, el «con-

ciencia y praxis se seguirdn descubrimientos totalmente nuevos, sur-
gird un mundo totalmente nuevo, el reino del hombre?#»25.

Esta nueva fe en el progreso, que se manifestard de distintas mane-
ras en los siglos siguientes, depende de la razén que se descubre
capaz de someter la naturaleza y en ello se ve el camino a una cada
vez mayor libertad:

«El progreso es sobre todo un progreso del dominio cre-
ciente de la razén, y esta razén es considerada obviamente
un poder del bien y para el bien. El progreso es la supera-
cién de todas las dependencias, es progreso hacia la libertad
perfecta»?6.

En la afirmacién de la razén y la libertad —de las cuales se espera
que garanticen «de por si, en virtud de su bondad intrinseca, una
nueva comunidad
humana perfec-

la ciencia y la técnica que se da con Bacon. traste también con
los vinculos de la

fe y de la Iglesia, asi como con los vinculos de los ordenamientos
estatales de entonces». De aqui proviene su «potencial revoluciona-
rio»?’, que se ird manifestando mds adelante. Kant, por ejemplo,
expresaba esta misma idea cuando decia que «el paso gradual de la
fe eclesidstica al dominio exclusivo de la pura fe religiosa —que para
él se identifica con la “simple fe racional”?®— constituye el acerca-
miento del reino de Dios»%.

24. Ver New Atlantis.

25. Spe Salvi, 17.

26. Alli mismo, 18.

27. Lug. cit.

28. Alli mismo, 19.

29. En Werke IV: W. Weischedel, ed. (1956), 777. Citado en Spe salvi, 19.
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KANT

El siguiente hito de la ciencia moderna que indica el magisterio del
Papa Ratzinger, es precisamente el pensamiento de Kant®0. En el dis-
curso de Ratisbona centra la problemaética de la edad moderna en «la
autolimitacién moderna de la razén, cldsicamente expresada en las
“criticas” de Kant, aunque radicalizada ulteriormente entre tanto por
el pensamiento de las ciencias naturales»31.

El «concepto moderno de razén» y de ciencia tiene en su fundamen-
to, segiin Benedicto, «una sin-

tesis entre platonismo (carte-
sianismo) y empirismo, una
sintesis corroborada por el
éxito de la técnica. Por una
parte, se presupone la estruc-
tura matemaética de la materia,
su racionalidad intrinseca, por
decirlo asi, que hace posible
comprender cémo funciona y
puede ser utilizada: este pre-
supuesto de fondo es en cierto
modo el elemento platénico en
la comprensién moderna de la
naturaleza. Por otra, se trata
de la posibilidad de explotar la

Esta reducciéon moderna del campo de
la razon afecta al hombre mismo. En
efecto, «si la ciencia en su conjunto es
sélo esto, entonces el hombre mismo
sufriria una reduccion, pues los
interrogantes propiamente humanos,
es decir, de donde viene y a donde va,
los interrogantes de la religion y de la
ética, no pueden encontrar lugar en el
espacio de la razén comiin descrita
por la “ciencia” entendida de este
modo y tienen que desplazarse al
dmbito de lo subjetivo».

naturaleza para nuestros propdsitos, en cuyo caso sélo la posibilidad
de verificar la verdad o falsedad mediante la experimentacién ofrece
la certeza decisiva»32.

De este modelo de razén se siguen dos consecuencias. Por un lado,
se absolutiza la certeza cientifica obtenida segiin este método: «S6lo
el tipo de certeza que deriva de la sinergia entre matematica y méto-
do empirico puede considerarse cientifica. Todo lo que pretenda ser
ciencia ha de atenerse a este criterio». Esto vale no solo para las cien-

30. Inmanuel Kant (1724-1804).
31. Discurso en la Universidad de Ratisbona, 12 de setiembre de 2006.
32. Alli mismo.
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cias naturales, sino que «también las ciencias humanas, como la his-
toria, la psicologia, la sociologia y la filosoffa, han tratado de aproxi-
marse a este canon de valor cientifico». La segunda consecuencia es
que Dios queda excluido del &mbito de la razén asi entendida: «este
método en cuanto tal excluye el problema de Dios, presentdndolo
como un problema a-cientifico o pre-cientifico»33.

Esta reduccién moderna del campo de
la razén afecta al hombre mismo. En
efecto, «si la ciencia en su conjunto es
s6lo esto, entonces el hombre mismo
sufrirfa una reduccién, pues los interro-
gantes propiamente humanos, es decir,
de dénde viene y a dénde va, los inte-
rrogantes de la religién y de la ética, no
pueden encontrar lugar en el espacio de
la razén comun descrita por la “ciencia”
entendida de este modo y tienen que
desplazarse al &mbito de lo subjetivo»34.
Se generan asi las patologias de la reli-
gion y de la razén que caracterizan a
nuestra época, sin que los «intentos de
construir una ética a partir de las reglas
de la evolucién, de la psicologia o de la
sociologia» logren superar el subjetivismo de la «“conciencia” subje-
tiva [que] se convierte, en definitiva, en la tinica instancia ética»®.

La reduccién de la fe al &mbito subjetivo deriva en un quiebre, cuan-
do «Kant defini6 la “religiéon dentro de la razén pura”». Esto llevé
—en el plano politico— a no querer practicamente «conceder espa-
cio alguno a la Iglesia y a la fe», pero esta actitud estaba ligada no
solo al «liberalismo radical», sino también —y por eso es relevante
para nuestro tema— a «unas ciencias naturales que pretendian abar-
car con sus conocimientos toda la realidad hasta sus confines, pro-
poniéndose tercamente hacer superflua la “hipétesis Dios”»3.

33. Alli mismo.
34. Alli mismo.
35. Alli mismo.
36. Discurso a la Curia romana con ocasion del saludo naviderio, 22 de diciembre de 2005
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El atractivo del racionalismo kantiano radica precisamente en la
esperanza —ya presente en Bacon— que se pone en la ciencia asf
entendida: «la época moderna ha desarrollado la esperanza de la ins-
tauraciéon de un mundo perfecto que parecia poder lograrse gracias
a los conocimientos de la ciencia y a una politica fundada cientifica-
mente»3’. Para la modernidad la ciencia se convierte asi en el funda-
mento que permite reemplazar «la esperanza biblica del reino de
Dios» por «la esperanza del reino del hombre, por la esperanza de un
mundo mejor que seria el verdadero “reino de Dios”»3.

EL PosIiTIvisMO

La reduccién del horizonte de la razén obrada en Kant desemboca en
la «concepcién positivista de la naturaleza». Para «la razén en una
visién positivista, que muchos consideran como la tinica visién cien-

tifica», en efecto, . p
«aquello que no Reducido todo a lo que la razén construye, se

es verificable o excluye no sélo lo que viene de Dios, sino

falsable no entra también todo fundamento que vaya mds alld de lo

en el dmbito de la  gye la razén es capaz de abarcar y dominar.
razén en sentido

estricto». Asi, como hemos visto, «el ethos y la religién han de ser
relegadas al dmbito de lo subjetivo y caen fuera del ambito de la
razén en el sentido estricto de la palabra», comprometiendo la capa-
cidad de encontrar un fundamento real para la convivencia humana
y para el derecho. Ello genera «una situacién dramdtica que afecta a
todos», pues «donde la razén positivista es considerada como la
Unica cultura suficiente, relegando todas las demds realidades cultu-
rales a la condicién de subculturas, ésta reduce al hombre, mds toda-
via, amenaza su humanidad». El motivo de esto estd ligado al modo
reductivo en que se aproxima a la realidad, relegando aquello que la
fe aporta:

«La razoén positivista, que se presenta de modo exclusivo y
que no es capaz de percibir nada mds que aquello que es

37. Spe salvi, 30.
38. Lug. cit.
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funcional, se parece a los edificios de cemento armado sin
ventanas, en los que logramos el clima y la luz por noso-
tros mismos, sin querer recibir ya ambas cosas del gran
mundo de Dios»%.

Reducido todo a lo que la razén construye, se excluye no solo lo que
viene de Dios, sino también todo fundamento que vaya maés alld de
lo que la razén es capaz de abarcar y dominar.

CRrIsIs

La esperanza en la razén cientifica y su capacidad de garantizar el
reino de Dios en la tierra, fueron puestas a prueba primero por la
barbarie de la revolucién francesa y después por las terribles condi-
ciones de vida que acompafaron la revolucién industrial. La con-
ciencia de la ambigtiedad del progreso racional y cientifico ha segui-
do evidencidndose de distintas maneras hasta el presente:

«¢Qué significa realmente “progreso”; qué es lo que prome-
te y qué es lo que no promete? Ya en el siglo XIX habia una
critica a la fe en el progreso... La ambigiiedad del progreso
resulta evidente. Indudablemente, ofrece nuevas posibilida-
des para el bien, pero también abre posibilidades abismales
para el mal, posibilidades que antes no existian. Todos
nosotros hemos sido testigos de como el progreso, en
manos equivocadas, puede convertirse, y se ha convertido
de hecho, en un progreso terrible en el mal»40.

Esta ambigtiedad del progreso, que sigue presente en la conciencia
actual, ha generado a lo largo del tiempo reacciones mds o menos
agudas que acompafian como contrapunto el desarrollo tecnolégico
y cientifico y la fe en el progreso que con frecuencia lo acompafian.

En el caso del marxismo la reaccién revolucionaria no excluye, sin
embargo, una forma de confianza moderna en la ciencia. El revolucio-

39. Discurso en el Parlamento Federal de Berlin, 22 de septiembre de 2011.
40. Spe salvi, 22.
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nario Marx recogié «esta llamada del momento y, con vigor de len-
guaje y pensamiento, traté de encauzar este nuevo y, como €l pensa-

ba, definitivo gran paso de la historia
hacia la salvacién, hacia lo que Kant En ef ecto, «en el tmsf ondo del

habfa calificado como el “reino de Optimismo generalizado del saber
Dios”»4.. No por ello renuncié al ideal ~Cientifico se extiende la sombra de
milenarista de la ciencia. Es verdad que, una crisis del pensamiento». El
para él, el «progreso hacia lo mejor, hacia hombre de hoy «condicionado por
el mundo definitivamente bueno, ya no 1y reduccionismo y un

viene simplemente de la ciencia, sino de
la pohtlca%, pero se trata «de una politica significado de las cosas; casi
pensada cientificamente, que sabe reco- .
nocer la estructura de la historia y de la d/es ! L.tmbmd'o por la eﬁ cacia
sociedad, y asf indica el camino hacia la técnica, olvida el horizonte
revolucién, hacia el cambio de todas las fundamental de la demanda de
cosas»*2. El error fundamental de Marx sentido, relegando asi a la

que sefiala Benedicto XVI en la Spe salvi, jrrelevancia la dimension

no es ajeno a esta mistica de la cienciay  tpa5cendentes.

en ello se muestra como un tipico expo-

nente de la modernidad: «Ha olvidado que el hombre es siempre hom-

bre. Ha olvidado al hombre y ha olvidado su libertad. Ha olvidado

que la libertad es siempre libertad, incluso para el mal»*3,

relativismo que llevan a perder el

El caso de Marx, en que la reaccién revolucionaria ante el fracaso de
una forma de racionalismo politico y social busca sin embargo justi-
ficar su proyecto y su esperanza en su supuesto cardcter cientifico, es
un ejemplo de algo que agudamente ha sefialado Benedicto XVI: la
confianza en la ciencia y la conciencia de crisis son como dos caras
de la misma moneda. En efecto, «en el trasfondo del optimismo
generalizado del saber cientifico se extiende la sombra de una crisis
del pensamiento». El hombre de hoy «condicionado por un reduc-
cionismo y un relativismo que llevan a perder el significado de las
cosas; casi deslumbrado por la eficacia técnica, olvida el horizonte
fundamental de la demanda de sentido, relegando asf a la irrelevan-
cia la dimensién trascendente». Ello conduce a un tipo de cultura en

41. Alli mismo, 20.
42. Lug. cit.
43. Alli mismo, 21.
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que «el pensamiento resulta débil y gana terreno también un empo-
brecimiento ético, que oscurece las referencias normativas de
valor»#, imposibilitando la afirmacién de valores fuertes —verda-
deros— sobre los cuales fundar la existencia humana.

EL CONFLICTO CON LA FE

Si en los comienzos de la edad moderna el error de la Iglesia en el caso
de Galileo habia marcado un inicio problemético, la nueva compren-
sién de la ciencia en la modernidad habia exacerbado el conflicto.

Ya Bacon formul la ciencia de una manera en que «no es que se nie-
gue la fe; pero queda desplazada a otro nivel —el de las realidades
exclusivamente privadas y ultramundanas— al mismo tiempo que
resulta en cierto modo irrelevante para el mundo»*. A ello siguieron
los «drdsticos (...) rechazos» de la fe y de la religién «por parte de los
que se sentian representantes de la edad moderna»*®, muchas veces
en nombre de la ciencia. Valiéndose de una expresién de San
Buenaventura, Benedicto llega a hablar de «la violentia rationis, el
despotismo de la razén, que se constituye en juez supremo y dltimo
de todo», y seflala que «esta modalidad de uso de la razén, en la
edad moderna, alcanzé el culmen de su desarrollo en el &mbito de
las ciencias naturales». En efecto, la «razén experimental se presenta
hoy ampliamente como la tnica forma de racionalidad declarada
cientifica»*’.

Como reaccién a esta hostilidad, que muchas veces tomé formas
muy radicales, se dieron «en el siglo XIX, bajo Pio IX, por parte de la
Iglesia, dsperas y radicales condenas de ese espiritu de la edad
moderna» de manera que practicamente no quedaba «ningtin 4mbi-
to abierto a un entendimiento positivo y fructuoso»*3.

44. Discurso a la Universidad del Sagrado Corazén, 3 de mayo de 2012.

45. Spe salvi, 17.

46. Discurso a la Curia romana con ocasion del saludo naviderio, 22 de diciembre de 2005.

47. Discurso en la entrega del “Premio Ratzinger”, 30 de junio de 2011. Aunque este juicio sobre la razén
moderna puede sonar duro, el Papa agrega a continuacién: «Con este planteamiento, como sabemos, se
han realizado obras grandiosas. Que ese planteamiento es justo y necesario en el d@mbito del conoci-
miento de la naturaleza y de sus leyes, nadie querrd seriamente ponerlo en duda».

48. Discurso a la Curia romana con ocasion del saludo naviderio, 22 de diciembre de 2005.
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EL CAMINO A RECORRER
DISCERNIMIENTO

Teniendo en cuenta el panorama hasta ahora expuesto, no sorpren-
de que entre los «circulos de preguntas», que segin el Papa
Benedicto XVI debi¢ plantearse el Concilio, mencione en primer
lugar la necesidad de «definir de modo nuevo la relacién entre la fe
y las ciencias modernas». También resulta evidente que el camino
del didlogo con la ciencia moderna es «<sumamente exigente, como es
exigente la sintesis de fidelidad y dinamismo»%’, y que la generosa
apertura de mente no puede ser ingenua. No en vano advierte el
Papa que los que esperaban que con un

«"si” fundamental a la edad moder-
na todas las tensiones desapareceri-
any la “apertura al mundo” asi rea-
lizada lo transformarfa todo en pura
armonia, habian subestimado las
tensiones interiores y también las
contradicciones de la misma edad
moderna; habian subestimado la
peligrosa fragilidad de la naturaleza
humana, que en todos los periodos
de la historia y en toda situacién
histérica es una amenaza para el
camino del hombre».

Al proponer una apertura al mundo, es evidente que el Concilio
Vaticano II «no podia tener la intencién de abolir esta contradiccion
del Evangelio con respecto a los peligros y los errores del hombre».
Su intencién era, por el contrario, «eliminar contradicciones erréneas
o superfluas, para presentar al mundo actual la exigencia del
Evangelio en toda su grandeza y pureza»°l.

49. Alli mismo.
50. Alli mismo.
51. Alli mismo.
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La senda que Benedicto plantea En armonifa con este espiritu conci-
es un recorrido hacia adelante. liar, la senda que Benedicto plantea
La necesaria critica, aclara, «no
comporta de manera alguna la
opinion de que hay que regre-

es un recorrido hacia adelante. La
necesaria critica, aclara, «<no compor-
ta de manera alguna la opinién de
. que hay que regresar al periodo ante-
sar al periodo anterior ala rior 4 1a [lustracién, rechazando de
Ilustracion, rechazando de plano las convicciones de la época
plano las convicciones de la - moderna». Mds atn, la «intencién no

época moderna». Mds atin, la s retroceder o hacer una critica nega-
«intencién no es retroceder o tiva, sino ampliar nuestro concepto
hacer una critica negativa, sino
ampliar nuestro concepto de

de razén y de su uso». Esto vale tam-
bién para la ciencia y supone buscar
los senderos para superar «la limita-
cién que la razén se impone a si
misma de reducirse a lo que se puede verificar con la experimenta-
cién» volviendo «a abrir sus horizontes en toda su amplitud»°2.

razon y de su uso».

RECONOCER LOS VALORES DE LA CIENCIA MODERNA

Un paso fundamental de ese camino es el de reconocer los valores
presentes en la ciencia moderna, reconocimiento que se da en el
marco de «la confianza que la Iglesia ha depositado siempre en las
posibilidades de la razén humana y en un trabajo cientifico realiza-
do rigurosamente»53. Aunque el Papa Ratzinger se ha detenido mds
en los aspectos criticos, no ha dejado de mostrar su aprecio por la
ciencia moderna. En Ratisbona, por ejemplo, hablando de la edad
moderna en general, dijo de manera enfética que «se debe reconocer
sin reservas lo que tiene de positivo el desarrollo moderno del espi-
ritu: todos nos sentimos agradecidos por las maravillosas posibilida-
des que ha abierto al hombre y por los progresos que se han logra-
do»%4. El juicio positivo sobre la ciencia se refiere, pues, en primer
lugar a los beneficios que ha reportado para la humanidad:

52. Discurso en la Universidad de Ratisbona, 12 de setiembre de 2006.
53. Discurso a la Asamblea de la Pontificia Academia para la Vida, 25 de febrero de 2012.
54. Discurso en la Universidad de Ratisbona, 12 de setiembre de 2006.

PERSONAYCULTURA, afio 11, nimero 11



«La investigacion cientifica tiene ciertamente su valor positi-
vo. El descubrimiento y el incremento de las ciencias mate-
maticas, fisicas, quimicas y de las aplicadas son fruto de la
razén y expresan la inteligencia con que el hombre consigue
penetrar en las profundidades de la creacién. La fe, por su
parte, no teme el progreso de la ciencia y el desarrollo al que
conducen sus conquistas, cuando estas tienen como fin al
hombre, su bienestar y el progreso de toda la humanidad»%3.

Pero esta valoracién de la ciencia moderna no se reduce a los benefi-
cios précticos que la humanidad ha obtenido gracias al progreso tec-
nolégico, sino también al rol que tiene en el presente y futuro:
«¢Quién puede negar que la responsabilidad ante el futuro de la
humanidad y el respeto por la naturaleza y el mundo que nos rodea,
requiere, hoy mds que nunca, la meticulosa observacion, el juicio cri-
tico, la paciencia y la disciplina que son esenciales para el método
cientifico moderno?»%6.

LA EVOLUCION DE LA MODERNIDAD

Por otro lado, es preciso constatar que el camino histérico de la cien-
cia moderna no se ha detenido en el laicismo decimonénico. La posi-
bilidad de reabrir las puertas del didlogo se da también porque,
como era evidente en tiempo del Concilio, «la edad moderna habia
evolucionado», lo cual permitié también que la Iglesia revise o inclu-
so corrija «algunas decisiones histéricas». En el campo politico, la
concepcién del Estado Moderno dejé de estar ligada a un anti-cleri-
calismo radical, y por su parte, las «ciencias naturales comenzaban a
reflexionar, cada vez mads claramente, sobre su propio limite,
impuesto por su mismo método que, aunque realizaba cosas gran-
diosas, no era capaz de comprender la totalidad de la realidad».
Aunque estas ciencias «hacian profesién de su método, en el que
Dios no tenia acceso», al mismo tiempo «se daban cuenta cada vez
con mayor claridad de que este método no abarcaba la totalidad de

55. Discurso a un Congreso con motivo del X aniversario de la Fides et ratio, 16 de octubre de 2008.
56. Discurso a un encuentro en el Observatorio Astronémico Vaticano, 30 de octubre de 2009.

PERSPECTIVA

63



64

la realidad y, por tanto, abrian de nuevo las puertas a Dios, sabien-
do que la realidad es méds grande que el método naturalista y que lo
que ese método puede abarcar»®”. También esta evolucién interna
del mundo cientifico, no carente de ambigiiedades, abria el paso al
didlogo.

OBEDIENCIA A LA VERDAD

Para que este camino de didlogo sea fecundo es indispensable, segiin
Benedicto XVI, afirmar con claridad que «la ética de la investigacion
cientifica... debe implicar una voluntad de obediencia a la verdad y,
por tanto, expresar una actitud que forma parte de los rasgos esen-
ciales del espiritu cristiano»®8. La pregunta se plantea en el contexto
actual también como desafio: «;Cémo puede la razén volver a
encontrar su grandeza sin deslizarse en lo irracional? ;Cémo puede
la naturaleza aparecer nuevamente en su profundidad, con sus exi-

gencias y con sus indicaciones?»> En

«La honradez intelectual» del  rag palabras, «la honradez intelec-
trabajo cientifico exige que este tual» del trabajo cientifico exige que
sea «expresion de una ciencia este sea «expresion de una ciencia
que mantiene vivo su gsp{ritu de que mantiene vivo su espiritu de bts-
bﬁsqueda de la verdad» , de la queda de la verdad»®, de la verdad
verdad completa, sea cual fuera
su fuente. Se trata de «dirigir de
nuevo nuestra mirada hacia el

completa, sea cual fuera su fuente. Se
trata de «dirigir de nuevo nuestra
mirada hacia el cielo con un espiritu
) i de admiracién, contemplacién y com-
cielo con un espiritu de  promiso de buscar la verdad, donde-
admiracion, contemplacion — quiera se deba encontrar»%1, superan-
y compromiso de buscar do la «aversién a los interrogantes
la verdad, dondequiera fundamentales de su razén», que

se deba encontrar». amenaza desde hace mucho a
Occidente®?. La ciencia no «se puede

57. Discurso a la Curia Romana con ocasién del saludo navidefio, 22 de diciembre de 2005.
58. Discurso en la Universidad de Ratisbona, 12 de setiembre de 2006.

59. Discurso en el Parlamento Federal de Berlin, jueves 22 de septiembre de 2011.

60. Discurso a la Asamblea de la Pontificia Academia para la Vida, 25 de febrero de 2012.

61. Discurso a un encuentro en el Observatorio Astronémico Vaticano, 30 de octubre de 2009.
62. Discurso en la Universidad de Ratisbona, 12 de setiembre de 2006.
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reducir a cdlculos y experimentos». Al contrario, el conocimiento
«debe comprometerse en la bisqueda de la verdad tltima», aunque
«siempre estd més alld de nuestro alcance completo»®3. Dicho de otra
manera: «es necesario volver a abrir las ventanas, hemos de ver nue-
vamente la inmensidad del mundo, el cielo y la tierra»%4. El horizon-
te es el de «ensanchar los espacios de nuestra racionalidad, volver a
abrirla a las grandes cuestiones de la verdad y del bien»%.

INTERROGANTES DEL METODO DE LA CIENCIA

Tomar en serio la bisqueda de la verdad que es la vocacién esencial
de la ciencia, significa que esta debe estar abierta a plantearse las
interrogantes que brotan de su propio método. Este es el reto que
lanz6 Benedicto en Ratisbona a la razon cientifica, fundada en “la
sinergia entre matemdtica y método empirico”:

«La razén moderna propia de las ciencias naturales, con su
elemento platénico intrinseco, conlleva un interrogante que
va mds alld de si misma y que trasciende las posibilidades
de su método. La razén cientifica moderna ha de aceptar
simplemente la estructura racional de la materia y la corres-
pondencia entre nuestro espiritu y las estructuras racionales
que actiian en la naturaleza como un dato de hecho, en el
cual se basa su método. Ahora bien, la pregunta sobre el por
qué existe este dato de hecho, la deben plantear las ciencias
naturales a otros dmbitos mds amplios y altos del pensa-
miento, como son la filosofia y la teologia»%°.

Si esta pregunta no recibe respuesta, y para ello, «por sf solas las
ciencias naturales y fisicas no bastan», entonces «el anélisis de los
fenémenos... se queda cerrado en si mismo» y se «corre el riesgo de
presentar el cosmos como un enigma irresoluble», prescindiendo del
hecho de que «la materia posee una inteligibilidad capaz de hablar a

63. Discurso a un encuentro en el Observatorio Astronomico Vaticano, 30 de octubre de 2009.

64. Discurso en el Parlamento Federal de Berlin, jueves 22 de septiembre de 2011.

65. Discurso a los participantes en la IV Asamblea Eclesial Nacional Italiana, 19 de octubre de 2006.
66. Discurso en la Universidad de Ratisbona, 12 de setiembre de 2006.
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matemdtico», era consciente, sin embargo, de

espiritu humano para comprender la creacion».
El hecho de que «la naturaleza estd realmente
estructurada con un lenguaje matemdtico y la  naturaleza, que la

la inteligencia del hombre y de indicar un camino que va mds alld del
simple fenémeno»%”.

Benedicto XVI hace notar que el mismo Galileo se plante6 esta pre-
gunta. Si por un lado «sostenia que Dios ha escrito el libro de la natu-
raleza en la forma del lenguaje matemdtico», era consciente, sin
embargo, de que «la matemadtica es una invencion del espiritu huma-
no para comprender la creacién». El hecho de que «la naturaleza estd
realmente estructurada con un lenguaje matematico y la matematica
inventada por el hombre puede llegar a comprenderlo» debe reco-
nocerse como lo que

Benedicto XVT hace notar que el mismo  es: «algo extraordi-

Galileo se planteo esta pregqunta. Si por un nario»®. Es, en efec-

lado «sostenia que Dios ha escrito el libro de ln to  «sorprendente»

naturaleza en la forma del lenguaje constatar  que la
matemadtica, «esta

invencién de nuestra
mente humana es
realmente la clave
para comprender la

que «la matemdtica es una invencion del

matemdtica inventada por el hombre puede naturaleza estd real-
llegar a comprenderlo» debe reconocerse mente estructurada

como lo que es: «algo extraordinario». de modo matemati-
CO, y que nuestra

matemadtica, inventada por nuestro espiritu, es realmente el instru-
mento para poder trabajar con la naturaleza, para ponerla a nuestro
servicio, para servirnos de ella mediante la técnica»®®. Benedicto
llega a decir que le «parece casi increible que coincidan una inven-
cién del intelecto humano y la estructura del universo». No puede
dejar de sorprendernos el hecho de que «coinciden la estructura inte-
lectual del sujeto humano y la estructura objetiva de la realidad», de
que «la razén subjetiva y la razén objetivada en la naturaleza son
idénticas». Estamos ante un «enigma», que nos plantea el «gran
desafio» de explicar por qué «es “una” la razén que las une a

67. Mensaje al Congreso sobre el tena “Del telescopio de Galileo a la cosmologia evolutiva”, 26 de noviembre de 2009.
68. Alli mismo.
69. Discurso a los jovenes de Roma y del Lacio, 6 de abril de 2006.
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ambas», conscientes de que esa unidad es el presupuesto de la cien-
cia: «nuestra razén no podria descubrir la otra si no hubiera una

idéntica razén en la raiz de ambas»70.

¢(Cémo explicar esta identidad? Benedicto responde que «en defini-
tiva, es “una” razén que las une a ambas y que invita a mirar a una
tnica Inteligencia creadora»’!. La doctrina de la existencia de esta
inteligencia creadora es la explicacién que permite entender la inte-
ligibilidad de la naturaleza, el sentido y la 16gica que la ciencia pre-
supone en ella. Es por eso también el fundamento que explica la exis-
tencia de la misma ciencia moderna y la efectividad de su método.

La racionalidad de la ciencia

«implica que el universo mismo estd estructurado de
manera inteligente, de modo que existe una correspon-
dencia profunda entre nuestra razén subjetiva y la razén
objetiva de la naturaleza. Asi resulta inevitable preguntar-
se si no debe existir una tinica inteligencia originaria, que
sea la fuente comtin de una y de otra. De este modo, pre-
cisamente la reflexién sobre el desarrollo de las ciencias
nos remite al Logos creador. Cambia radicalmente la ten-
dencia a dar primacia a lo irracional, a la casualidad y a la
necesidad, a reconducir a lo irracional también nuestra
inteligencia y nuestra libertad»”2.

La pregunta por la fundamentacién de la ciencia tiene dos posibles
respuestas, en las que estd en juego la afirmacién o la negacién de

Dios. En palabras del Papa Ratzinger:

«Dios o existe 0 no existe. Hay s6lo dos opciones. O se reco-
noce la prioridad de la razén, de la Razén creadora que estd
en el origen de todo y es el principio de todo —la prioridad
de la razén es también prioridad de la libertad— o se sos-
tiene la prioridad de lo irracional, por lo cual todo lo que
funciona en nuestra tierra y en nuestra vida seria sélo oca-

70. Alli mismo.

71. Mensaje al Congreso sobre el tema “Del telescopio de Galileo a la cosmologia evolutiva”, 26 de noviembre de 2009.

72. Discurso a los participantes en la IV Asamblea Eclesial Nacional Italiana, 19 de octubre de 2006.
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La opcion por la afirmacion de la racionalidad del

definitiva, no se puede “probar” uno u otro proyecto,
pero la gran opcion del cristianismo es la opcion por  oire proyecto,

sional, marginal, un producto irracional; la razén serfa un
producto de la irracionalidad»73.

La opcién por la afirmacién de la racionalidad del universo brota de
la confesion cris-
tiana: «En defini-
tiva, no se puede
“probar” uno u

universo brota de la confesion cristiana: «En

la racionalidad y por la prioridad de la razén». pero la gran
opcién del cristianismo es la opcién por la racionalidad y por la prio-
ridad de la razén»74. Es esa opcién basada en la fe, fundamental para
la visién cristiana del mundo, la que explica el desarrollo histérico de
la ciencia en el occidente cristiano:

«Precisamente la matriz cultural creada por el cristianismo
—basada en la afirmacién de la existencia de la Verdad y de
la inteligibilidad de lo real a la luz de la Suma Verdad—,
repito, la matriz cultural hizo posible en la Europa medie-
val el desarrollo del saber cientifico moderno, saber que en
las culturas anteriores estaba s6lo en germen»”>.

La investigacion cientifica y la pregunta por el sentido, «brotan de un
tinico manantial, el Logos que preside la obra de la creacién y guia la
inteligencia de la historia»”®.

MUTUA APERTURA DE CIENCIA Y FE

El camino recorrido hasta este punto, muestra como la ciencia, si
toma en serio los interrogantes que plantea su esfuerzo por conocer
la verdad de las cosas que investiga, se abre a la existencia de un
«logos que €l no ha creado, sino que ha observado», y por ese cami-
no a «admitir la existencia de una Razén omnipotente, que es dife-

73. Discurso a los jévenes de Roma y del Lacio, 6 de abril de 2006.

74. Alli mismo.

75. Discurso a la Asamblea de la Pontificia Academia para la Vida, 25 de febrero de 2012.
76. Discurso a la Universidad del Sagrado Corazén, 3 de mayo de 2012.
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rente respecto a la del hombre y que sostiene el mundo». En esto se
da el «punto de encuentro entre las ciencias naturales y la religién»,
y la ciencia misma «se convierte en un lugar de didlogo, un encuen-
tro entre el hombre y la naturaleza y, potencialmente, también entre
el hombre y su Creador»””. Al ir mds all4 de si misma y abrirse a la
filosofia y la teologia, la ciencia misma recibe luces en su propio
camino:

«La filosofia y la teologia, en esta fase, revisten un papel
importante para allanar el camino hacia ulteriores conoci-
mientos. Ante los fendmenos y la belleza de la creacién la
filosofia busca, con su razonamiento, entender la naturaleza
y la finalidad dltima del cosmos. La teologia, fundada en la
Palabra revelada, escruta la belleza y la sabiduria del amor
de Dios, que ha dejado sus huellas en la naturaleza creada.
En este movimiento gnoseoldgico estan implicadas tanto la
razén como la fe; ambas ofrecen su luz»78.

El «conocimiento de la complejidad del cosmos» no se alcanza satis-
factoriamente con una metodologia que reduce el campo de la razén.
Por el contrario, ese
conocimiento
«requiere una plu-
ralidad de instru-
mentos capaces de
poder satisfacerla».
Desde esta concien-
cia «no se vislum-
bra ningdn conflic-
to en el horizonte
entre los varios conocimientos cientificos y los filoséficos y teoldgi-
cos»”?. Mds atin, «ciencia y fe tienen una reciprocidad fecunda, casi
una exigencia complementaria de la inteligencia de lo real»0. Esta
exigencia de didlogo manifiesta, con respecto a la ciencia, algo que

77. Discurso a la plenaria de la Academia Pontificia de Ciencias, 28 de octubre de 2010.

78. Mensaje al Congreso sobre el tema “Del telescopio de Galileo a la cosmologia evolutiva”, 26 de noviembre de 2009.
79. Alli mismo.

80. Discurso a la Universidad del Sagrado Corazén, 3 de mayo de 2012.
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vale para la razén toda: la apertura a las luces que provienen de la fe,
no solo no la limita, sino que de alguna manera esa apertura es con-
dicién de su verdadera grandeza:

«Si la razén, celosa de su presunta pureza, se hace sorda al
gran mensaje que le viene de la fe cristiana y de su sabidu-
rfa, se seca como un drbol cuyas raices no reciben ya las
aguas que le dan vida. Pierde la valentia por la verdad y asf
no se hace mds grande, sino mds pequeiia... No se hace mds
razonable y mds pura, sino que se descompone y se frag-
menta»8l.

En otras palabras, «la razén necesita de la fe para llegar a ser total-
mente ella misma: razén y fe se necesitan mutuamente para realizar
su verdadera naturaleza y su misién»%2.

AUTO-CRITICA DE LA CIENCIA

En esta mutua correspondencia entre fe y razén, la ciencia moderna
encontrard luces que le permitan una auto-critica que le ayude, en pri-
mer lugar, a reconocer su propio lugar y superar «la opinién segtn la
cual la ciencia puede responder a todos los interrogantes relacionados
con la existencia del hombre e incluso a sus mds altas aspiraciones»83.
Es necesario reconocer que es un error «considerar que el hombre
serfa redimido por medio de la ciencia», pues en realidad, con «seme-
jante expectativa se pide demasiado a la ciencia; esta especie de espe-
ranza es falaz»% y desnaturaliza por ello a la misma ciencia.

Una ciencia consciente de sus propios limites estard también abierta
al discernimiento ético, cuya necesidad se percibe en el temor que en
algunos produce el poder que ha adquirido la ciencia: «algunos
temen la ciencia y se alejan de ella a causa de ciertos desarrollos que
hacen reflexionar, como la construccién y el uso aterrador de armas

81. Discurso preparado para el Encuentro en la Universidad de Roma “La Sapienza”, 17 de enero de 2008.
82. Spe salvi, 23.

83. Discurso a la plenaria de la Academia Pontificia de Ciencias, 28 de octubre de 2010.

84. Spe salvi, 25.
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nucleares»83,
Efectivamente,
en «un momen-
to histérico, en
el cual el hom-
bre ha adquiri-
do un poder
hasta ahora ini-
maginable»89,
con la concien-
cia de que la
«ciencia puede

Efectivamente, en «un momento historico, en el
cual el hombre ha adquirido un poder hasta
ahora inimaginable», con la conciencia de que

la «ciencia puede contribuir mucho a la
humanizacion del mundo y de la humanidad»,
pero que «también puede destruir al hombre y

al mundo si no estd orientada por fuerzas
externas a ella misma», la apertura a una
iluminacion ética, que vaya mds alld de la ciencia
es un servicio a la misma actividad cientifica.

contribuir mucho a la humanizacién del mundo y de la humanidad»,
pero que «también puede destruir al hombre y al mundo si no estd
orientada por fuerzas externas a ella misma»%, la apertura a una ilu-
minacién ética, que vaya mds alld de la ciencia es un servicio a la
misma actividad cientifica:

«Hay dimensiones de la existencia humana que estdn mds
alla de los limites que las ciencias naturales son capaces de
determinar. Si se superan estos limites, se corre el grave
riesgo de que la dignidad tnica y la inviolabilidad de la
vida humana puedan subordinarse a consideraciones
meramente utilitaristas. Pero si, en cambio, se respetan
debidamente estos limites, la ciencia puede dar una contri-
bucién realmente notable a la promocién y a la salvaguar-
da de la dignidad del hombre: de hecho, en esto radica su
verdadera utilidad»88.

Si la ciencia «no es capaz de elaborar principios éticos» si puede
«acogerlos en si y reconocerlos como necesarios», evitando asi avan-
zar «sola por un sendero tortuoso, lleno de imprevistos y no privado
de riesgos». Reconocer esta necesidad de una iluminacién ética que
obliga a ir mds alld de si misma «no significa en absoluto limitar la

85. Discurso a la plenaria de la Academia Pontificia de Ciencias, 28 de octubre de 2010.
86. Discurso en el Parlamento Federal de Berlin, jueves 22 de septiembre de 2011.

87. Spe salvi, 25.

88. Discurso en la Conferencia internacional sobre células madre, 12 de noviembre de 2011.
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investigacién cientifica o impedir a la técnica producir instrumentos
de desarrollo». Es, por el contrario, la condicién para mantener «el
sentido de responsabilidad que la razén y la fe poseen frente a la
ciencia, para que permanezca en su estela de servicio al hombre»®.

AUTO-CRITICA DE LA FE

Para cumplir con su misién respecto a la ciencia, también la fe debe
someterse a una auto-critica, recorrer un camino de purificacién para
que sea realmente la garante de la tensién de todo conocimiento
hacia la verdad total. El Papa Benedicto XVI constata cémo en la
modernidad, ante el avance, que tantas veces podia parecer inconte-
nible, de la ciencia y la técnica, el cristianismo ha cedido muchas
veces a la tentacion de la parcialidad: «debemos constatar también
que el cristianismo moderno, ante los éxitos de la ciencia en la pro-
gresiva estructuraciéon del mundo, se ha concentrado en gran parte
s6lo sobre el individuo y su salvaciéon»?, dando fuerza a «la idea de
que el mensaje de Jests es estrictamente individualista y dirigido
s6lo al individuo” y una “btsqueda egoista de la salvacién que se
niega a servir a los demds»?1.

Una fe que «ha reducido el horizonte de su esperanza», que ya no
tiene en cuenta «la grandeza de su cometido»??, que reduce su hori-
zonte cediendo al «concepto moderno de ciencia», retirdndose «al
campo de la historia» o concentrandose «en la praxis», una fe que ya
no se considera como «objeto del pensamiento» y pierde de vista que
en ella «estd en juego la cuestion sobre la verdad, la cual es su fun-
damento dltimo y esencial»?3, una fe asi no es capaz de dialogar con
la ciencia, ni de ofrecerle el servicio que estd llamada a darle para que
alcance su verdadera grandeza al servicio de la verdad y de la huma-
nidad. La fe estd llamada a «reconocer nuevamente su intrinseca
amplitud y su propia racionalidad». Si por un lado, la «razén necesi-
ta el Logos que estd en el inicio y es nuestra luz», por otro, la fe,

89. Discurso a un Congreso con motivo del X aniversario de la Fides et ratio, 16 de octubre de 2008.
90. Spe salvi, 25.

91. Alli mismo, 16.

92. Alli mismo, 25.

93. Discurso en la entrega del “Premio Ratzinger”, 30 de junio de 2011.

PERSONAYCULTURA, afio 11, nimero 11



abriéndose al didlogo con la razén moderna, podrd «darse cuenta de
su propia grandeza y corresponder a sus responsabilidades»®4.

CONCLUSION

El Magisterio del Papa Benedicto XVI nos presenta con penetracion el
amplio y complejo panorama de la relacién entre fe y ciencia moder-
na. Parte de una comprensién en profundidad de los dificiles inicios
de la relacién entre fe y modernidad, en que la ciencia tuvo un lugar
central, analizando a fondo la compleja problemadtica de esta etapa de
la historia de la humanidad y del pensamiento, sin dejar de tener en
cuenta los errores por parte de la Iglesia. Pero no se queda en la situa-
cién conflictiva sino que, teniendo también en cuenta la evolucién
histérica, propone un camino hacia el didlogo y el encuentro.

Invita a la ciencia a reencontrarse con la bisqueda de la verdad como
su dinamismo mds auténtico y profundo, abriéndose a las preguntas
que su misma légica plantea en su encuentro con el ser, en particu-
lar la cuestion de la fuente de la inteligibilidad de la realidad y su
correspondencia con la racionalidad que la inteligencia humana des-
cubre en si misma y desarrolla. Por ese camino propone a la ciencia
la apertura al Logos creador, que explica la unidad de la racionalidad
de la materia y de la mente humana, y con ello la invita a abrirse a
las luces que la fe le ofrece. Esto por su parte supone para la fe la exi-
gencia de entenderse en el horizonte de la verdad, que es precisa-
mente el que estd llamado a ofrecerle a la ciencia.

El sendero que el Papa Benedicto XVI propone para el didlogo entre fe
y ciencia moderna es un camino hacia adelante, y no un retroceso. Al
reconectar la ciencia con la bisqueda de la verdad, la auto-critica tanto
de la ciencia como de la fe, las sitia en el camino de la bisqueda meta-
fisica del ser, y por tanto del servicio mds auténtico al ser humano.

Se trata de una senda exigente y no carente de dificultades, en la que
los pasos dados son quiza incipientes, pero es también un camino
apasionante, como es fascinante y exigente la biisqueda de la verdad.

94. Discurso a la Curia Romana, 22 de diciembre de 2006.
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