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centrales en su reciente exhortacién apostélica Evangelii gaudium; 'y,
en segundo lugar, que el planteamiento pontificio de estos dos te-
mas se explican, aun cuando sea solo en parte, dentro de la estela de
una historia en la cual se forja la experiencia cristiana de Jorge Mario
Bergoglio desde su nacimiento: la estela viva de la historia cultural
latinoamericana, hondamente marcada por la fe cristiana y que se ex-
presa sobre todo en la religiosidad popular catélica de sus habitantes.

Las consideraciones que se propo-
nen a continuacién intentan resal-
tar —aunque de un modo breve, y
por lo tanto, sin poder extraer to-
das las riquezas del tema— ciertos
planteamientos centrales de Evan-
gelii gaudium sobre el asunto y, en
el transcurso de la exposicién, tan
solo sefialar algunas de las raices
o, al menos, resonancias o ecos que
algunos de sus pasajes evocan con
respecto a la experiencia cultural cristiana latinoamericana o al modo
como la Iglesia peregrina en América Latina se ha aproximado a la
temadtica de la evangelizacién de la cultura y la piedad popular.

La palabra cultura, en sus variadas inflexiones, es una de las expresio-
nes mds presentes en Evangelii gaudium, un documento que el Papa
Francisco explicita que tiene un «sentido programatico»', asi como,
por ejemplo, Redemptor hominis fue anuncio del programa central del
Pontificado de San Juan Pablo II.

Un primer indicador de la perspectiva del Papa sobre el tema de la
cultura se puede encontrar en el hecho de que la nocién de cultura
es introducida en el tercer capitulo del documento que trata sobre
“el anuncio del Evangelio”. Esto parece revelar la impronta que dejé

1. Ver Evangelii gaudium, 25 (en adelante, EG).
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en el Papa aquella otra exhortacién apostdlica, Evangelii nuntiandi, de
su predecesor Pablo VI, tan importante para la Iglesia y, particular-
mente, para la Iglesia en América Latina, como se puede verificar en
la preparacién y en el mismo texto conclusivo de la III Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano que se realizé en 1979 en
Puebla y cuyo tema central fue “La evangelizacién en el presente y en
el futuro de América Latina”.

Al respecto, Guzman Carriquiry —actual Secretario de la Pontificia
Comisién para América Latina y amigo personal de Jorge Mario Ber-
goglio, de quien recibié un importante prélogo a la ahora atin més
sugerente obra del historiador uruguayo Apuesta por América Latina.
Memoria y destino histéricos de un continente— decia en una entrevista
que se le hizo con ocasién del inicio del Pontificado del Papa Francis-
co: «Laluz de sus ojos es la Evangelii nuntiandi. Su invitacién esencial
serd la de ser discipulos en el encuentro y el seguimiento de Cristo.
iUna Iglesia evangelizada y evangelizadora!»?.

Efectivamente, el documento eclesial mds citado en Evangelii gaudium
es Evangelii nuntiandi, que fue precisamente el lugar en donde se pro-
puso, por primera vez en una formulacién pontificia, la expresién
evangelizacion de la cultura. Asi, el Papa Francisco parece haber desea-
do que quede bien subrayado que la nocién de cultura y la razén por
la que se atiende a esta se encuentra dentro de la perspectiva de la
evangelizacion integral que es, precisamente, la mision esencial de la
Iglesia, asi resaltada por el beato Papa Pablo VI

Ahora bien, en la nocién de cultura que se propone en Evangelii gau-
dium se destaca su comprension como «estilo de vida» que «abarca
la totalidad de la vida de un pueblo» y que se explicita a través del
«modo que tienen sus miembros de relacionarse entre sf, con las de-
mads criaturas y con Dios»®. Esta comprensién de la cultura estaba ya
de algtin modo presente en Gaudium et spes y en Evangelii nuntiandi,
pero es casi una transcripcién del modo como se define la cultura en
el documento de Puebla*.

2. Guzman Carriquiry, EI Papa Francisco: en la estela de la Evangelii nuntiandi, entrevistado por Saverio Gaeta,
en Vida y Espiritualidad, n. 84 (2013), p. 38.

3. EG,115.
4. Véase Puebla, 385.
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Para comprender mejor este punto es importante recordar que la
cuestién de la cultura cobré mayor importancia en la conciencia ecle-
sial latinoamericana, durante los afios ‘70 y ‘80, gracias a una mira-
da renovada hacia la religiosidad popular o el catolicismo popular que
se podia verificar en la cultura latinoamericana. Este tema habia sido
de algin modo despreciado por teologias secularizantes de la épo-
ca, entre ellas por ciertas vertientes ideologizadas de la teologfa de
la liberacién, que no escondian sus influencias europeas, es decir,
extra-latinoamericanas, e incluso protestantes, y que, asi, vefan a la
religiosidad popular como una especie de opio para el pueblo o como
una manifestacién poco pura o turbia de una fe cristiana que se crefa
debia ser maés racionalista, moralista o politizada.

Una mirada despejada de prejuicios e ideologias, permitié que se rea-
firmase que la religiosidad popular catdlica es una de las expresiones
mads genuinas de la cultura latinoamericana, verificable empiricamente
y cotidianamente sobre todo en el estilo de vida de la gente més sencilla
y mds pobre, que conforma la mayor parte de aquello que llamamos
América Latina. Y, asi, un aporte de los obispos latinoamericanos al
Sinodo de 1974, del que surgiria la exhortacién postsinodal Evangelii
nuntiandi, fue, precisamente, el tema de la religiosidad popular, que
no habia sido tocado como tal en el Concilio Vaticano II. Y, por otro
lado, inversamente, cuando Pablo VI incluy¢6 el tema dentro de la
perspectiva de la mds amplia evangelizacién de la cultura, la reflexion
catdlica latinoamericana, incluso por pedido expreso del Papa, se tor-
noé mads intensa con respecto a la necesidad de profundizar en el tema
dentro del marco de la identidad catélica de la cultura latinoamericana.

Asi, mientras que en regiones en donde la fe cristiana no habia sido
anunciada o estaba incipientemente presente —como en Asia o Afri-
ca— se hacfa el esfuerzo por reconocer ciertas semillas del Verbo como
predmbulos para la evangelizacién de sus culturas, en el caso de
América Latina se tratd, mds bien, de hacer memoria histérica de la
asf llamada «evangelizacién constituyente»®, es decir, aquella que se
desarroll6 a partir de 1492, para comprender mejor el sentido y la
importancia de una fe cristiana viva que se verificaba, mediante la

5. Véase Puebla, 6.
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religiosidad popular catélica, como «matriz cultural del continente»®.
En 1979, los obispos en Puebla lo formularon de la siguiente manera:
«En la primera época del siglo XVI al XVIII, se echan las bases de la
cultura latinoamericana y de su real sustrato catélico. Su evangeliza-
cién fue suficientemente profunda para que la fe pasara a ser consti-
tutiva de su ser y de su identidad, otorgdndole la unidad espiritual
que subsiste pese a la ulterior divisién en diversas naciones [...]»".

El vinculo entre la cultura y el pueblo es una de las caracteristicas mds
saltantes de Evangelii gaudium y, en general, del Pontificado del Papa
Francisco. Esta nocién de pueblo se inspira en la comprension de la
Iglesia como Pueblo de Dios acentuada por Lumen gentium y, mas es-
pecificamente, en la concepcién biblica de pueblo®. En ese sentido,
aun cuando los pobres forman parte —en algunas regiones incluso de
modo mayoritario— de un pueblo, el concepto de pueblo estd referi-
do de un modo mds amplio a aquella comunidad humana mayor que,
reunida en torno a un pasado y un futuro comun, es a veces califica-
da, y en ocasiones también en un sentido biblico, como nacién, o, en
todo caso, como una comunidad histéricamente constituida con una
tradicion y un destino comun.

La cultura es, asi, entendida como la expresién de un pueblo y, en
ocasiones, se convierten en términos intercambiables. Por otro lado,
la cultura es configurada por un pueblo, pero también el pueblo es
configurado por una perspectiva cultural, por un determinado con-
junto de valores, como aquellos cuatro principios que Evangelii gau-
dium plantea como determinantes en lo que llama la «construcciéon
de un pueblo»’. En un pasaje particularmente sugerente se explica
que «cada pueblo es el creador de su cultura y el protagonista de su
historia. La cultura es algo dindmico, que un pueblo recrea perma-

Véase alli mismo, 445.
Alli mismo, 412.
Véase Mt 28,9, en EG, 113; 01 Pe 2,10 en EG, 268.

© »® N

Véase EG, 221ss.
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nentemente, y cada generacion le transmite a la siguiente un sistema
de actitudes ante las distintas situaciones existenciales, que esta debe
reformular frente a sus propios desafios. El ser humano “es al mismo
tiempo hijo y padre de la cultura a la que pertenece” (Juan Pablo II,
Fides et ratio, 71)»1.

No parece haber duda de que existe aqui una resonancia fuertemen-
te latinoamericana en esta perspectiva del Papa Francisco, asi como
también lo fue, con respecto al vinculo entre culturay nacién en el Ma-
gisterio de Juan Pablo II, explicable, aunque siempre se ha de subra-
yar que solo en parte, por la particularidad de la experiencia cristiana
polaca. En el caso de Francisco, se percibe, pues, la clara impronta de
aquella estela de un pueblo o una cultura latinoamericana que, como
afirmaban los obispos de esta parte del continente, tiene un «radical
sustrato catolico»'.

Se podria rastrear, con cierta facilidad, cémo reflexiones de las Con-
ferencias del Episcopado Latinoamericano, sobre todo aquellas de
Puebla, Santo Domingo y Aparecida se encuentran presentes en la letra
y en el espiritu del texto pontificio y son ahora transfiguradas hacia
un horizonte mds universal, es decir, que bebiendo de una valiosa
experiencia particular, latinoamericana, son puestas ahora al servicio
de la evangelizacién de todo el Pueblo de Dios y de todos los pueblos de
la tierra. Hay quienes han dicho que todo ello puede ser simplemente
explicado desde la teologia del pueblo que se inici6 en Argentina entre
los afios ‘60 y ‘70, pero sobre ello parece pertinente plantear algunas
precisiones.

La teologia del pueblo, en la perspectiva especifica del brillante pa-
dre Lucio Gera, gran impulsor de esta corriente, que tiene por cierto
diversos exponentes y matices, contribuy6 sin duda en la atencién
del entonces sacerdote y luego obispo, Jorge Mario Bergoglio, para
afinar su mirada sobre el pueblo, la cultura y la religiosidad popular.
Pero no parece que se pueda afirmar que fue la tnica. En aquellos
tiempos ya se habfa configurado una reflexién compartida de mds

10. EG, 122.
11. Véase Puebla, 7.
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amplio espectro sobre tales temas que no se podria encasillar dentro
de esta corriente particular, pero que tenfa el comin denominador
de buscar trascender lo que se denominaban perspectivas “elitistas”
hacia la cultura popular latinoamericana, guiadas por “modelos ahis-
toricos” muchas veces heredados de la visién racionalista ilustrada:
tanto la de aquellas que se apartaban de la historia de los pueblos al
replegarse en la abstraccién de un intelectualismo escoldstico defor-
mado o desactualizado, como también la de casi todas las vertientes
de la teologia de la liberacién que, tomando elementos del andlisis
marxista, consideraban que el tema de la cultura o de la religiosidad
popular no debfa ser priorizado.

Dentro de aquella reflexién trascendente a estas perspectivas limi-
tadas se encontraba Lucio Gera, pero también muchos otros cuyas
aproximaciones Bergoglio conocié y en gran medida compartia,
como, por ejemplo, Alberto Methol Ferré, el padre Joaquin Alliende,
Pedro Morandé, Mons. Antonio do Carmo Chehuiche, Guzmén Ca-
rriquiry y tantos otros que, generalmente reunidos en torno a encuen-
tros promovidos por el CELAM, contribuyeron a poner en el centro
de las reflexiones de la Iglesia en América Latina —desde distintos
angulos, métodos y fuentes— la cuestién de la cultura y de la reli-
giosidad popular como claves para la comprensién de la identidad
catdlica latinoamericana.

Un discernimiento particular merecen ciertas afirmaciones recientes
en el sentido de que el Papa Francisco, al poner el acento en el vin-
culo entre la cultura y el pueblo, habria sesgado la comprensién de
la cultura hacia una visién “sociocéntrica” de la misma que anula-
ria la centralidad de la persona en el dinamismo de la cultura. Se ha
mencionado que Lucio Gera, casi sugerido como tinico inspirador del
Papa, habria introducido en la definicién antes referida de cultura en
el documento de Puebla, la expresiéon “en el pueblo” con el objetivo
de suprimir o subsumir la visién antropolégica —filoséfica y teol6-
gica— o personalista de la cultura de Gaudium et spes exclusivamente
dentro de la visién sociolégica o etnoldgica que el mismo documento
conciliar sefiala y admite'”.

12. Ver Juan Carlos Scannone, Papa Francesco e la teologia del popolo, en La Civilta Cattolica, n. 3930, mayo 2014,
p- 574.
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Sin embargo, el mismo Lucio Gera no parece que habria concordado
totalmente con tal subsuncién o, por lo menos, no con la exclusién. En
muchos de sus textos se encuentran afirmaciones como la siguiente:
«la cultura se centra en el hombre [...] la cultura es la autorrealizacion
del hombre, nace de esa tendencia del hombre a realizarse més alla
de si mismo y de lo dado»". Tampoco el documento de Puebla, que
contiene afirmaciones como la siguiente: «La cultura es una activi-
dad creadora del hombre, con la que responde a la vocacién de Dios,
que le pide perfeccionar toda la creacién (Gén) y en ella sus propias
capacidades y cualidades espirituales y corporales (Gaudium et spes,
53, 57)»™.'Y tampoco ni siquiera el dltimo pérrafo del ntimero 53 de
Gaudium et spes en donde se acenttia el sentido sociolégico o etnold-
gico de la cultura, que, si se analiza bien, esta tejido mediante verbos
infinitivos que se refieren a los actos concretos de la persona humana
y no a una entelequia sociocéntrica abstracta.

La perspectiva antropolégica —filoséfica y teolégica— no estd refii-
da, pues, con la perspectiva socioldgica o etnolégica® y no tendria
por qué ser tampoco suprimida ni en el concepto de pueblo ni en el
concepto de cultura. El pasaje anteriormente transcrito de Evangelii
gaudium es claro cuando, luego de vincular ambos conceptos, cita la
perspectiva de Juan Pablo II en el sentido de que «el ser humano es
hijo y padre de la cultura»'®. En esa linea, no parece que se pueda
comprender tampoco de otro modo la siguiente cita de Gaudium et
spes —en ese mismo numero de Evangelii gaudium—: «naturaleza y
cultura se hallan unidas estrechisimamente»'’, pues esta es la conclu-
sién a la que arriba el texto conciliar luego de haber enunciado que
«es propio de la persona humana el no llegar a un nivel verdadera y
plenamente humano si no es mediante la cultura, es decir, cultivando
los bienes y los valores naturales»'®.

13. Lucio Gera, Religion y cultura, SEDOI-Documentacién, afio XI, nn. 86-87, 1985, pp. 5-6.
14. Puebla, 391.

15. Este asunto ha sido tratado mas ampliamente en Alfredo Garcia Quesada, La fe y la cultura en el pensamien-
to catdlico latinoamericano, Universidad Catélica San Pablo, Arequipa 2007, pp. 51-83 y 143-167.

16. Véase EG, 115.
17. Gaudium et spes, 53a (citado en EG 115).

18. Lug. cit. Las itédlicas son nuestras.
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La importancia de no suprimir el fundamento antropolégico de la
cultura, es decir, la centralidad de la persona como sujeto éntico de la
cultura’®, resulta mds clara cuando se atiende al vinculo entre la evan-
gelizacion y la cultura, pues la fe es fruto de un encuentro personal entre
la persona humana y Dios que es Trinidad de Personas. En Evangelii
gaudium, el Papa Francisco lo subraya con particular énfasis recordan-
do a suinmediato predecesor: «No me cansaré de repetir aquellas pa-
labras de Benedicto XVI que nos llevan al centro del Evangelio: “No
se comienza a ser cristiano por una decisién ética o una gran idea,
sino por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que
da un nuevo horizonte a la vida y, con ello, una orientacién decisiva”
(Benedicto XVI, Deus caritas est, 1)».

Por otro lado, el encuentro personal
como dindmica central de la evan-
gelizacién, pero también de lo
mds esencial de la cultura se halla
expresado en aquel concepto de
sintesis que el Papa ha enfatizado
muchas veces a lo largo de su Pon-
tificado: «cultura del encuentro»®.
Ademds de su evidente funda-
mentacién en la tradicién antro-
polégica catélica, esta expresion
parece también reflejar la resonan-
cia de la experiencia cultural espe-
cificamente latinoamericana, tan sensible a los espacios de encuentro
sustentados en una particular visién de la persona humana. Precisa-
mente en Brasil —y recordando los elementos de la cultura que se
enuncian en el conocido pasaje de Evangelii nuntiandi*»— el Papa se
referfa a la cultura brasilefa en los siguientes términos: «El comiin
sentir de un pueblo, las bases de su pensamiento y de su creatividad,
los principios bdsicos de su vida, los criterios de juicio sobre las prio-

19. Juan Pablo II, Discurso a la UNESCO, Paris 1980, 7.

20. Véase EG , 220 ; Homilia en la misa con los obispos y sacerdotes participantes en la XXVIII JM], 26 de julio
de 2013.

21. Véase Evangelii nuntiandi, 19.
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ridades, las normas de actuacién, se fundan en una visién integral de
la persona humana. Esta visién del hombre y de la vida caracteristica
del pueblo brasilefio ha recibido mucho de la savia del Evangelio a
través de la Iglesia catdlica [...]. Hacer crecer la humanizacién inte-
gral y la cultura del encuentro y de la relacion es la manera cristiana
de promover el bien comun, la alegria de vivir»*.

Uno de los pensadores latinoamericanos que més ha contribuido con
la comprensién de la identidad cultural latinoamericana, el socidlo-
go chileno Pedro Morandé, enfatiza —en el marco de un sugerente
analisis de los tipos de cultura oral, escrita y audiovisual— que la
oralidad, es decir, el encuentro presencial entre personas es lo mds
caracteristico del pueblo latinoamericano: «La oralidad requiere nece-
sariamente de alguien presente [...]. Nadie puede vivir en una cultura
oral estando solo [...]. La experiencia originaria del didlogo requiere
el gesto y los espacios de encuentro en donde sea posible descubrir la
presencia de otros [...]. No hay cultura oral sin un sujeto presente que
tiene su propia manera y su estilo de estar presente y un modo pro-
pio de aprender de sus coetdneos, de las personas que forman con €l
un pueblo. De ahi que sean importantes los gestos de experiencia de
encuentro que heredamos de nuestra cultura barroca de la América
mestiza: el espacio sagrado, los rituales, los bailes [...]»*.

Ello permite percibir mejor la marca de la experiencia cultural cristiana
latinoamericana en el Papa Francisco, y, asf, el modo como asume los
conceptos de cultura, pueblo o nacién, no como categorias que diluyen
la centralidad de la persona, sino que, por el contrario, la promueven:
«En cada nacidn, los habitantes desarrollan la dimensién social de sus
vidas configurdndose como ciudadanos responsables en el seno de
un pueblo, no como masa arrastrada por las fuerzas dominantes»*.

Es por eso que el Papa se atreve a decir que «si el Evangelio se ha en-
carnado en una cultura, ya no se comunica solo a través del anuncio
persona a persona. Esto debe hacernos pensar que, en aquellos paises

22. Francisco, Discurso a los dirigentes de la sociedad, Rio de Janeiro, 27 de julio de 2013, 1.

23. Pedro Morandé, La religion en la cultura iberoamericana y su contribucion a la formacion de la identidad historica,
en Persona y cultura, Revista de la Universidad Catélica San Pablo, Arequipa, afio 12, n. 12 (2014), p. 17.

24. EG, 220.
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donde el cristianismo es minoria, ademds de alentar a cada bautiza-
do a anunciar el Evangelio, las Iglesias particulares deben fomentar
activamente formas, al menos incipientes, de inculturacién. Lo que
debe procurarse, en definitiva, es que la predicacién del Evangelio,
expresada con categorias propias de la cultura donde es anunciado,
provoque una nueva sintesis con esa cultura»®.

La plena conciencia, a partir de una experiencia concreta como la de
la cultura latinoamericana en donde una de sus mds ricas expresio-
nes, la religiosidad popular, no es una bisqueda difusa de lo divino,
ni manifestacién multitudinaria alienante, sino vivencia de la fe de la
Iglesia plasmada en el “estilo de vida” de un pueblo, es, sin duda, uno
de los motivos por los que el Papa enfatiza esta transmision de la fe a
través de la cultura, de las manifestaciones del pueblo y de la indole de
una nacién, en la misma linea del principio que sefiala que el auténti-
co bien comun y los ambientes verdaderamente humanos nunca son
contrarios al bien de la persona individual sino que, por el contrario,
la promueven: «El substrato cristiano de algunos pueblos [...] es una
realidad viva [...] una reserva moral que guarda valores de auténtico
humanismo cristiano [...]. Allf hay que reconocer mucho mds que
unas “semillas del Verbo”, ya que se trata de una auténtica fe cat6lica
con modos propios de expresién y de pertenencia a la Iglesia. No con-
viene ignorar la tremenda importancia que tiene una cultura marcada
por la fe, porque esa cultura evangelizada, mas alla de sus limites, tie-
ne muchos mds recursos que una mera suma de creyentes frente a los
embates del secularismo actual. Una cultura popular evangelizada
contiene valores de fe y de solidaridad que pueden provocar el de-
sarrollo de una sociedad mds justa y creyente, y posee una sabiduria
peculiar que hay que saber reconocer con una mirada agradecida»®.

Esto, pues, no tiene nada que ver con una perspectiva “culturalista”
que relativiza, subordina o adecta la fe a las culturas. Tampoco con
la falsa oposiciéon del “paradigma de la inculturaciéon de la fe” en
contra del “paradigma de la evangelizacién de la cultura”, tal como
lo propusieron algunos exponentes de versiones ideologizadas de la

25. Alli mismo, 129.
26. Alli mismo, 68.
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teologia de la liberacién con ocasién de la realizacion de la IV Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano en Santo Domingo?®.
El Papa parece estar muy consciente de las falsas antinomias que se
generaron en esa época en el &mbito teolégico latinoamericano cuan-
do se intentaba ahondar en la comprension de la “cultura cristiana”
de América Latina que habia sido uno de los tres temas centrales de
aquel encuentro episcopal. Trascendiendo esta artificiosa oposicién,
el Papa parece ubicarse en una perspectiva de sintesis superior en
donde la evangelizacién de la cultura es asumida como el horizonte
mayor, en lalinea de lo planteado por Evangelii nuntiandi y el docu-
mento de Puebla, y en donde la inculturacion de la fe es comprendida
como un dinamismo encarnatorio dentro de tal horizonte, tal como
lo plante6 el documento conclusivo de Santo Domingo e intenté pre-
cisarlo a través de una nueva expresion: evangelizacion inculturada.

En ese sentido, es inequivoca la premisa que, a modo de exhortacién,
se encuentra al inicio del tercer capitulo de Evangelii gaudium que tra-
ta sobre el “anuncio del Evangelio”: «quiero recordar ahora la tarea
que nos apremia en cualquier época y lugar, porque “no puede haber
auténtica evangelizacion sin la proclamacion explicita de que Jests es el
Sefior”, y sin que exista un “primado de la proclamacion de Jesucris-
to en cualquier actividad de evangelizacién”»*. Premisa que permite
comprender mejor la siguiente afirmacién que expresa la dindmica de
sintesis antes sefialada y que, por otro lado, da cuenta de la diferencia
entre la experiencia cultural latinoamericana y la de otras realidades
culturales més descristianizadas que incluso presentan dificultades
para captar el sentido y la relevancia de la relativamente reciente pro-
puesta eclesial de evangelizar la cultura: «Es imperiosa la necesidad
de evangelizar las culturas para inculturar el Evangelio. En los paises de
tradicién catdlica se tratard de acompafar, cuidar y fortalecer la ri-
queza que ya existe, y en los paises de otras tradiciones religiosas o
profundamente secularizados se tratard de procurar nuevos procesos
de evangelizacion de la cultura [...]»%.

27. Esta cuestion ha sido més ampliamente tratada en Alfredo Garcia Quesada, La evangelizacion de la cultura
en Santo Domingo, en Vida y Espiritualidad, n. 25 (1993), pp. 37-58.

28. EG, 110.

29. Alli mismo, 69. Las itdlicas son nuestras.
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La perspectiva antes sefialada se hace mds evidente cuando se leen
los pasajes de Evangelii gaudium mds especificamente referidos a la
piedad popular, como, por ejemplo, el siguiente: «En la piedad popular,
por ser fruto del Evangelio inculturado, subyace una fuerza activamente
evangelizadora que no podemos menospreciar |[...]. Las expresiones de
la piedad popular tienen mucho que ensefiarnos y, para quien sabe
leerlas, son un lugar teolégico al que debemos prestar atencién, parti-
cularmente a la hora de pensar la nueva evangelizacion»>.

Pero antes de extraer mds riquezas de esta perspectiva, resulta ne-
cesario precisar por qué el Papa Francisco prefiere usar el término
piedad popular. Una de las razones mds importantes parece ser el se-
guimiento atento de Evangelii nuntiandi al que ya se hizo referencia
anteriormente. En este documento de 1975, Pablo VI decia: «Quere-
mos referirnos ahora a esa realidad que suele ser designada en nues-
tros dfas con el término de religiosidad popular [...]; se descubren en
el pueblo expresiones particulares de bisqueda de Dios y de la fe.
Consideradas durante largo tiempo como menos puras, y a veces des-
preciadas, estas expresiones constituyen hoy el objeto de un nuevo
descubrimiento casi generalizado [...]. La religiosidad popular, hay
que confesarlo, tiene ciertamente sus limites [...]. Pero cuando estd
bien orientada, sobre todo mediante una pedagogia de evangeliza-
cién, contiene muchos valores. Refleja una sed de Dios que solamente
los pobres y sencillos pueden conocer [...]. Teniendo en cuenta esos
aspectos, la llamamos gustosamente “piedad popular”, es decir, reli-
gion del pueblo, méds bien que religiosidad»'.

Es importante subrayar que esta reflexién de Evangelii nuntiandi ha-
bia sido alimentada precisamente por el aporte que sobre el tema hi-
cieron los obispos latinoamericanos con ocasién del Sinodo de 1974.
Fue, pues, desde la realidad cultural catdlica latinoamericana que se
introdujo con fuerza el tema de la religiosidad popular en el Magis-
terio pontificio. Uno de los aportes en ese sentido fue el documento
que el CELAM ofrecié a los padres sinodales latinoamericanos bajo el
titulo Algunos aspectos de la evangelizacion en América Latina, en donde

30. Alli mismo, 126. Las italicas son nuestras.

31. Evangelii nuntiandi, 48.
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se sefiala una diferencia entre religiosidad popular y catolicismo popular:
la primera referente a todo tipo de expresion religiosa, incluyendo los
sincretismos, y el segundo correspondiente a expresiones populares
de la fe catdlica®, que, ciertamente, influy6 en la opcién de Pablo VI
por la expresion piedad popular.

Posteriormente a Evangelii nuntiandi y, especificamente al vinculo que
esta luminosamente sugeria entre evangelizacion de la cultura y piedad
popular, se desarrollé6 en América Latina una intensa reflexién que
buscé hacer mds explicito el vinculo
entre cultura y religion como expre-
sién de la identidad del pueblo lati-
noamericano. Uno de los momentos
mds importantes fue el encuentro
realizado en Bogota en 1976 que ori-
giné una voluminosa publicacién titulada Iglesia y religiosidad popular
en América Latina en cuyo documento conclusivo se afirma que «la
religiosidad popular explicita privilegiadamente la peculiaridad de
ser América Latina un continente cristiano y catélico»®. La III Con-
terencia General del Episcopado Latinoamericano, realizada en 1979,
asumio esta perspectiva de modo atin més maduro y afirmé que «lo
esencial de una cultura estd constituido por la actitud con que un
pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa con Dios»*. En ese
sentido, el documento de Puebla usa indistintamente las expresiones
religion del pueblo, religiosidad popular y piedad popular para dar cuenta
de un factum cultural latinoamericano descrito como «el conjunto de
hondas creencias selladas por Dios, de las actitudes bdsicas que de
esas convicciones derivan y las expresiones que las manifiestan. Se
trata de la forma o de la existencia cultural que la religién adopta en
un pueblo determinado. La religién del pueblo latinoamericano, en
su forma cultural mds caracteristica, es expresion de la fe catélica»®.
Mads adelante, en 1992, el documento de Santo Domingo reafirmaria

32. Véase Algunos aspectos de la evangelizacion en América Latina, en SELADOC, Religiosidad popular, Ed. Sigue-
me, Salamanca 1976, p. 26.

33. CELAM, Iglesia y religiosidad popular en América Latina, Secretariado General del CELAM, Bogotd 1977,
p. 383.

34. Puebla, 389.
35. Alli mismo, 444.
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que, en América Latina, «la religiosidad popular es una expresién
privilegiada de la inculturacién de la fe» y, en ese sentido, que «las
palabras de Pablo VI, recibidas y desarrolladas por la Conferencia de
Puebla en propuestas claras, son adn hoy vélidas»*. Pero serd en la V
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, realizada en
2007 en el santuario mariano de Aparecida, en donde se optard mds
decididamente por la expresion pie-
dad popular y en donde se plasmardn
unas de las pdginas mds bellas so-
bre este rasgo particularisimo de la
identidad cultural latinoamericana,
como, por ejemplo la siguiente: «La
piedad popular es una manera legi-
tima de vivir la fe, un modo de sen-
tirse parte de la Iglesia y una forma
de ser misioneros, donde se recogen
las méds hondas vibraciones de la
América profunda. Es parte de una
“originalidad histérica cultural” de
los pobres de este continente, y fruto de “una sintesis entre las cul-
turas y la fe cristiana”. En el ambiente de secularizacién que viven
nuestros pueblos, sigue siendo una poderosa confesién del Dios vivo
que actda en la historia y un canal de transmisién de la fe. El caminar
juntos hacia los santuarios y el participar en otras manifestaciones de
la piedad popular, también llevando a los hijos o invitando a otros, es
en s{ mismo un gesto evangelizador por el cual el pueblo cristiano se
evangeliza a sf mismo y cumple la vocacién misionera de la Iglesia»®.

Es sabido que el entonces cardenal Bergoglio fue el presidente de la
comision de redaccién del documento de Aparecida y que, recogien-
do el itinerario histérico anterior, quiso prestar particular atencién a
la preferencia sefialada en Evangelii nuntiandi por la expresion piedad
popular y luego, ya como Pontifice, destacarla en Evangelii gaudium. La
razén fundamental parece encontrarse en la siguiente afirmacién de
la exhortacién apostélica con respecto a las expresiones de la piedad

36. Santo Domingo, 36.
37. Aparecida, 264.
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popular: «<no se puede ver estas acciones solo como una btsqueda
natural de la divinidad. Son la manifestacion de una vida teologal
animada por la accién del Espiritu Santo que ha sido derramado en
nuestros corazones»*.

En ese sentido, el Papa Francisco devuelve el favor de poder reafir-
mar, de modo atin mads preciso, la identidad especificamente catélica
de la cultura latinoamericana ante posibles interpretaciones teolégica-
mente difusas de la religiosidad popular. La piedad popular es, asi, com-
prendida como un modo de ser «Pueblo de Dios encarnado en los pue-
blos de la tierra»®, «fermento de Dios en medio de la humanidad»*,
«substrato cristiano de los pueblos”*, “espiritualidad popular”*?, que
hace que los pueblos sean “sujetos colectivos activos, agentes de la
evangelizacién”»*, para finalmente enfatizarse, citando a Benedicto
XVI, que la piedad popular es «precioso tesoro de la Iglesia catdlica» en
donde «aparece el alma de los pueblos latinoamericanos»*.

Ni el pueblo, ni la cultura, ni la piedad popular son, pues, categorias so-
ciocéntricas abstractas en donde se oscureceria o diluiria el ser parti-
cularisimo de la persona humana. Todo lo contrario, son expresiones
concretas y encarnadas de personalizacién que evidencian que la per-
sona humana es un ser-en-relacién porque es imagen de Dios que es
relaciéon comunional de Personas, como se subraya en el siguiente pa-
saje de Evangelii gaudium: «Las formas propias de la religiosidad po-
pular son encarnadas, porque han brotado de la encarnacién de la fe
cristiana en una cultura popular. Por eso mismo incluyen una relaciéon
personal, no con energias armonizadoras sino con Dios, Jesucristo,
Maria, un santo. Tienen carne, tienen rostros. Son aptas para alimen-
tar potencialidades relacionales y no tanto fugas individualistas»*.

Para concluir, no serfa posible dejar de, al menos, mencionar la cen-

38. EG, 125.

39. Alli mismo, 115.
40. Alli mismo, 114.
41. Alli mismo, 68.
42. Alli mismo, 124.
43. Alli mismo, 122.

44. Véase Benedicto XVI, Discurso en la V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Aparecida 2007,
n. 1; citado en EG 123.

45. EG, 90.
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tralidad que tiene la figura de Marfa en la piedad popular latinoa-
mericana y que se expresa de modo tan evidente en la personal pie-
dad mariana del Papa Francisco.

Reflexionando sobre la centralidad

de esta piedad mariana en la forja

de la identidad cultural latinoame-

ricana, el pensador catdlico perua-

no Victor Andrés Belatinde afirma-

ba que “el culto mariano”, aunque

traido por los espafioles, surgié en

el periodo de evangelizacion cons-

tituyente casi «como una floracién

natural del suelo de América»®,

por ejemplo, en santuarios, como

los de Guadalupe o Copacabana,

en donde los indigenas tuvieron la

gracia de ser los protagonistas. En el culto mariano, afiadia Belaun-
de, se establece un nuevo vinculo cultural porque «indios, mestizos
y blancos reclaman esta comdn maternidad»¥, que hace que la pre-
sencia de Maria aparezca como un «hecho capital y definitivo de la
historia espiritual de América»*. Ya desde su Magisterio petrino, el
Papa Francisco hace patente esta “estela” latinoamericana para ofre-
cerla, ahora en términos universales, a toda la humanidad como una
“estela” propia de su Pontificado: «Con el Espiritu Santo, en medio
del pueblo siempre estd Maria [...]. A través de las distintas advo-
caciones marianas, ligadas generalmente a los santuarios, comparte
las historias de cada pueblo que ha recibido el Evangelio, y entra a
formar parte de su identidad histérica [...]. Es alli, en los santuarios,
donde puede percibirse cémo Maria retine a su alrededor a los hijos
que peregrinan [...]. Como a San Juan Diego, Marfa les da la caricia de
su consuelo maternal y les dice al oido: “No se turbe tu corazén [...].
¢(No estoy yo aqui, que soy tu Madre?”»*.

46. Victor Andrés Belatinde, La realidad nacional, Interbank, Lima 1980, p. 93. Ver también Peruanidad, Fondo
del Libro del BIP, Lima 1983, p. 238.

47. Lug. cit. Véase también Belaunde, Peruanidad, ob. cit., p. 240.
48. Victor Andrés Belatunde, Peruanidad, ob. cit., p. 238.
49. EG, 284 y 286.
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