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Resumen

Las creencias en seres inmateriales o espirituales que operan como agentes
externos para alterar el curso de los acontecimientos e influenciar el compor-
tamiento humano son muy arcaicas y hunden sus raices en la historia pre
civilizada de nuestra especie. Entre este género de creencias, las relacionadas
con demonios y entes maléficos ocupan un lugar destacado, habiéndose
originado en las culturas de la antigiiedad. Constituyen, ademds, uno de los
dogmas centrales para el cristianismo. La psicologia de la religion concedié
un tratamiento preferente a las manifestaciones religiosas como parte del
comportamiento humano, pero otorgé escasa atencién a las creencias en
entes diabdlicos y sus prdcticas convergentes. Durante el siglo XX, algunos
movimientos intelectuales desarrollaron una actitud de culto hacia el diablo
de forma cada vez mds abierta y explicita. La publicacion de La Biblia Satdnica
por el estadounidense Anton Szandor LaVey (1930-1997) y la posterior evolucién
que impulsé hacia el satanismo moderno constituyen hitos de gran relevancia.
LaVey estuvo influenciado por fuentes diversas que lo llevaron a concebir la
nocién de hombre o de humanidad que adopté en su libro. En esta construccién,
la psicologia jugé un papel destacado. La utilizacion de conceptos psicolégicos
como elementos fundacionales puede considerarse una forma de recepcion que
aflora en un contexto que le resulta completamente ajeno. El objetivo de este
articulo es analizar esta peculiar asimilacion, ast como las ideas psicoldgicas
que se reconocen en el libro y la influencia de las mismas en la visién global
de LaVey respecto al ser humano. El estudio es tedrico y argumentativo y no
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pretende adoptar una posicién valorativa respecto a los entes y las creencias
que se mencionan.

Palabras clave: Biblia satdnica, Anton Szandor LaVey, satanismo, recepcion
del conocimiento psicolégico, historia de la psicologia.

Abstract

Beliefs in immaterial or spiritual beings that operate as external agents to alter
the course of events and influence human behaviour are very old and have their
roots in the pre-civilized history of our species. Among these beliefs are those

related to demons and evil entities, which occupy a prominent place, having

originated in ancient cultures. They also constitute one of the central dogmas for
Christianity. The psychology of religion gave preferential treatment to religious

manifestations as a part of human behaviour, but little attention was devoted
to beliefs in diabolical entities and their convergent practices. During the 20th

century, some intellectual movements developed a cult attitude toward the
devil in an increasingly open and explicit way. The publication of The Satanic
Bible by Anton Szandor LaVey (1930-1997) and the subsequent evolution that it
promoted towards modern Satanism constitutes a milestone of great relevance.

LaVey was influenced by diverse sources that led him to conceive the notion of
man or humanity which he adopted in his book. In this construction, psychology
has played a prominent role, the use of which, as a foundational element, can

be considered a form of reception in a context that is completely different from

it. The objective of this article was to analyze this reception, the psychological
ideas that are recognized in the book, and their influence on LaVey’s global
vision of the human being. The study is theoretical and argumentative and does
not adopt an evaluative position regarding the entities mentioned.

Keywords: Satanic bible, Anton Szandor LaVey, satanism, reception of
psychological knowledge, history of psychology.

La psicologia en su encuentro con la
religion

Dejando de lado su evolucion temprana
enrelacion y dependencia de la filosofia
occidental, una disciplina cuyos inicios se
remontan a la Grecia del sigloVa.C., la
psicologia moderna puede considerarse
un producto del desarrollo teorético y
cientifico del siglo XX. Sus dos vértices

primordiales fueron la conceptualizacion
sobre la mentey el comportamiento, asi
como laadopcién del experimento como
su metodologia primordial, tal como se
practicaron en la academia europea y
norteamericana. Desde esos sitios, la
influencia se expandio a otras partes del
globo y marcé una presencia que, en la
actualidad, puede considerarse universal.
La psicologia moderna alcanzo lugares
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donde la tradicién cultural e intelectual
muestra facetas muy diferentes a lo que
es comun en las naciones europeasy los
Estados Unidos. Lo mismo cabe afirmar
respecto a los problemasy las realidades
sociales que enfrenta cada una de esas
sociedades y a los cuales nuestra disci-
plina busca proveerles de alguna clase
de solucion. La psicologia fue trasladada
desde los paises en que se desarrollo
originalmente hacia otros nuevos en
que su asimilacion se produjo en con
el marco de fondo de una base cultural
preexistente y sobre la cual ha tenido que
sedimentarse, en diversas formasy con
variados niveles de éxito. Esto es lo que
comunmente se conoce como el proceso
de recepcidn de las teorias.

Los pormenores que encierra esta transmi-
sion que surge desde un contexto cultural
y migra hacia otro distinto concitaron
gran interés y fueron estudiados desde
diversas perspectivas. Sin embargo, la
recepcion de las teorias puede enfocarse
en un sentido mds amplio, y nosoéloen la
forma en que se complementa o fusiona
con la psicologia de un pais determinado.
Estd claro que la psicologia también ha
sido “recibida” en otros campos adyacen-
tes o complementarios a la misma, como
la educacion (probablemente el campo
mds representativo en este proceso), la
sociologia, laeconomia, el derecho, el arte,
la musica o la filosofia de la ciencia, por
citar algunos ejemplos. En la mayoria de
ellos, la psicologia resulto objeto de una
utilizacion de corte instrumental, cuyo
proposito esencial fue servir como apoyo o
sostén para los usos que resultaban perti-
nentes para otras disciplinas que buscaban

apoyarse en sus presupuestos tedricos con
el propdsito de justificar acciones, apli-
caciones o iniciativas. Hay otros campos,
sin embargo, cuya importancia es menos
obviay mas insospechada, pero donde la
conceptualizacidn psicoldgica igualmente
ha sentado una clara presencia.

Entre los muchos y variados &mbitos en
que el conocimiento psicoldgico demostro
suductilidad se encuentra el estudio de las
religiones. Aunque este no sea uno de los
campos mas frecuentados por los psicé-
logos ni el que goza de una membresia
mayoritaria, la psicologia de la religion
cuenta con exponentes cuyos aportes
arrancan de manera casi conjunta con la
disciplina misma, o incluso antes. Uno
de los primeros trabajos abocados de
manera directa al tema fue un articulo
publicado en 1896 en el American Journal
of Psychology por el psicélogo nacido
en Suiza y residente en Estados Unidos,
James Henry Leuba (1868-1946), donde
afirmaba que,

Si la religiéon tiene alguna realidad,
debe necesariamente expresarse
como fendémenos psiquicos y fisio-
logicos. El trabajo de una verdadera
ciencia de la religiéon, tal como la
entendemos, es descubrir qué son
estas manifestaciones subjetivas, para
luego tratarlas como lo seria cual-
quier otro hecho psiquico. (Leuba,

1896, p. 310)

En afos posteriores, Leuba hizo gala
de una notable productividad, dando a
conocer varios libros que se focalizaron
en el estudio psicoldgico de la religion
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(Leuba, 1909, 1912, 1921, 1925). Poco
después de difundido su primer articulo
también aparecio un libro, Psicologia de
la Religién, del psicologo educacional
estadounidense Edwin Diller Starbuck
(1866-1947). En la seccion introducto-
ria, expresaba su conviccidn de que la
religion podria ser estudiada “..en las
formas mas cuidadosas que llamamos
cientificas...” (Starbuck, 1899, p. xi), lo
cual, en el concepto del autor, supon-
dria tanto un beneficio para la ciencia
como para lareligion. Prologo el libro el
eminente filésofo y psicologo estadou-
nidense William James (1842-1910). Ni
bien iniciado el siglo XX, fue el propio
James quien publico Las variedades de
la experiencia religiosa (James, 1902),
una obra que llego a ser mas conocida
que la anterior y que, pese a no haber
sido la primera en orden cronolégico,
se ha considerado como el inicio de los
estudios psicologicos sobre las manifes-
taciones religiosas (Bachs, & Barrantes,
1998). Tras una larga disquisicion para
justificar la exclusién de las practicas
institucionalizadas de su objeto de estu-
dio, James definio a la religiéon como “..
los sentimientos, actos y experiencias de
los hombres individuales en su soledad,
en la medida en que ellos se aprehenden
a si mismos para estar en relacion con lo
que sea que puedan considerar lo divino”
(James, 1902, p. 31). En opinion de Hart
(2008), la obra de James sirviéo como
un elemento clave para el andlisis de la
experiencia religiosa y para el trabajo
interdisciplinario entre la psicologia, los
estudios de la religion, la antropologia,
la teologia y la filosofia. Muchos de los
actuales investigadores en este campo

tienen sus raices en las ideas de James
(Paloutzian, 2017). Aflos mas tarde, otro
referente de la psicologia estadounidense
en los comienzos del siglo XX, Granville
Stanley Hall (1844-1924), dio a conocer
su propia contribucién al campo de la
psicologia de la religion, con su libro en
dos volumenes Jesus, el Cristo, a la luz
de la psicologia (Hall, 1917). La intencion
era volver a los primeros principios y
fuerzas elementales de la naturaleza
humana por medio del descubrimiento
del Jesucristo psicologico, desterrando
asi las malas interpretaciones que vacia-
ron de contenido a la Iglesia de hoy. En
Suiza, el médicoy profesor de psicologia
en la Universidad de Ginebra, Théodore
Flournoy (1854-1920), dio a conocer unos
Principios de la psicologia religiosa,
producto de una anterior conferencia
brindada sobre el tema (Flournoy, 1903).

En este recuento no pueden obviarse las
contribuciones de Sigmund Freud (1856-
1939) y algunos disidentes tempranos de la
orientacion psicoanalitica. Freud encaré
la problematica religiosa en obras funda-
mentales como El porvenir de una ilusién
(Freud, 19277/1981), analizando, incluso, la
significacion misma que adquiere Dios en
el desarrollo psicosexual. Consider6 que
las creencias humanas en la divinidad
constituyen una sustitucion de laantigua
confianza del nifio en el poder del padre.
Estas convicciones se van perdiendo o
debilitando cuando la persona ingresa a
la adultez y descubre que su padre es un
ser humano tan falible y limitado como
él. Sesiente entonces desvalidoy generala
imagen de Dios como una proyeccion o un
sucedaneo del padre, con el que, de igual
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manera, comparte muchas de sus carac-
teristicas comportamentales esenciales.
De hecho, los buenos vinculos humanos
con el padre constituyen el fundamento
para el desarrollo de laidea de Dios, pero
lo son también para sostener la figura
del diablo, especialmente cuando esos
lazos personales adquieren caracteristicas
desfavorables o resultan malos o perversos
(Santos, 2018). Asimismo, Freud dedico
su atencion a temas poco abordados hasta
entonces, como el de la posesion diabdlica,
en un ensayo titulado Una neurosis demo-
niaca en el siglo XVII (Freud, 1923/1981),
donde aplico los conceptos psicoanaliti-
cos al esclarecimiento de las posesiones
diabolicasy sefialo que, pese a sus eviden-
tes diferencias, el padre es el prototipo
individual tanto de las representaciones
de Dios como del maligno (Kenny, 2015).
Tales interpretaciones obtuvieron una
persistente influencia en nuestro tiempo.

En el siglo 0 mas que transcurrid desde los
primeros escritos freudianos concernidos
alosasuntos religiosos, laamplitud de las
interpretaciones brindadas por esa orien-
tacidn se diversifico significativamente,
como ejemplifica el volumen editado por
Belzen (2009). Pero Freud no fue el Gnico
en ocuparse de estos problemas. Entre los
disidentes de la carpa freudiana original
y que se acercaron a los temas religiosos
destaca nitidamente el psiquiatra suizo
Carl Gustav Jung (1875-1961), cuyo distan-
ciamiento de Freud se produjo en 1910,
en ocasidn de un viaje de ambos a los
Estados Unidos para dictar conferencias.
Jung, creador de la psicologia analitica,
emprendi6 investigaciones sobre la fe
cristiana sin perder nunca la perspectiva

psicologica, aunque a muchos les parecié
que su discurso tedrico podria haberse
interpretado como la expresion de un cris-
tiano en el afan de redefinir su fe mediante
el uso de una terminologia psicolégica
moderna (Stein, 1999). Autores como Aziz
(1990) estudiaron la psicologia de la reli-
gion de Jung en referencia a su concepto
de la sincronicidad. Este constructo alude
a las experiencias subjetivas de algunos
individuos que perciben ciertos eventos
que no guardan relaciones causales entre
ellos, pero se presentan en una secuencia
temporal de proximidad que los hace
parecer conectados, incluyendo aconteci-
mientos que se sitian tanto a nivel mental
como en el mundo externo. El individuo, a
suvez, desconoce lareal vinculacién entre
ellos. Aziz (1990) ofreci6 el ejemplo del
sofiar con alguien a quien no se ve hace
tiempo y la visita a nuestra casa, justo
al dia siguiente, de esa misma persona,
en lo que asemeja una premonicién. De
igual modo que James, Hall, Freud o Jung,
otros autores siguieron contribuyendo de
manera variada al estudio de los aspectos
psicoldgicos del comportamiento religioso
por mas de un siglo.

La psicologia de la religion continué su
avance como disciplina en las décadas
recientes y promovié una amplia linea
de investigacion que se encamina en
varias direcciones. Belzen (2010) realizo
precisiones interesantes respecto a ciertas
denominaciones en uso para designar esta
area como el de psicologia religiosa, sefia-
lando su inadecuacion, pues arguye que
este campo de la psicologia no es religioso
en si mismo, sino que debe entenderse
como una rama especifica que trata con



Las ideas de Anton S. LaVey y sus fundamentos en la psicologia, el psicoandlisis y el darwinismo / José Garcia

la religion o la vida religiosa en cuanto
objeto de estudio. En la actualidad se
dispone de un buen niimero de textos que
sintetizan los avances tedricos y meto-
doldgicos y delimitan los ejes discipli-
narios sobre los cuales la psicologia de
la religion concentra sus investigaciones
(Hood et al., 2009; Loewenthal, 2000;
Nelson, 2009; Paloutzian, 2017), inclu-
yendo textos en nuestra lengua que son
traducciones de obras concebidas origi-
nalmente en otros idiomas, el alemdn
entre ellos (Pérez-Delgado et al., 2000).
Ese es un detalle muy importante por el
tema especifico que abordamos en este
articulo, del que podria presumirse que
se aleja de los ejes tematicos habituales
para este sector. En efecto, los textos sobre
psicologia de la religion se ocuparon de
analizar, por lo general, las expresiones
del fendmeno religioso “en positivo”
podriamos decir, por lo que manifesta-
ciones que se hallan mas centradas en
figuras consideradas maléficas reciben
pocas o ninguna mencion en estos libros.
Incluso, la posibilidad de que fueran esti-
madas como manifestaciones religio-
sas en cuanto tales, se ha tomado como
un asunto debatible. Especificamente,
nos referimos a las figuras diabolicas o
demoniacas, principalmente dentro de la
tradicion judeo-cristiana, y de los cultos
o practicas de adoracion construidos en
torno a ellos. Autores como Ivey (1993)
concordaron en que estos fendmenos si
representan formas de culto religiosoy se
caracterizan por una absoluta inversion
de las normas y la cosmovision propias
del cristianismo, asi como de sus rituales
y creencias.

En este articulo examinaremos no solo el
satanismoy su relacion con lareligion en
cuanto tal, sino también la produccion
intelectual y bibliografica que sostiene
a esta variedad de culto en el tiempo
moderno, y el apoyo que ha buscado
en campos externos con el propdsito de
otorgar fundamentacion, coherencia y
credibilidad a su discurso y afirmacio-
nes. Una forma pertinente de hacerlo
es analizando el contenido de La Biblia
Satdnica (LaVey, 1969), escrita por Anton
Szandor LaVey (1930-1997). Esta obra
se considera el cimiento ideoldgico del
satanismo moderno. LaVey recurrié a
una serie muy variada de fuentes, ideas o
creencias para sustentar sus pensamien-
tos, entre ellos varios tipos de mitologias,
la sociologia, ciertas filosofias ocultistas
de diverso cufio y también la psicologia
(Petersen, 2015). Dentro de esta ultima,
afloran ciertas direcciones teoréticas en
particular que se insertan en el contexto
de las formulaciones de LaVey que atafien
al comportamiento. Nuestros objetivos en
este articulo, por consiguiente, serdn los
siguientes: 1) Establecer las caracteristi-
casy singularidades del satanismo como
una forma de culto y expresion religiosa
en el mundo moderno; 2) Identificar las
ideas principales contenidas en La Biblia
Satdnica y el sustento que obtienen de
varias teorias psicoldgicas; 3) Analizar el
uso dado al conocimiento psicoldgico para
respaldarlaimagen de hombre forjada por
LaVeyy 4) Estudiar a La Biblia Satdnica
como una forma especial de recepcion
de la psicologia en un contexto especifico
que le resulta ajenoy diverso al proposito
habitual que persigue la investigacion
psicoldgica. La metodologia aplicada es
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teoricay reflexiva, con un estudio de fuen-
tes primariasy secundarias que acompafia
el andlisis y problematizacién del texto
principal. En laseccion siguiente, haremos
una breve revision de lo que representa
la figura del demonio o el diablo y su
permanente implantacion en diversas
épocasy sociedades.

El demonioysuubicuarepresentacion
en la cultura

La ubicuidad e insercion del demonio y
otros entes maléficos como parte de las
representaciones generadas al interior
de la conciencia humana posee antigua
datay ha tenido una fuerte presencia en
el cristianismo primitivo y el judaismo
del segundo templo (Spangenberg, 2013).
Sin embargo, es dificil estimar de manera
rigurosa e inequivoca cuando y cémo
surgieron las primeras expresiones demo-
niacas o sus equivalentes culturales entre
las creencias sustentadas por los humanos.
La busqueda se oscurece al carecer de
imagenesy mas aun de testimonios escri-
tos, por lo que no es mucho lo que puede
inferirse respecto a las ideas y practicas
concernidas al espiritu religioso en las
eras muy antiguas, por ejemplo, durante
el paleolitico medio (Wightman, 2015).
Los psicologos evolucionistas remarcaron
ciertos aspectos intrigantes que resul-
tan inherentes a la religiéon y su impor-
tancia causal para el comportamiento
humano. Esto les ha llevado a cuestionarse
si se trata de un rasgo evolucionado que
influye sobre el comportamiento social,
una invencién cultural o simplemente
un subproducto de otras adaptaciones
evolutivas (Van Slyke, 2016). Algunas

evidencias de restos de animales o sus
partes, que han sido encontradas junto
a fosiles del hombre de Neanderthal,
sugieren que la conviccion humana en
el poder de los agentes causales externos
podria tener una antigiiedad de al menos
100.000 anos. Aunque, desde luego, tales
hallazgos no significan necesariamente
que su connotacion esté referida a entes
maléficos, pues la atribucion causal hacia
inteligencias que acttan desde fuera de
nosotros podria deberse también a la
accion de entes neutros o incluso aalgunos
que promuevan el bien. Nociones simila-
res a éstas, es decir ambivalentes, fueron
comunes en muchas culturas antiguas.
Algunas entre ellas mantuvieron pensa-
mientos sobre alguna clase de superviven-
cia después de la muerte, aunque éstos no
llevaban aparejado un complemento sobre
recompensas o castigos que se darian en el
mas alld. En términos generales, la clase
de existencia ultraterrena que transmitian
estas creencias resultaba poco atractiva.
Bellah (2011) sefiala que, para los antiguos
mesopotamicos, por ejemplo, las dnimas
migraban al inframundo luego de acaecida
la muerte, y su destino podia alternar
entre un lugar malo en que se verificaba
una somnolencia ligubre y una opcién
aun peor, cuando se dirigian a un sitio
repleto de feroces y temibles demonios.
Las visiones del alma que se desprenden
de los escritos homéricos, en la antigua
Grecia, poseen connotaciones similares
que, en este caso especifico, guardan un
interés histdrico para la psicologia (Garcia,
2015a). S6loa modo de ejemplo, ydadala
amplisima variedad cultural que se verifica
alrededor del mundo, cabe mencionar
que, en sociedades como los iranios, cuya
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separacion tribal de los hindutes tuvo lugar
en el segundo milenio antes de Cristo,
existié una creencia en espiritus proter-
vos, como los daevas, que eran demonios
antagdnicos y coexistian con espiritus
benéficos (Tokarey, 1986). Este patrén, o
muy similares, puede hallarse en culturas
de otras partes del globo.

El punto crucial, sobre todo en el mundo
occidental, se diluye en una cuestion de
significados. Diamond (2010) explica que
la palabra griega daimdnico proviene del
griego antiguo daimon, cuyo origen y
exacta utilizacion es dificil de precisar,
aunque esta presente, por ejemplo, en
la obra de Empédocles (495 0 484/3 a.
C.-435 0 424/3 a. C.), un filésofo griego
presocratico que la us6 para describir la
psyche (Wuxn}) o el alma. Aunque también
se identifican varios usos diferentes del
término en la misma época, su alusion
habitual estaba referida a un poder espiri-
tual desconocido, incorpdreo, que impelia
las acciones humanas tanto hacia el bien
como hacia el mal. Con ello se configuraba
una entidad de caracteristicas ambiguas,
tanto buenas como malas. La civilizacién
minoica, la primera de la Era del Cobre
y que se desarrolld en la isla de Creta,
lo mismo que la civilizaciéon micénica,
surgida al culminar la Edad del Bronce,
tenian este tipo de creencias. En ellas,
los daimones eran vistos como sirvientes
de los dioses, y no como deidades en si
mismas. Como también sefiala Diamond
(2010) fue uno de los discipulos de Platon,
Jendcrates (396-314 a.C.) el que separd
a los dioses de los daimones y reservo
para estos ultimos los aspectos malos
y destructivos, iniciando con ello una
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progresiva degradacion que finalmente
condujo, con la preeminencia cultural
del cristianismo en el liderazgo espiritual
del mundo antiguo, a concebirlo como el
equivalente directo del demonio.

La concepcion habitual de que el universo
se encuentra poblado de seres invisibles
que ejercen una accion directa sobre el
mundo sensible, abarcando el compor-
tamiento y el destino de los seres huma-
nos, resulté comun entre los egipcios,
los griegos, los romanos y otros pueblos.
Pero el discurso sobre dngeles caidos y
demonios, que son propios de la Fe cris-
tiana, se profundizo e hizo mas fuerte
a partir del primer siglo de nuestra era,
sobre todo (Pagels, 1996). En el cristia-
nismo, el diablo evoluciond a partir de
ideas y personificaciones del mal en el
modo como se dieron en la Mesopotamia,
Egipto y entre los antiguos hebreos. Los
egipcios constituyen un buen ejemplo de
la ambivalencia que revestian las creen-
cias en las entidades maléficas tal como
se producian en las culturas antiguas,
pues sus dioses sintetizaban, al mismo
tiempo, ideas que corresponden al bien
y al mal. El dios Set, sin embargo, no fue
considerado como una entidad demoniaca
en sus origenes, aunque luego ya tomase
un cariz de malevolencia, sobre todo con
el ascenso del culto de Osiris (Carus,
1900). Por entonces su concepcion ya se
inclinaba, en una medida mayor que los
otros, hacia el lado que se vislumbra como
mads oscuro y siniestro (Guiley, 2009),
aunque también fuese percibido como
un amigo de los difuntos (Wallis Budge,
1904). Estos conceptos contrastan con el
de religiones como el hinduismo, donde a
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pesar de existir un concepto bien estable-
cido sobre la lucha césmicaentrelaluzy
laoscuridad, no se registra creenciaalguna
en un ser que represente el principio unico
y absoluto del mal (O’Grady, 1989). Es
un hecho que las creencias respecto a
entidades diabdlicas, aunque presenten
semejanzas en algunos aspectos, estan
lejos de haber seguido un patrén uniforme
y comun. Sirven para demostrar no solo la
complejidad inherente a estas ideas, sino
la influencia dominante que la cultura
tiene sobre ellas.

El diablo represent6 un papel estelary de
suma importancia entre los cristianos de
la etapa mds antigua. Es mencionado por
los escribas, por el pueblo llano entre los
judios, y por el mismo Jesucristo (Carus,
1900), quien, entre otras cosas, atribuyo al
demonio la causa de muchas enfermeda-
des mentales, atin no conceptualizadas de
esa manera por entonces (Garcia, 2015b).
Asimismo, practico algunos de los mas
impactantes exorcismos que haya regis-
trado la historia, al menos en los relatos
de textos sagrados como la Biblia. De
hecho, aquellos exorcismos constituyen
un asunto de fundamental importancia,
sin los cuales no se puede entendera caba-
lidad plena la figura redentora de Jesus y
lasingularidad de su ministerio. Twelftree
(1993) vinculd el estudio pormenorizado
de aquellos exorcismos con lo que llama la
reconstruccion del Jesus histérico. Wray y
Mobley (2005), sin embargo, se muestran
sorprendidos por la falta de informacion
directa sobre Satandsy la completa ausen-
cia de ciertas imagenes y concepciones
sobre el diablo en la Biblia hebrea pero
que, contrariamente, son muy conocidasy

difundidas entre los creyentes. Hay menos
de una docena de apariciones de Satanas
en la totalidad del texto biblicoy la expo-
sicion mas completa de los viles actos del
Diablo no surgen sino hasta el altimo
libro del Nuevo Testamento. Las primeras
menciones en el Antiguo Testamento no
serefieren a un demonio poderoso sinoa
unsirviente angelical de Yahvé, el Dios de
Israel y de Juda. El nombre alude a aquél
que oficia como adversario o acusador
(Carmina, 2022). El que las alusiones de
esta clase no sean muy abundantes fue
considerado por Kelly (1968) como un
indicador de la sofisticacién en las creen-
cias de los hebreos comparadas a otras
religiones de la misma época, donde las
menciones a figuras demoniacas resulta-
ban mas frecuentes. A su tiempo, Forsyth
(1987) sostiene que Satands emergio de
laantigua tradicion mitoldgica europeay
nunca se libré del todo de los signos de sus
origenes. Por ello, deberia ser concebido
no como el principio del mal, sino como
un personaje narrativo.

La mayor parte del pensamiento hebreo
anterioral siglo I1a.C. aceptaba la destruc-
ciény el sufrimiento como originados en
lavoluntad inescrutable de Dios. Algunos
pasajes en el Antiguo Testamento sugieren
que ciertos poderes espirituales que se
hallaban subordinados a un Dios hacian
cosas destructivas con cierta frecuencia.
En el Libro de Job, incluso, este poder es
descripto como una existencia indepen-
diente y malévola (Russell, 2017). Pero con
el posicionamiento hegemonico del cris-
tianismo en el mundo occidental durante
el lapso que cubrio la prolongada Edad
Media, la llegada del Renacimiento, el
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surgimiento de la Inquisicién como un
elemento de control ideolodgico y accion
represiva contra los disconformes y los
incrédulos, y en toda la época posterior,
la creencia en el diablo aumento6 su rol
determinante para la construccion de la
conciencia religiosa en el mundo y, a la
vez, represent6 un elemento omnipre-
sente, temible y perturbador. En el siglo
XIX, autores romanticos franceses como
Victor Hugo (1802-1885) vieron al diablo
como un héroe que simbolizaba la revuelta
del espiritu humano contra la autoridad
secular y religiosa (Russell, 2014). En el
siglo XX, la figura del maligno como un
héroe volvid a resurgir con bastante fuerza.

La creencia en el diablo no puede diso-
ciarse de otro problema quizds mas
acuciante, de mayor generalidad, y de
alcance mas extenso: el de la existen-
cia del mal. Esta interrogante, que ha
movido a la reflexién de numerosas
mentes ltcidas en todas las épocas, tiene
profundas raices bioldgicas en el proceso
de la evolucion filogenética humana
(Duntley, & Buss, 2004), pudiendo
enmarcarse, como hizo Brown (1991),
dentro de la categoria de universales de
contenido. Igualmente existe una fuerte
dependencia de los cambios historicos
en nuestra cultura, que reforzaron la
atribucion del mal a una causa tnica e
impersonal que lo motiva, promueve, y
es sumotor ultimo. Como afirma Russell
(1977), la esencia del mal es el abuso que
se comete contra un ser sintiente, que
tiene la posibilidad de experimentar
dolor. Por eso, mas que un tema meta-
fisico o religioso, es una cuestion de
profundas connotaciones psicoldgicas
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y morales. La irrupcion del satanismo
en el contexto moderno y su actitud
contestataria y confrontacional hacia
la religion establecida y las practicas
religiosas individuales constituye una
etapa mds en esta evolucion continua.
Pero también se ha verificado unaresig-
nificacion del satanismo al identificarlo
con valores y atributos como la auto-
suficienciay el poder, la vida bohemia,
los intereses esotéricos y la carnalidad
(Lewis, 2016; Petersen, 2015). Este sutil
replanteo tiene el efecto inmediato de
hacerlo menos negativoy mas aceptable.
Por todo ello, el texto que constituye la
referencia central para el satanismo de
la actualidad constituye nuestro punto
de interés focal en este articulo. Previo
al esclarecimiento de las ideas en él
contenidas echaremos una mirada a
las peripecias en la historia personal
de su autor.

Algunos detalles biograficos

Anton Szandor LaVey ha sido, a todas
vistas, un individuo inconformista, discu-
tido, controversial, enigmatico, provoca-
dor, carismdtico y muy astuto. Al decir de
su bidgrafa oficial (Barton, 2014), nadie
hubiese sofado con alguien que presen-
tara un aspecto mas diabdlico, con la
cabeza afeitada siguiendo la tradicién
de los hombres fuertes del carnaval y
adornado con una barba negra y mefis-
tofélica subiendo alrededor de sus labios.
LaVey nacio en la ciudad estadounidense
de Chicago el 11 de abril de 1930, pero
se traslado con su familia, siendo muy
joven aun, a San Francisco, California. Sus
padres provenian de Europa del Este: la
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madre de Ucrania, y el padre, de Rusia. De
acuerdo a Carrington Hitchcock (2012),
LaVey era un asquenazi, término con el
que se designaa los judios que alguna vez
seasentaron en Europa Central y Oriental,
y el apellido real es Levy, no LaVey. Esto
constituiria una clara muestra de crip-
tojudaismo, una adhesién encubierta al
judaismo que profesan quienes, exter-
namente, se declaran adoradores de otra
Fe. Lewis (2001a) describio a LaVey como
un nifio sensitivo que desarroll6 un gusto
especial por los mitos y supersticiones de
la tierra de su madre, que ella misma le
relataba cuando pequerio, y un deleite
hacia cierto género de literatura terrori-
fica que incluia obras cldsicas de misterio
como Drdculay Frankenstein. Mas tarde se
intereso por el dmbito del ocultismo y por
la asimilacion de obras relacionadas con
el hipnotismo. Fue un avido lector toda
suvidaydemostro inclinaciones hacia la
musica, especialmente la ejecucion de los
teclados. Abandond la escuela secundaria
para dedicarse a actividades varias en los
circosy se sumergio en unavida bohemia.
Seguin parece, tuvo una existencia bastante
erratica. En susafios de madurez se dedico
alainvestigacidn psiquica, lo cual ocupo
lo esencial de sus labores centrales, junto
con ser hipnotizador y organista.

La confiabilidad personal de LaVey no ha
sido uno de sus puntos fuertes, desper-
tando reservas por buenas y justifica-
das razones. Como ejemplo, difundio la
version de que mantuvo un romance con
laactriz estadounidense Marilyn Monroe
(1926-1962) en la época que se encontraba
ligado a la actividad circense, y asegurd
que habia trabajado como fotdgrafo e

investigador psiquico en el Departamento
de Policia de San Francisco. Ninguno de
estos datos tuvo confirmacion indepen-
diente. El propio LaVey admitio después
que habia falseado algunas informacio-
nes personales con el inico proposito de
cautivaral publico (Andrade, 2018). Lewis
(2002) opina que su vida real fue mucho
mas prosaica que la historia que invento
sobre si mismo al promover una pseudo-
biografia cuidadosamente elaborada con
ayuda de sus discipulos, especialmente
dos de sus asociados, con la cual busco
impactar en los medios de comunicacion,
que siempre mantuvo muy pendientes
de su persona. Parte de su fama y miste-
rio se vieron reforzados por una serie de
hechos en apariencia fortuitos, como una
breve aparicion en la pelicula El bebé de
Rosemary, que el famoso cineasta polaco
Roman Polanski produjo en 1968, tras
la publicacién de la novela respectiva el
ano anterior. En esa cinta, LaVey habria
interpretado personalmente al principe
del Averno (Lewis, 2002). No obstante,
Polanski nego6 que LaVey hubiese estado
siquiera presente en el set durante la filma-
cién (Introvigne, 2016).

[gualmente fue muy comentada una
imagen presuntamente suya capturada
en una de las fotografias interiores que
recoge el famoso album Hotel California
del grupo estadounidense Eagles, publi-
cado en 1976. Alli se ve a alguien que
podria ser LaVey mirando desde un balcén
situado en el primer piso del hotel en
direccién hacia un patio interior donde
tenia lugar una fiesta. Esta aparicidn,
borrosa y poco clara, se vio reforzada
por las letras esotéricas de la cancién
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que da titulo al dlbum y otras mds que se
hallan integradasa él, lo cual transmitié la
impresion de que los Eagles, y en especial
su bateristay cantante Don Henley (1947-
), apoyaban a la organizacién de LaVey
(Vaughan, 2015). Este es apenas uno de
muchos casos conocidos de vinculacion
de estrellas del rock con personas, figuras
o simbolos de esta clase. Era la misma
época en que algunos aseguraban que
canciones muy emblematicas del rock
como Stairway to heaven de la agrupa-
cion britdnica Led Zeppelin contenian
mensajes alusivos y hasta invocacionesal
diablo cuando los vinilos eran escuchados
al revés (Brackett, 2018), especialmente
por la publicitada aficidn al ocultismo de
su guitarrista, Jimmy Page (1944- ). De
hecho, la penetracion de contenidos consi-
derados diabdlicos en las composiciones
musicales contempordneas no resulta
un hecho aislado y se verifica también
en contextos definidos de una manera
mas especifica, como el de las letras y
los mensajes. Entre los ejemplos recien-
tes, Insaniy Budiwati (2021) utilizaron la
técnica del andlisis discusivo critico para
analizar las letras de las canciones del DJ
y remezclador britanico-noruego Alan
Walker, hallando claras evidencias de
satanismo en la muestra que escogieron.

LaVey reunio en torno suyo a un grupo
de fieles acdlitos, a quienes denomino
su “Circulo Mégico”. Con ellos compar-
tid y discutié sus ideas y su filosofia
particular a través de “seminarios” de
medianoche que dictaba los viernesy por
los que cobraba una pequefa entrada.
Las charlas giraban sobre temas como
vampiros, hombres lobo, fantasmas y
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encantamientos (Borgeaud, 2006). En
cierto momento, y bajo la influencia de
sus conceptos y forma de ver el mundo,
uno de esos seguidores, el inspector de
policia Jack Webb, le indicd que seria
oportuno iniciar una nueva religion. LaVey
acogio la idea con beneplacitoy fundé la
Iglesia de Satanas el 30 de abril de 1966
(Introvigne, 2016), eligiendo para el efecto
alanoche de Walpurgis, fecha en que las
brujas celebran el aquelarre. También
confirio a ese afio como el numero 1 de
“lanueva era de Satanas”. Las actividades
se iniciaron el 1 de febrero de 1967 con
la representacion de una boda satdnica,
seguida por el bautismo satdnico de la
hija de LaVey, Zeena, el 23 de mayo, y el
funeral de un oficial naval el 1 de diciem-
bre. Las reuniones se distinguian por su
escenografia caracteristica. A modo de
ejemplo, podia verse de manera regular
a hermosas mujeres desnudas sirviendo
como altares vivientes para los rituales
(Sadik-Ogli, s/f). Los adherentes se orga-
nizaron en grottos, que en castellano se
denominan grutas. Estaban conformados
por pequefios grupos de satanistas, reuni-
dos a menudo en forma clandestina. En
1972 se establecio en Holanda la primera
gruta fuera de los Estados Unidos porun
hombre de negocios llamado Maarten
Lamers (Van Luijk, 2016). La orientacion
politica de la iglesia se inclinaba nitida-
mente hacia la extrema derecha. Citaban
a Adolf Hitler como uno de sus modelos
yalgunos, incluso, vestian tunicas del Ku
Klux Klan y uniformes alusivos durante
las ceremonias (Ellis, 2000). Todos los
eventos tenian lugar en un ambiente
signado por una fuerte corriente contra-
cultural, en la cual las ideas y actividades
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de LaVey encajaban muy bien, sumadas a
su magnetismo personal que atraia a los
individuos que se mostraban disconfor-
mes con los convencionalismos sociales
(Andrade, 2017).

Laiglesia alcanz6 una membresia apro-
ximada de 2.000 a 5.000 miembros,
cifra que parece una proporcién rela-
tivamente pequeiia, especialmente si
se considera la poblacion total de los
Estados Unidos. En los inicios se habian
jactado de tener unos 10.000 adheren-
tes, aunque pronto esa cifra demostrd
estar sobredimensionada (Van Luijk,
2016). No obstante, el grupo consi-
guié un impacto mayor en la opinion
publica de su pais de lo que cabria espe-
rar por su numero reducido, debido a
la propagacion que siempre obtuvo en
los medios de prensa (Richardson et al.,
2017). Extrapolando datos provenientes
de varias fuentes, y tomando en cuenta
informacion confiable de algunos paises
europeos, lo mismo que de Australia y
Nueva Zelanda, Mathews (2009) calculd
entre 30.000 y 100.000 individuos apro-
ximadamente a la poblacion de satanis-
tas alrededor del mundo, al menos hasta
el 2009. En promedio, el satanista es un
hombre blanco, soltero, que se encuen-
tra en la mitad de sus veintes y con
algunos afios cursados de universidad.
Crecio en el marco de una educacion
cristianay es un individuo reflexivo que
lleg a abrazar estas creencias como una
opcidn madura, y no por simple rebeldia
adolescente (Lewis, 2001b). Pero sata-
nistas no son todos los que parecen.
Hay que ser cautos en el sentido que
las atribuciones de satanismo a ciertos

individuos no resultan nuevas y estan
presentes en la cultura occidental desde
tiempo atrds. Faxneld y Petersen (2012)
recuerdan que las primeras “brujas”
modernas, los abortistas y envenena-
dores cercanos a la corte del rey Luis
XIV, lo mismo que algunos libertinos
ingleses y otras clases de individuos
extravagantes, sufrieron este calificativo,
de exactitud cuestionable e intencion
infamante en la mayoria de los casos.
Pero el establecimiento de la Iglesia
de Satanas cambid absolutamente el
panorama, configurando el nacimiento
de la tradicién publica mas definida
y reconocible en el mundo moderno.
Muchosvieron a la fundacion de la igle-
sia con simpatia, otros con curiosidad,
algunos con una percepcion objetiva
y unos mas con inocultable temor o
una abierta hostilidad. Autoras como
Karlsberg (2002) por ejemplo, estudia-
ron el satanismo de una manera seriay
no dudan en afirmar que es la perversion
de toda religion.

Cualquiera sea el punto de vista que
se adopte respecto a la realidad social
y jerarquia ontoldgica del satanismo,
tendra consecuencias directas respecto
ala concepcion que se maneje del mismo.
Los seguidores de las diferentes denomi-
naciones o iglesias de Cristo, por ejemplo,
no vacilan en ver el surgimiento abierto,
publico y explicito de esta orientacion
como la expresién inequivoca del final
de los tiemposy la inminencia del domi-
nio mundial que tendra la Bestia sobre
la humanidad en los afios previos a la
confrontacion definitiva con los ejércitos
del Sefior que ocurrira en la batalla del
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Armagedon. Sin embargo, para quienes
adoptan un punto de vista neutro o racio-
nalista, el surgimiento de la Iglesia de
Satandsy del satanismo en si constituyen
un fenomeno esencialmente sociologico,
con raices en el espiritu liberal de fina-
les de los afios sesenta y el predominio
del individualismo, la reivindicacion de
la libertad y el rechazo a la autoridad,
ademas de un interés popular muy fuerte
hacia lo esotérico (Dyrendal et al., 2016).
Incluso, estdn los que perciben en LaVey
y personas como Madalyn O’Hair (1919-
1995), la fundadora historica de Ateos en
América, a individuos provistos de una
cierta pureza y santidad que es comun
en los ascetas religiosos. Ellos consideran
que debe reivindicarse el coraje y valor
moral que supone el vivir sumergidos
en los territorios mas oscuros, siniestros
y socialmente rechazados que posee la
condicién humana. Estos son, precisa-
mente, los rincones de la conciencia que
mas teme la religion establecida, parti-
cularmente lo que llamamos satanismo
y ateismo. Con sus actitudes y discurso,
individuos como LaVeyy O’Hair concitan
yarrastran sobre si todo el odio de quienes
no los comprenden o les temen, y que,
por eso mismo, condenan sus actitudes
(Wright, 1993).

Como muestra de la variabilidad que
alcanz6 como linea de pensamiento y
accion, Petersen & Dyrendal (2012) ofre-
cen una categorizacion sobre los diferen-
tes tipos de satanismo que se registran
en laactualidad. Distinguen entre: a) un
satanismo racionalista, concebido como
una corriente atea y filoséfica y asociada
con frecuencia a las ideas de LaVey, pero

que también incorpora elementos que
van mas alla de sus formulaciones inicia-
les. En esta variante, la figura de Satands
representa un simbolo de la condicién
humana en sus aspectos esenciales: carnal,
emocional y racional; b) un satanismo
esotérico, entendido como una vertiente
con caracteristicas inicidticas. Estd
asociado a practicas magicasy experien-
cias misticas, oscilando entre considerar
a Satanas como una entidad literal o bien
una alegoria simbdlica; y ¢) un satanismo
reactivo, que se manifiesta como una
resistencia contra la sociedad y alberga
una intencion especialmente transgre-
sora, aunque sin apartarse del todo de
las normativas sociales. Se aleja tanto de
las concepciones populares de Satands
como de las que sostienen los satanistas,
aunque las utiliza en cierto grado para la
construccion de la identidad individual
y colectiva. En esencia, todas son formas
de satanismo, aunque sus significados
esenciales difieren. Resulta innegable
que, al articular un enfoque provoca-
dor, radical y cuestionador, LaVey no
surgid de improviso en un vacio cultural
y aséptico. Cabria afirmar, por el contra-
rio, que es un producto del Zeitgeist. Su
entrada en escena estuvo precedida por
condiciones intelectuales favorables a
las nuevas propuestas y que, ademads, se
hallaba conformada por personas que
constituian una audiencia preparada y
receptiva en sus actitudes. Es llamativo
que, pese a la notoriedad que ha ganado
este colectivo humano, a mas del aspecto
fisico e indumentaria decididamente
polémicos que caracterizaron a LaVey
y la gran cobertura que siempre obtuvo
en los medios de prensa, pocos hayan
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estudiado el satanismo en su dimension
de fendmeno religioso (Foertsch, 2022).
El fallecimiento de LaVey se produjo el 29
de octubre de 1997, a consecuencia de un
edema pulmonar.

Una mirada cercana a los supuestos
laveyanos

La publicacion de La Biblia Satdnica
tuvo lugar en 1969. Para dar forma al
libro, LaVey recopild un cierto nimero de
escritos monograficos que habia produ-
cido tiempo antes con el fin de explicar
los pormenores de su vision del mundo,
matizdndolos con ideas de pensado-
res como el filésofo aleman Friedrich
Nietzsche (1844-1900), la escritora rusa
nacionalizada estadounidense Ayn Rand
(1905-1982), el periodista norteameri-
cano Henry Louis Mencken (1880-1956) y
otros autores que resultaban congruentes
con su pensamiento (Lewis, 2001a). En
la fermentacion de las ideas de LaVey
también se reconoce la estampa del darwi-
nismo social (Bannister, 1979), una linea
de pensamiento filosoficay politica cuya
paternidad se atribuye al filésofo ingles
Herbert Spencer (1820-1903), al punto
que Richards (2010) cree que llamarlo
spencerismo social hubiera sido mds
adecuado. Esta vision filosofica arrastro
valoraciones negativas que la consideran
una forma de justificar las desigualdades
sociales (Rudman & Saud, 2020). Pero
en relacion a La Biblia Satdnica resulta
especialmente importante cuanto se halla
contenido en el libro Might is right o EI
poder es la razén, de un autor que escribia
bajo el seudénimo de Ragnar Redbeard y
que fue dado a conocer originalmente en

1890 (Redbeard, 1999). Esta obra confirié
al darwinismo social una formulacién que
transmitia una virulencia y combativi-
dad muy acentuadas. Respecto a LaVey,
la forma en que concibié y produjo La
Biblia Satdnica llevo a White & Gregorius
(2019) a afirmar que su rol fue mas el de
un editor que el de autor. Los académicos
iranies nejadiran & Hesam ghazi (2021)
estudiaron la influencia predominante
de las ideas de Nietzsche en LaVey, que
se pueden reconocer en puntos como
su critica de la ética cristiana, la nocion
del superhombre como el creador de los
valores de la vida y la idea de la muerte
de Dios. Todo ello inspird la formacion
del concepto de Satands como opuesto
al de la divinidad y como simbolo del
libertarismo. Sobre el mismo punto,
Andrade (2021) opina que LaVey fue un
nietzscheano poco sofisticado, pero que
llegd a comprender muy bien que las
opiniones del filésofo alemdn no eran
diferentes a lo que, en esencia, represen-
tabalaidea de Satands. Entre las obras de
LaVey también se cuentan Los rituales
satdnicos: Compariero de la Biblia Satdnica
(LaVey, 1972), La bruja satdnica (LaVey,
1989), El cuaderno del diablo (LaVey, 1992)
y jSatdn habla! (LaVey, 1998). En este
articulo pretendemos demostrar que,
ademas de las influencias mencionadas,
sereconocen en La Biblia Satdnica algunos
conceptos e ideas que provienen y son
prestadas del campo disciplinario de la
psicologia para dar sustento y coherencia
a su construccion intelectual.

Es importante entender qué clase de libro
es La Biblia Satdnica. No se trata de una
obra revelada por un Dios supremo o una
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entidad supernatural concebible como
el creador del cosmos, a la manera que,
en contraste, se caracterizo siempre a la
Biblia hebrea. Tampoco es una obra que
busque aleccionar en la correcta y obli-
gatoria adoracion de una entidad sobre-
natural, representada por Satands en este
caso, sino que provee solamente algunas
evocaciones de orden simbolico con el
fin de motivar, en procura de la cohesion
grupal, a las celebraciones colectivas de
quienes comparten este pensamiento.
No contiene profecias ni esta ligado a
una tradicion de autores sagrados que
reconstruyen la historia terrenal de una
deidad o de un pueblo elegido, como
[srael, interpretando sus acciones como
respuestas a un plan universal, sagrado,
inmanenteyatemporal. La Biblia Satdnica
no es nada de eso. Se asemeja mucho mds
a una obra filoséfica popular, donde su
autor procede a difundir su perspectiva
del mundo, su visién de las condiciones
que regulan la existencia y, sobre todo,
de las circunstancias que determinan
las motivaciones y el comportamiento
humano, aunque careciendo de la exposi-
cion sistematica, documentaday erudita
que es normal en los tratados filosoéficos.
Habria que conceptualizarla, mas que
ninguna otra cosa, como una obra tras-
vasada de psicologia.

La primera impresion que se forman quie-
nes no tuvieron un contacto o una lectura
previa de este libro es, con toda proba-
bilidad, la de un 6rgano candnico que
sirve de base a un movimiento religioso
temible, siniestroy retorcido, tendiente a
laadoracion o el culto de un ente oscuro,
funesto y malévolo como el diablo, lo
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que, de hecho, sugiere el que se le haya
denominado una “biblia”. Esta claro que,
ante tal condicion, el factor critico que
determina cualquier reaccion inicial es el
titulo. Casi con plena certeza, la eleccién
no fue casual, y LaVey debe haberlo esco-
gido adrede para causar un efecto fuerte e
impactantey asi choqueara lasaudiencias
(Lewis, 2003). Recordemos los modos en
que él se procuraba la atencidn y atraccion
popular hacia su persona y sus ideas,
rasgos que resultaron notorios en varios
momentos de su vida. Pero también, cree-
mos Nosotros, su motivacion fue confron-
tar abiertamente a un credo religioso en
particular, el cristianismo, hacia el cual
LaVey sentia escasas simpatiasy hasta una
indisimulada hostilidad, como habremos
dever, yal cual se opuso de manera frontal,
en casi idénticos términos.

Como observa Lewis (2003), los adheren-
tes a este credo no consideran a La Biblia
Satdnica de igual manera que los religio-
sos tradicionales a sus respectivos textos
sagrados. Barton (2014) sefiala que LaVey
describio el satanismo como una filosofia
secular de racionalismo y autoconserva-
cién, entendida como ley natural o estado
animal, pero envolviendo y matizando
sus ideas con adornos religiosos con el
fin de incrementar su atractivo. El libro
aboga por una mezcla de epicureismo y
de la filosofia de Ayn Rand, agregando
el condimento de una pizca de magia
ritual (Lewis, 2003). En ese contexto,
Satands es visto como un simbolo de la
naturaleza carnal del hombre (Faxneld,
& Petersen, 2012) y no precisamente
como una existencia real e independiente
en si misma. Se asume como estrategia
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para descalificar a otras formas de reli-
gién la adopcion de un punto de vista
secular del mundo que se deriva de las
ciencias naturales, planteando incluso
la posibilidad de que ciertos fendmenos
“ocultos” en realidad constituyen fend-
menos naturales que en algiin momento
podran ser explicados racionalmente por
la ciencia (Lewis, 2002). Tales adheren-
cias al pensamiento racionalista que, al
mismo tiempo, incorporan elementos
ocultistas, no son exclusivas de LaVey.
Aunque transmitan una apariencia
confusa en la articulacion intelectual
de las ideas, estos usos de la ciencia y la
magia en el discurso intelectual tuvieron
lugar también, salvando las distancias,
con escritores como Howard Phillips
Lovecraft (1890-1937), autor estadouni-
dense de relatos y obras de misterioy que
parecian adherir tanto a la ciencia como
al ocultismo (Engle, 2014), lo mismo que
con otros autores de nuestro tiempo.

De cualquier modo, un aspecto destacado
que concierne a La Biblia Satdnica es su
acogencia del uso activo de la magia, al
tiempo de apoyarse en una filosofia de
apariencia racionalista. Con toda razon,
este panorama sugiere una notoria
contradiccion de términos y principios.
También muestra que la magia es capaz
de persistir en una sociedad fundamental-
mente empiricay servir como medio para
satisfacer necesidades subjetivas de sus
practicantes (Timon, 2016). Como sefiala
Petersen (2012), el satanismo siempre
estuvo asociado con la magia negra en el
imaginario de Occidente, lo mismo que
con lademonologiay el ocultismo oscuro.
Esun hecho que La Biblia Satdnica generd

interpretaciones diversasyaveces contra-
dictorias, asi como dado lugar a grupos
de seguidores con opiniones divergentes.
Como prueba fehaciente es util recordar
la opinion de Michael A. Aquino (1946- ),
un disidente de la organizacion de LaVey,
paraquien La Biblia Satdnica si constituye
el vehiculo mediante el cual la entidad
espiritual conocida como Satanas explica
los misterios de la situacion existencial
de la humanidad. Es decir que, para
Aquino, Satanas tendria una existencia
real. Pero, sobre todo, considera que La
Biblia Satdnica es un libro inspirado, igual
que el texto sagrado de los hebreos, pero
al revés. Aunque el satanismo no puede
considerarse un movimiento monolitico
porque se ha dividido en facciones a veces
divergentes, muchos de sus seguidores
contemporaneos comparten aspectos
comunes de unavision del mundo donde
confluyen ideas del humanismo, ateismo,
escepticismo, el movimiento del potencial
humano y muchas creencias propias de la
filosofia de la Nueva Era (Petersen, 2009).
Cabe acotar que sociologos interesados en
sectas con caracteristicas similares opinan
que la Iglesia de Satanas representa una
religion cuya esencia basica es animar a
sus seguidores al proposito individual
de sentirse bien y ademas constituye un
movimiento contracultural que posee el
valoragregado de atraer a personas deseo-
sas de tener un contacto con el mundo de
lo demoniaco. Estos individuos, por sus
caracteristicas personales, generalmente
no hallan cabida en otros entornos sociales
(McGrath, 2002).

La primera edicion de La Biblia Satdnica
estuvo precedida por un extenso escrito
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introductorio a cargo del periodista de
investigacidn estadounidense Burton H.
Wolfe (1938- ), quien compuso un texto
ordenadoy esclarecedor que entretejia la
sinuosa trayectoria intelectual de LaVey.
Ediciones posteriores sustituyeron este
escrito por otros, que adquirieron matices
disimiles, en ocasiones mas sentencio-
sos y enfaticos. Suenan contundentes
las primeras palabras de LaVey: todas
las obras anteriormente escritas sobre la
magia solo son fraudes santurrones, desva-
rios culpabilizados y farfulleos esotéricos
(LaVey, 1969, p. 21). La mayor parte de
los libros relacionados con el ocultismo
son producto de mentes asustadas, o
claras muestras de autoengaiio, afirma.
Especialmente los que tratan sobre la
magiay la filosofia satanica fueron conce-
bidos por adherentes del camino de la
mano derecha, un término de naturaleza
esotérica que por lo general se asocia al
uso de la magia blanca, que en este caso
adquiere una connotacidn peyorativa
para LaVey. Ademas, reivindica que, en
el libro, ya diferencia de otras publicacio-
nes, se encuentra contenido el verdadero
satanismo, que se discute alli desde un
punto de vista auténticamente satdnico.

A la manera de una formulacion doctri-
naria de principios, LaVey estipul? las
nueve declaraciones satdnicas, algunas
redactadas con inocultable ironia, y con
las que se inicia el libro: 1) Satén repre-
senta complacencia, en lugar de absti-
nencia; 2) Satan representa la existencia
vital, en lugar de suefios espirituales; 3)
Satan representa la sabiduria perfecta, en
lugar del auto engaiio hipdcrita; 4) Satan
representa amabilidad hacia quienes la
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merecen, en lugar del amor malgastado en
ingratos; 5) Satdn representa la venganza,
en lugar de ofrecer la otra mejilla; 6) Satan
representa consideracion hacia el respon-
sable, en lugar de vampiros psiquicos; 7)
Satan representa al hombre como otro
animal, algunas veces mejor, la mayoria
de las veces peor que aquellos que cami-
nan en cuatro patas, el cual, por causa
de su “divino desarrollo intelectual” se
ha convertido en el animal mas vicioso
de todos; 8) Satan representa todos los
llamados “pecados”, mientras lleven a la
gratificacion fisica, mental o emocio-
nal; 9) Satan ha sido el mejor amigo que
la Iglesia siempre ha tenido, ya que la
ha mantenido en el negocio todos estos
afios (LaVey, 1969). Una lectura atenta de
estas nueve declaraciones permite deducir
con meridiana claridad cual es la vision
esencial del hombre que sostiene y da
sentido a la prédica ideoldgica de LaVey,
y que pueden reducirse a los siguientes
elementos: 1) Hedonismo; 2) Existenciay
autoconciencia de tipo vivencial, corporal
y material; 3) Conciencia ltciday critica;
4) Amabilidad selectiva; 5) Espiritu venga-
tivo; 6) Consideracion restaurativa; 7)
Reivindicacion del instinto animal; 8)
Voluptuosidad fisica, mental y emocional;
9) Confrontacion, denuncia y potente
alegato contra la falsedad y la hipocre-
sia religiosa. Estas ideas constituyen,
asimismo, la base para las concepciones
psicoldgicas de LaVey, que examinaremos
a continuacion.
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La psicologia humana en la optica de
LaVey

La Biblia Satdnica se divide en cuatro
libros principales. Cada uno de ellos lleva
el nombre de un conocido representante
de los dominios infernales. El primero es
“Fuego” o Libro de Satan, el segundo “Aire”
o Libro de Lucifer, el tercero “Tierra” o
Libro de Belial, y el cuarto, “agua” o Libro
de Leviatan. Petersen (2013) razona con
atinado criterio que la organizacién en
cuatro libros podria entenderse como una
sutil blasfemia contra los cuatro evange-
lios, perpetrada en forma deliberada. Sin
embargo, en lo que denomina como EIl
primer libro de Satdn, y que se subtitula
“Ladiatriba infernal”, LaVey (1969) expresa
que su intencion no es blasfemar, sino dar
cabida a una declaracion de indignacién
diabdlica. Esta se fundamenta, segtin creia
el autor, en el hecho de que el diablo, a lo
largo de los siglos, fue atacado sin mira-
miento alguno por los siervos de Dios y,
metafdricamente hablando, nunca le fue
permitido asumir una defensa o descargo
simbolico. Por tal motivo, podria decirse
que LaVey no era el abogado del diablo,
sino su portavoz. Las palabras que utilizo
en su argumentacion fueron muy indica-
tivas de que estaban siendo expresadas
como una clarificacion de intenciones, al
tiempo que la idealizacion de la figura del
diablo, y hasta cierta clase de victimiza-
cion que afloran en su discurso, resultan
inocultables:

Durante todos los siglos de insultos
que ha recibido el Diablo, nunca ha
contestado a sus detractores. Siempre
ha quedado como el caballero,

mientras los que él apoya gritany deli-
ran. Ha demostrado ser un modelo de
conducta, pero ahora siente que es
hora de replicar. Ha decidido final-
mente que es tiempo de recibir lo que
le corresponde. (LaVey, 1969, p. 29)

En la diatriba se diferencian tres segmen-
tos bdasicos, todos divididos, a su vez,
en un conjunto de argumentaciones o
puntos breves, semejantes a versiculos
biblicos: el primero contiene once de ellos,
el segundo quince, el tercero nueve, el
cuarto cincoy el quinto, trece. La estruc-
tura y el estilo literario de esta primera
seccion difiere de las siguientes, lo que
se explica por la recoleccidon que hizo el
autor de textos que fueron concebidosa lo
largo de varios afios, y que no parece haber
modificado sustancialmente al momento
de editar el libro. Aqui pueden leerse
ciertas punzantes invectivas dirigidas
contra Diosy la figura de Jesucristo en la
cruz, que impresionan por su grado de
vehemenciay ofuscacion, pudiendo resul-
tar aborrecibles para la conciencia de un
cristiano. En estas primeras seccionesya se
encuentran claramente trazadas las ideas
psicoldgicas maestras que, sin seraludidas
directamente o presentadas como tales,
conducen a una razonable deduccion que
dard formaalo esencial de su antropologia
psicologica. Una de ellas apunta clara-
mente hacia el darwinismo social, pues
desde el inicio mismo, proclama la muerte
para los débilesy lasalud para los fuertes.
También expresa su rechazo a todo tipo
de convencionalismo, excepto aquellos
que conduzcan al éxito y hagan posible
la obtencién de la felicidad. Igualmente,
las palabras de LaVey se orientan hacia el
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relativismo. Dice que todas las religiones
y los dogmas morales deben ser puestos
en duda. Rechaza toda imposicion moral
cuyavalidez pudiera estar subordinada a
los dictados que emanan de una deidad.
Cualquier pretendida verdad, una vez
descubierta su falsedad, tendria que ser
relegada y desterrada lejos. Una afirma-
cion con reminiscencias aparentemente
evolucionistas también se encuentra en el
punto g de la segunda parte de la diatriba,
cuando LaVey (1969) afirma que, en situa-
ciones donde el medio ambiente cambia,
ningun ideal humano permanece seguro.

El conocido mandamiento que exhorta
“amaos los unos a los otros” es seve-
ramente cuestionado. Sugiere que es
un absurdo el incentivar el amor a los
enemigos. Ante éstos, larespuesta debiera
ser igualmente clara y contundente. Al
enemigo no hay que amarlo, sino odiarlo.
Y, ademds, aborrecerlo con todo el cora-
zon. Amarlo seria ponerse a su merced,
convertirse en alguien vulnerable y quedar
indefenso ante su avance. El ofrecimiento
de la otra mejilla al adversario no es una
muestra de amor, sino una constatacion de
absoluta debilidad. Para LaVey, los seres
humanos son simples animales de presa
que regularmente se atacan los unosa los
otros. Presume que este comportamiento
se realiza por instinto. Esta atribucién
a comportamientos no aprendidos es
importante para encuadrar laargumenta-
cidn, puesto que laaplicacion del instinto
para explicar el comportamiento ha sido
discutida y su credibilidad cientifica, en
ocasiones, puesta en entredicho. Pero
LaVey, incluso, aventura la sorpren-
dente observacion de que los humanos
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no sobrevivirian si no se comportasen de
esta manera. En las antipodas de lo que
supone el amor espiritual y desinteresado
que pregona el cristianismo, argumenta
que el amor estd mejor descrito y en un
modo mas realista si se lo visualiza como
sinénimo del deseo lujuriosoy carnal. La
realidad del amor, por tanto, equivale
al sexo salvaje y libidinoso y a la simple
basqueda de la carnalidad inconteni-
ble y voluptuosa. El tltimo punto de la
III parte, identificado en el texto como
el namero 9, también refleja la actitud
beligerante que pregona LaVey basado
en su convencimiento sobre la fuerza
de los impulsos humanos. Respecto a la
conducta ante los enemigos, por ejemplo,
aconseja lo siguiente:

Devuelve golpe por golpe, despre-
cio por desprecio, ruina por ruina, jy
devuélvelos con interés del ciento por
ciento! Ojo por 0jo, diente por diente,
jsiempre en una proporcion de cuatro
a uno, de cien a uno! Conviértete en
el temor de tu adversario, y cuando
él se aleje, lo hard con mucha mas
sabiduria que rumiar. De este modo,
te hards respetar en todas las esferas
de la vida, y tu espiritu, tu espiritu
inmortal, vivird, no en un paraiso
intangible, sino en el cerebro y en las
fibras de aquellos cuyo respeto has
conquistado. (LaVey, 1969, p. 33)

El cuarto apartado es una exaltacion de
las pasiones humanas y una reivindica-
cion de su real sentido. En lo esencial,
pregona el disfrute de lavida. Al negaruna
instancia ultraterrena donde finalmente
se encuentre el goce y larecompensao, en
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su defecto, se sufra por el castigo, LaVey
opto por ensalzar la vida terrenal como
el lugar donde expandir oportunidades.
Bendice a los fuertes y arroja su maldicion
sobre los débiles. Glorifica a los audaces,
a los triunfadores, a los que muestran
mano de hierro, desafian a la muerte y
destruyen las esperanzas falsas (como
son especialmente las religiosas), a los
valientes, a los que creen en lo que les
conviene, a los que tienen enemigos (pues
eso les hara fuertes) y a los que exhiben
mentes poderosas. La imagen ideal que
se ofrece en La Biblia Satdnica es la del
hombre enérgico, que se impone vigoro-
samente sobre los demads, agresivamente
si fuese necesario, y que no da indicios de
compasion, ni piedad, ni conmiseracion,
ni malgasta su tiempo tendiendo la mano
al caido. La solidaridad, el apoyo mutuo,
olaempatia, se encuentran notablemente
ausentes de su psicologia. La pasion que
reivindica no es la que envuelve a las
personas y les hace compartir deseos y
experiencias mutuas, fusionando a dos
seres en uno, que se logra graciasal amor,
sino aquella que busca el simple deleite
individual, personal, donde la principal
fuente o justificacidn para la accion es el
placer propio, y que reduce a los demas a
lo que en apariencia es un simple medio
para obtener esos fines. No se ponen
frenos a ninguna aspiracion de goces. La
vida se vive con intensidad, sin tener muy
presente al que estd enfrente, excepto si
habra de proporcionar mds placer atn.

Ante tan radicales descripciones, seria
legitimo preguntarse ;donde se hallan
las referencias teoricas para los perfiles
psicoldgicos que encierran los asertos de

LaVey? Pues no estdn en ninguna parte,
no se encuentran, ni se hallan especifi-
cadas. La Biblia de LaVey no es un libro
cientifico, aunque busque apoyarse en la
autoridad de la ciencia para fundamentar
su posicidn y transferirle prestigio. Pero
no posee una revision bibliografica, ni
referencias a textos de consulta, ni adopta
el formato de los articulos de investiga-
cion. Desde luego, su intencion jamas
fue esa, y no seria sensato esperar una
presentacidon semejante en un libro con
estas caracteristicas. Pero la eleccion
de formato presenta algunas desventa-
jas al historiador de las ideas. Debido a
eso, resulta forzoso hacer deducciones
relativas a las semejanzas o los parecidos
con otras construcciones intelectuales,
surgidas en ambitos alternos. De eso
es de lo que se trata mayoritariamente
nuestra indagacidn.

El Libro de Lucifer, del que cabria argiiir
que resulta el mas “psicologico” de todos,
muestra notorias diferencias con el ante-
rior, ya que posee una estructura mas
argumentativa. Al inicio recuerda que este
Dios, originario de Roma, fue considerado
inicialmente como el portadordelaluzyel
conocimiento, aunque luego fuese transfor-
mado por el cristianismo en sinénimo del
mal (LaVey, 1969). También cuestiona la
afirmacion cristiana de que la verdad nos
hard libres. Insiste en que laverdad no otorga
lalibertad. Esla capacidad de dudarla que
tiene un sentido verdaderamente libertario.
Esasi que reivindica laduda como el camino
parael logro de laemancipacion mental. En
una argumentacion que podria ser refren-
dada por Descartes, sostiene que la duda
es la verdadera fuente del conocimiento.



Las ideas de Anton S. LaVey y sus fundamentos en la psicologia, el psicoandlisis y el darwinismo / José Garcia

Al mismo tiempo, argumenta persuasiva-
mente contra la opinion de que las cosasen
el universo ocurren siempre por lavoluntad
de Dios, aun en los casos en que ésta pueda
llevar a eventos que causan sufrimiento a
alguien inocente. Afirma que la oracion, por
su cardcter pasivo, resulta inconducente, y
que es mas productivo tomar las decisiones
y las acciones de la vida por cuenta propia.
Agrega, asumiendo un tono psicologico, que
“el pensamiento positivoylaaccion positiva
afiaden los resultados” (LaVey, 1969). La
insistencia en la autonomia y la autorres-
ponsabilidad asumida para dar cuenta de
las acciones personales son claras también
en su completa e inflexible negativa a la
costumbre de implorar perdon. Para LaVey
(1969), el reconocimiento de los errores que
cometemos permite adoptar la compostura
necesaria para no incurrir nuevamente en
su repeticion, permitiendo el beneficio de
un aprendizaje efectivo.

Al tiempo que argumenta sobre la muerte
de Dios y enfatiza la gran cantidad de
pensamientos contrapuestos que existen
respecto a su existencia, LaVey también
defiende laidea de que todas las religiones
son invenciones humanas. Se originan
en el hecho de que el hombre dirige su
propio ego desde el interior de si mismo
hacia el exterior, y al hacerlo, crea un arti-
ficio simbodlico que es la figura de Dios.
La semejanza de este argumento con la
explicacion psicoanalitica de la religion
resulta mas que evidente. Como es sabido,
el médico austriaco Sigmund Freud (1856-
1939), en varios textos escritos a través de
los afios, pero especialmente en El porvenir
de una ilusién (Freud, 1927/1981), adoptd
una explicacién semejante. Para él, Dios

era una continuacién de la imagen del
padre. Se originaba una vez que los nifios
hubieran crecido y descubierto que sus
progenitores, otrora considerados todo-
poderosos, eran simples mortales con
defectos, mas o menos igual que ellos,
y entre los cuales también abundaban
las limitaciones de todo orden. Como el
adulto se siente desvalido e indefenso al
confrontar esta realidad, busca la forma
de compensar el incomodo sentimiento
apelandoala creencia en un Dios. Aparece
entonces la proyeccién (Freud, 1896/1981),
uno de los principales mecanismos de
defensa en el psicoanalisis, y uno de los
mas ubicuos. Pero las concordancias de
LaVey con Freud van, incluso, mas lejos, y
quedan reflejadas de manera mas explicita
en ciertasreflexiones apuntadas fuerade La
Biblia Satdnicay en otros textos del mismo
autor. Un buen ejemplo es el siguiente:

El “Principio del Placer” de Freud
deberia ser conocido como el masalto
motivante para cualquier religion. El
significado de cualquier fetiche es un
patréon de medida de su importancia.
Cuando un fetiche trasciende todo lo
demads, incluyendo las necesidades
de supervivencia, el resultado es el
fanatismo religioso. (LaVey, s/f, sin
paginacion)

Aunque, en sentido estricto, el fetiche
podria significar algo relativamente dife-
rente para las sutilezas terminologicas
del psicoanalisis, el uso que hace LaVey
es demostrativo de las influencias de la
psicologia en su discurso. En efecto, lo
refiere como una eleccion de objeto hacia
el cual se dirigen los impulsos libidinales
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de manera estable. Para Freud (1905/1981),
el fetichismo significaba que el objeto
sexual normal era sustituido por otro
relacionado con ély que resultaba inapro-
piado para servir al fin sexual normal.
Es patente que la mencion por LaVey
en este contexto especifico implica que
considerdé legitima la utilizacién de los
preceptos psicoanaliticos como un marco
de referencia para sostener el discurso
conceptual del satanismo. Las concor-
dancias no resultan sorprendentes si
consideramos que, como habremos de
ver mds adelante, la sexualidad es uno de
los puntos centrales para LaVey en todo lo
que resulta atinente al comportamiento
humano. Y los condimentos freudianos
son abundantes.

Laexistencia de Dios es cuestionada en un
modo que guarda connotaciones psico-
logicas. Para LaVey, la creencia en una
divinidad no es otra cosa que la exterio-
rizacidn del ser verdadero del hombre.
Es decir que cualquier entidad espiritual
externa es simplemente una creacion del
propio ser humano, un resultado activo de
su proyeccion, para formularlo en térmi-
nos freudianos. Asume la realidad de una
escision, una division que operaal interior
del hombre mismo. La creencia en Dios
es, asi, el producto final de tal ruptura. La
separacion en dos condiciones divergentes
y antagonicas: por un lado, una realidad
espiritual, y frente a ella, otra que es carnal,
impide que cada quien reconozcayasuma
lo que es mas caracteristico de si mismo,
consiguiendo vivir su realidad subjetiva
auténtica sin necesidad de negaciones,
fantasias, invenciones o dislocaciones.
La superacion de toda religiéon o culto

espiritual significard que el hombre ha
logrado acercarse a si mismo, demoliendo
barreras internas autoimpuestas y acep-
tando sus propias cualidades humanas
y carnales como parte integral de su ser.
Todo ello, razona LaVey, lo llevara lejos
de Dios y un poco mas cerca del diablo,
pero entendiendo a éste como un proto-
tipo o arquetipo que refleja la verdadera
condicién humana, respecto a la cual
manifestaba una inocultable admiracién,
aludiendo al propio ser majestuoso del
hombre y a la manifestacién inocultable
de su esplendor (LaVey, 1969).

Los siete pecados capitales, que son la
codicia, el orgullo, la envidia, la ira, la gula,
lalujuriaylapereza (Villegas Besora, 2018),
resultan objeto de andlisis en las paginas
siguientes. La Iglesia Catolica manda
evitarlas, pero el satanismo recomienda
la complacencia con ellos. El motivo es
que todos estos pecados conducen a la
satisfaccion fisica, mental y emocional
(LaVey, 1969). El instinto de conservacion
resulta el mas importante, y junto a él la
lujuria, uno de los principales pecados
capitales. En esta jerarquia es el segundo
que podria apuntase como el de mayor
poder. La lujuria resulta esencial para
los asuntos de la reproduccion. Por eso
la naturaleza la ha vuelto tan imperiosa,
por mas que la iglesia rechace de manera
terminante su practica y la convierta en
el pecado original. El instinto de conser-
vacion aparece como fundamental para
la propia supervivencia del individuo.
Su activacion en momentos adecuados
despierta reacciones fuertes, como la ira,
por ejemplo. En ocasiones, ésta sirve al
proposito basico de preservar la propia
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integridad fisica. LaVey (1969) trasluce el
fundamento de estas presunciones de una
forma directa y didfana cuando afirma
que la vision religiosa del satanismo
se encuentra basada en los instintos
naturales del hombre. Lo mismo puede
decirse del egoismo. Cualquier comporta-
miento que lleve a la obtencion de cosas
para uno mismo resulta importante. A
diferencia de la iglesia cristiana, LaVey
no pregona su negacion, sino que lo
reivindica. Aunque toma la precaucion
de aclarar que se estda hablando de un
egoismo controlado, lo cual no excluye
que, eventualmente, uno pueda realizar
acciones en beneficio de otros.

En el contexto de esta discusion se
encuentra, como elemento casi inad-
vertido, una mencion tangencial pero
relevante a la naturaleza humana, un
presupuesto recurrente en la explicacion
del comportamiento al que aludieron
escritores de todas las épocas (Meyer,
2000; Struck, 2016). Aunque implicita en
muchas de las argumentaciones previas,
LaVey menciona a este concepto de forma
directa cuando discute el problema de los
individuos que no prodigan hacia noso-
tros el mismo trato que les dispensamos
a ellos. Sugiere reaccionar con la mayor
furia posible contra tales individuos, lo
cual se efectuaria por dictados presun-
tamente emanados de nuestra singu-
laridad humana inalienable. Observa
Lewis (2002) queaquelloalo que se refiere
LaVey (1969) es la naturaleza animal de la
humanidad, que en este caso es concebida
a través de las anteojeras que provee el
darwinismo social. La conclusion es que
el ser humano resulta poco mas que un
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animal sin ninguna finalidad dltima y
carente de una moralidad distinta a la
provista por la ley de la jungla. A todas
vistas, el tnico propdsito valido seria la
supervivencia del mas fuerte.

Es revelador lo que afirma LaVey sobre
la psiquiatria. Concuerda en que esta
disciplina avanz6 mucho para colocar al
hombre frente a los aspectos desconoci-
dos de su personalidad, lo cual propicio
la llegada de una época en que se vive
un nuevo “estado de conciencia” (LaVey,
1969). No obstante, a lo largo del proceso,
se privd al hombre del disfrute de la imagi-
naciony la fantasia que antes le brindaban
las religiones. De hecho, el ritual y las
ceremonias son necesarias, por su vincu-
laciéon con las emociones. Al formular
estos pensamientos, parece inevitable
preguntarse ;estaba LaVey pensando en
el psicoanalisis? Parece claro que si. Pero
aun mds importante es el lugar asignado
a la psicologia dentro del esquema que
corresponde a esta filosofia. Dice LaVey:

El Satanismo, dandose cuenta de
las necesidades actuales del hombre,
llena el enorme vacio gris que existe
entre la religion y la psiquiatria. La
filosofia Satdnica combina los funda-
mentos de la psicologia y la creacién
honesta de emociones, o dogma. Le
da al hombre la fantasia de la que
tanto necesita. No hay nada malo con
el dogma, con tal que no esté basado
en ideas y acciones que vayan comple-
tamente en contra de la naturaleza
humana. (LaVey, 1969, p. 53. Las
cursivas son nuestras)
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Si pudiera lograrse que las culpas acumu-
ladas se transmutaran en ventajas, libera-
rianal individuo de la necesidad de purgar
su psique por las diversas represiones que
aun guarda dentro de si. Estos pensamien-
tos erréneos se mantuvieron acumulados
en lo intimo de la conciencia por el lapso
de siglos, debido a la ubicua creencia en
el pecado y la marca indeleble que esta
conviccion ha dejado en la vida de las
personas. Sin embargo, el giro de vision
que LaVey propone hace que la elimina-
cidn del ambito de nuestra experiencia
diaria de todo aquello que sea considerado
malo deje de ser una necesidad ineludible.
Bastaria con aceptar al ser humano tal
como es, contemplado en su verdadera
naturaleza, con sus luces y sus sombras.
El concepto de la represion, nuevamente
aqui, aparece en primer lugar y evoca
connotaciones psicoanaliticas. LaVey
(1969) pregona la liberacién del sentido
deculpa, a la luz de lo que nos ha ensefiado
la psiquiatria. Esa emancipacidn, que él
considera esencial, no es otra cosa que
moversey actuar conformea cuanto dictan
los instintos naturales. Aunque no abunda
en precisiones respecto a cudles sean estos,
es claro que todos los que proporcionen
un sentido de placery bienestar a la vida
humana tendrdn que considerarse los
mas importantes. De acuerdo con LaVey;,
el satanismo es la tnicareligion capaz de
convertir a lo malo en bueno, ahorrando
el esfuerzo de extirpar de manera compul-
siva lo malo que habita en lo recondito,
secretoy escondido de la subjetividad. Es
una religion basada en las necesidades
humanas reales, que estimula al abandono
de las abstinencias practicadas de manera
inutil durante centurias y encumbra el

proposito supremo de la indulgencia
consigo mismo. Estas ideas recuerdan
al antiguo epicureismo griego, identi-
ficado con una metafisica materialista,
especialmente cuando recomendaba el
disfrute del aqui y el ahora, en lugar de
una improbable recompensa en unavida
ultraterrena. De aqui la insistencia en
la indulgencia como un punto de vista
cardinal.

Lo pregonado por LaVey constituye, en
lo esencial, una actitud, que impele al
disfrute pleno de la sensorialidad y el
goce de los apetitos carnales como habitos
opuestos a la abstinencia (Fanthorpe, &
Fanthorpe, 2011). La idea suscit6 algu-
nas predecibles reacciones en el seno
de la moralidad cristiana, que considera
el grueso de esta argumentacién como
parte de una dogmatica de la agresion
a las Sagradas Escrituras, perpetrada
mediante filosofias que afectan y subvier-
ten de manera critica los valores y las
percepciones de las personas respecto
a la religion y el mundo (Muwowo, &
Buitendag, 2010). Es facil de comprender
que, por su caracteristica de argumento
fundante, el punto de vista concerniente a
la indulgencia ocupe un lugar estratégico
en el contexto de la filosofia de LaVey. De
manera frecuente, el diablo fue represen-
tado como un animal, lo cual supone, de
hecho, un reconocimiento a laverdadera
naturaleza del hombre. Los dioses de
las antiguas religiones, que eran vistos
también como animales, pero no repre-
sentaban necesariamente a entidades
malignas, vieron degradada su figura por
el cristianismo, y en el proceso posterior,
se convirtieron en demonios.
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En el cuadro de su vision general sobre el
ser humano, LaVey emprende una deta-
llada exposicion respecto a lo que deno-
mina la sexualidad satdnica. La influencia
de los conceptos afines al psicoanalisis
se redescubre con nitidez al arribar a
este punto. Tienen razon Fanthorpe y
Fanthorpe (2011) cuando afirman que cual-
quier comprension integral y adecuada
del sexoy el satanismo, asi como la parti-
cipacion de lo sexual en la brujeria y la
magia negra implica forzosamente el
detallado examen de la psicologia del
sexo, incluyendo una atencién detenida
a los conceptos de Freud. Es asi que, tras
discutir sus puntos de vista concernientes
a la libertad sexual, LaVey sugiere que
resulta menos anormal la promiscuidad
que la falta completa de deseo. Indica que
determinados individuos que se mani-
fiestan asexuales en realidad sufren de
una desviacion, la que homologa con
la puesta en accion de una sublimacion
sexual. Hay que recordar que esta forma
de comportamiento es uno de los prin-
cipales y mds complejos mecanismos de
defensa postulados porel psicoandlisis. La
sublimacion consiste en una desviacion
del objeto de placeroriginal de la libido, la
energia sexual que mueve todo el aparato
psiquico humano, que pasa de investir
un objeto que es sexual en principio a
otro distinto que se coloca en su lugary
lo sustituye de forma simbolica (Freud,
1905/1981, 1908/1981). LaVey estima que
son desviaciones. Asi, tanto la asexuali-
dad como la sublimacién podrian tener
efectos “devastadores”. Si no supiéramos
de antemano que estamos frente a un
texto perteneciente a LaVey, podriamos

facilmente suponer que Freud mismo
escribio estas lineas:

Los asexuales son invariablemente
individuos que estdn sublimados
sexualmente por sus empleos o por
sus aficiones favoritas. Toda la energia
eimpulsos que normalmente estarian
a la actividad sexual son canalizados
hacia otros pasatiempos o hacia las
ocupaciones que prefieran. Si una
persona favorece otros intereses a
la actividad sexual, es su derecho, y
nadie tiene por qué condenarla por
ello. Sin embargo, esa persona debe-
ria por lo menos reconocer el hecho
de que ello es una sublimacion sexual
(LaVey, 1969, p. 63).

Una de las impresiones mds desconcertan-
tes querecibe quien se inicia en la lectura
de La Biblia Satdnica es la gran variabili-
dad tematica que cubre al momento de
enfocar sus diferentes asuntos. También
los posicionamientos que se perciben en
ella. En el capitulo sobre la sexualidad
satanica, por ejemplo, el tono discursivo
del autor se transforma casi en el de un
psicoanalista o un sexdlogo. Explica con
detalle la relacion de los deseos sexuales
reprimidos con la fantasia, el proceso que
lleva a la falta de “descarga” de los mismos
(otra perla del bagaje psicoanalitico) con
la compulsién y la relacion de ciertas
conductas propias del travestismo o el
masoquismo con el fetichismo. Indica
que la finalidad personal deberia ser la
expresion sexual que cada uno desee y
que esta, al mismo tiempo, no vaya a o
perjudicara nadie mas. Incluso menciona
que algunos individuos podrian sentirse
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ofendidos por la actividad sexual que
alguien cercano y conocido escoge para
si. Esta mala impresion debiera evitarse,
sobre todo cuando se trata de personas que
resultan significativas para uno mismo. Tal
formulacion es una evidente suavizacion
de algunas afirmaciones en las paginas
previas, donde la consideracion hacia
los demas no aflora como el rasgo mas
evidente. Estas variaciones en el tono
argumentativo posiblemente se expliquen
por el hecho que los textos de La Biblia
Satdnica provienen de épocas distintas.
LaVey se refiere también al sadismo y
el masoquismo, expresando que no hay
razon para evitarlos, siempre y cuando
su practica devenga por el consenti-
miento mutuoy libre de dos individuos.
[gualmente se refiere a la masturbacion,
llamada el pecado de Ondn en ocasio-
nes, procediendo a derribar los mitos o
absurdidades acumulados durante siglos
en relacién al mismo. Para LaVey (1969)
no hay discusion de que la masturba-
cion es natural y saludable. Por tanto,
la realidad se encuentra bien lejos de la
antigua e inveterada suposicion de que
su practica reiterada movia a la locura,
creencia que LaVey atribuye al hecho de
que, en tiempos pretéritos, los pacientes
que sufrian de demenciay eran internados
en los hospitales psiquidtricos lo hacian
con frecuencia.

Pero la masturbacion no solo es acep-
tada, sino que incluso se estima prefe-
rible disfrutar de una fantasia perfecta
por este medio antes que estar envuelto
con otra persona en una experiencia
insatisfactoria. Segun LaVey (1969),
la nueva moralidad que pregona el

satanismo permitird liberarse de todas
las ideas y creencias inadecuadas que
imperaron en el pasado, lo cual también
posibilitarad vivir en un mundo donde
nuestros hijos crezcan de formas salu-
dables. Una discusion extremadamente
interesante se halla en relacién al vampi-
rismo psiquico, como denomina LaVey
a aquellas personas e instituciones
que consiguen que “..otros se sientan
responsables y hasta en deuda con ellos
sin causa alguna” (LaVey, 1969). Los
“vampiros” se pueden entender como
personas que constantemente esperan
que los demds hagan cosas por ellas
y obtienen provecho haciendo sentir
culpables a los otros si no las ayudan.
De este modo, logran que se sientan
obligados hacia ellos, pero nunca estaran
disponibles a la hora de devolver el favor.
No piden cosas directamente, sino que
hacen sentirsus falencias, acttian en base a
indirectas, con el propdsito que los demds
sevean obligados a prestarles ayuda. Con
inocultable y sarcastico desdén, LaVey las
denominé alimanas.

Enlo complejo de este esquema argumen-
tativo obtiene una importancia funda-
mental la diferenciacion entre compla-
cenciay compulsion. La complacencia se
entiende como la conducta de entregarsey
darvia libre a los deseos naturales que son
de nuestra libre eleccion. La compulsion,
en cambio, es una experiencia producida
de manera obligada, a través de un medio
fisico o unaaccion moral. Launa, implica
el ejercicio consciente de una eleccidn,
mientras que la otra, se distingue por la
imposibilidad de escoger. Cuando una
persona se ve privada de ejercer sus goces
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y gustos personales de manera autonoma,
se convierte de inmediato en un individuo
compulsivo. La compulsion no es neutra,
porque trae aparejada la frustracion, que
a su vez impide la plena realizaciéon de
las potencialidades. Asegura LaVey que
la mayoria de las enfermedades son de
naturaleza psicosomadtica, y que éstas,
al mismo tiempo, proceden de la fuerza
distorsionadora que ejerce la frustracion.
Cuando son los deseos naturales los que
se frustran, el deterioro mental y fisico
resulta inevitable. Quienes practican la
abstinenciay laauto negacién, comoesel
caso de los seguidores del budismoy cier-
tas variantes del cristianismo, adolecen
de masoquismo compulsivo. El ejemplo
que se utiliza para ilustrar de qué modo
opera la compulsion es el individuo maso-
quista que niega ante si el padecer de este
comportamiento. En lugar de aceptarlo
como parte integral de su personalidad,
trata de ahogarlo, porejemplo, exhibiendo
una conducta compulsiva, como asistir a
una iglesia o convirtiéndose en un fanatico
religioso.

Dice LaVey (1969) que los satanistas se
complacen en el disfrute de los goces
sensoriales que provee el cuerpo, sin
causar dafio a nadie. Y agrega que la igle-
sia cristiana instituy6 el dogma de los
pecados capitales con el solo propdsito
de asegurar el sentimiento de culpa. La
idea es que, aunque en nuestros dias las
personas acepten y discutan con mayor
libertad los asuntos que conciernen a la
sexualidad en comparacion a lo que era
normal en los tiempos antiguos, no logra-
ron liberarse por completo de los tabues
que lareligiéon introdujo en sus mentesy;,
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de manera inconsciente, contintian atados
a ellos. LaVey continta en los siguientes
capitulos del libro con la discusion de
asuntos tan relevantes como los sacrificios
humanos, la vida después de la muerte,
las celebraciones satanicas -en especial
la noche de Walpurgis y Halloween, que
son especialmente significativas en el
contexto que hace a estas creencias-, y
las misas negras -sobre las que LaVey
toma cuidadosa distancia, haciendo una
puntillosa deconstruccion critica de su
significadoy de las supuestas o inventadas
adherencias de los satanistas a ellas-. No
deja de resultar interesante que LaVey, en
cuatro ocasiones diferentes a lo largo de
La Biblia Satdnica, haya observado que la
Unica incorporacion de una misa negra
que haria el verdadero satanista seria como
una especie de psicodrama. Es decir, su
participacion habria de darse como una
manera de actuar conforme a las expecta-
tivas sociales que se mantienen en referen-
ciaal presunto significado ocultista que se
asigna a estas ceremonias, pero no como
un hecho que suponga la evocacion real
aentidades supranaturales, o la creencia
en ellas. Recordemos que LaVey negaba la
existencia literal del diablo y decia acep-
tarlo inicamente como un simbolo. Por lo
tanto, y estimada en su sentido mas basico,
la magia conforma un rito disefiado para
dar una respuesta emocional y catartica,
provocado por materiales idiosincrasicos
utilizados durante el ritual, con el fin de
purgarse uno mismo de la ansiedad y asi
ganar un mayor control psicologico sobre
la propia persona (Holt, 2018). Respecto
al psicodrama, en Los rituales satdni-
cos, LaVey (1972) dedicé un capitulo a
su explicacion.
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El que se denomina “Tierra” o Libro de
Belial, cuyo significado es “que no tiene
amos’, constituye el tercero de La Biblia
Satdnica. Belial representa la independen-
cia, la autosuficiencia y el triunfo perso-
nal (LaVey, 1969). En este libro contintia
profundizandose el estudio de la magia, a
la que se concibe, desde el inicio mismo,
como el cambio de situaciones o even-
tos segun la propia voluntad, los cuales,
de otra manera, no podrian cambiarse
(LaVey, 1969, p. 110). Explica aspectos
como la diferencia entre la magia ritual
y la ceremonial, asi como las condiciones
personales necesarias para la practica de
estas. Luego discute las tres ceremonias
que forman parte de la magia satanica, a
saber: el ritual de sexo, el ritual de compa-
sion y el ritual de destruccion. También
ilustra sobre las diferencias entre las
ceremonias grupales e individuales. Los
ingredientes utilizados en la preparacién
de la magia satanica son los siguientes:
a) el deseo, b) la eleccion del momento,
¢) la imagineria, 4) la direccién y 5) el
factor balance. Esto tltimo concierneala
decisidn de si ha de efectuarse un ritual
de deseo o de compasion. En este libro se
incluye también un capitulo muy relevante
que ataiie al ritual satdnico en si y a los
objetos utilizados en ellos. Aqui se habla
de las observaciones que deben tenerse
en cuenta antes de iniciar un ritual, en
una cuidada descripcion de trece pasos.
Igualmente, se describen los elementos
utilizados como el vestuario, el altar, el
simbolo de Baphomet (que representa
los Poderes de las Tinieblas combinados
con la fertilidad del Chivo), la velas, la
campana, el cdliz, el elixir, la espada, el
falo, el gong y el pergamino.

Porultimo, esta “Agua” o Librode Leviatan.
Tomando en préstamo la expresiéon de
LaVey, Leviatan es el gran dragén del
abismo de las aguas que ruge en el mar
bravio. El texto comienza con algunas
palabras que podrian emplearse en la
invocacién a Satanas, incluyendo también
un cuadro con los nombres infernales de
los demonios, que cuentan setentay ocho
en total. Describe en qué términos exactos
deberia producirse una invocacion de
deseo, una invocacion de compasién (que
tendria como destinatarios a los “cama-
radas” del Camino de la Mano Izquierda)
y, finalmente, la mas temida de todas, la
invocacion de destruccion. En este libro se
presenta lo que es el lenguaje enoquiano
y sus claves, es decir, el lenguaje magico
que se emplea en los rituales satdnicos.
Finalmente, y hasta el final del libro, se
comentan las dieciocho claves enoquia-
nas. Otros temas o discusiones que pudie-
ran tener relevancia psicologica directa,
ya no aparecen en la parte final. El libro
concluye de una forma un tanto abrupta,
sin nada que pudiera asemejarse a una
conclusion, redondeo o sintesis final de las
ideas o pretensiones basicas de su autor.

Conclusion

Desde el tiempo de su publicacién, La
Biblia Satdnica propicié muchas reaccio-
nes contundentes. Ha sido un libro incé-
modo, desafiante, irreverente, insolito,
revolucionario, desconcertante y esen-
cialmente perturbador. Para una obra
que demostro poseer un elevado tono
controversial, que ademas ha constituido
la base para una practica vital contestata-
riay provocadora, y que ocasiond debates
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con igual énfasisy pasion entre adherentes
y detractores, parecia inevitable que las
impresiones y las opiniones sembradas
a su paso se mostrasen encontradasy en
conflicto, a veces con peculiar virulencia
y exacerbacion, Las reacciones y el reci-
bimiento que desperto La Biblia Satdnica
fueron, en efecto, muy desiguales. Esto
depende, naturalmente, de las variadas
actitudes que se modelaron al respecto.
Para los seguidores y simpatizantes de la
religion tradicional, en especial el cris-
tianismo en sus diferentes vertientes,
posiblemente el grupo que se ha sentido
mas “agredido” por el mensaje del libro,
podria verse como la expresion maximade
la depravacion moral de nuestro tiempo
y la causa (o la consecuencia, segun sea
el caso) del alejamiento progresivo de la
humanidad moderna respecto a todas
las creencias y ensefianzas que guiaron
al mundo “occidental y cristiano” desde
muchos siglos atras. Para ellos, La Biblia
Satdnica tuvo una comprensible impronta
apocaliptica.

La emergencia de un culto abierto,
publico, a veces estridente e inocultado
a los habitantes del Averno es percibido
por estos circulos religiosos como una
sefal inequivoca del final de los tiempos,
tal como lo describe la Biblia hebrea en
su capitulo final del profético Libro de las
Revelaciones. Aquellos individuos que
detentan un pensamiento maniqueista,
asimismo, podrian visualizar el feno-
meno como una clara expresion de la
eterna lucha entre el bien y el mal, una
confrontacion irresoluble que domina
la Tierra desde hace siglos, comenzando
al inicio mismo de la historia. Para los
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racionalistas, escépticos y personas que se
consideran intelectualmente emancipa-
das, La Biblia Satdnica es un fenomeno de
liberacion respecto a la tirania que impo-
nen la moral y los valores tradicionales,
que en ocasiones se perciben como muy
opresivos. En términos practicos, confi-
gura una puerta abierta hacia un mundo
donde se permite una mayor expresion de
la sensorialidad humana, la sensualidad y
el hedonismo. Aqui se inscriben, proba-
blemente, muchos de los que conciben al
diablo no como una figura de existencia
real, sino como un simbolo de la real
condicién humana, entendida como lade
un ser que es en esencia carnal, emocional
y racional (Petersen, & Dyrendal, 2012).
Para otros, el surgimiento del satanismo
moderno es simplemente un resultado
inevitable de la vigencia de las democra-
cias modernas, donde el pleno ejercicio
de las libertades civiles y la libertad de
pensamiento hace que surjan expresiones
muy heterogéneas, por mas exoticas que
puedan parecer, como muestra de lavarie-
dad de las convicciones humanas. Para
otros, las creencias en el diablo imponen
una perspectiva de analisis que deberia
involucrar consideraciones atinentes a la
salud mental del individuo (Peck, 2005).
Finalmente, estan los que enfocan el surgi-
miento y desarrollo del satanismo como
un fendomeno social y cultural, y tratan de
comprenderlo en los términos adecuados
de un proceso que refleja el pensamientoy
lasinclinaciones racionalistas y relativistas
adentradas en la modernidad. Estos indi-
viduos, miembros de varios sectores de la
academiay la investigacion, proceden de
muchas disciplinas, desde la sociologia
y la historia, pasando por los estudios
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religiosos y la psicologia. A través de esa
mirada académica con aspiraciones de
objetividad, se busca una aproximacion
realista y neutral al problema.

En muchos sentidos importantes, laapari-
cién del satanismo no es distinta al de
otras corrientes intelectuales, en especial
por la influencia que ejercieron diversas
construcciones intelectuales dentro de lo
que puede distinguirse como el ntcleo de
su articulacion discursiva. Por supuesto
que, debido a la utilizacion que hace de
un mensaje confrontacional al de la posi-
cién religiosa que obtiene la adherencia
mayoritaria en nuestra sociedad, yademas
porsu evocacion de figuras sobrenatura-
les que generan miedo y repulsion en las
personas comunes, el grado de impacto
y los efectos que causa en la conciencia
individual resultan muy desiguales. Pero
la configuracién de un conjunto de ideas
que, por lo general, permanece mayor-
mente unificado y coherente —salvo los
casos de contradicciones notorias que
hemos sefialado—, hace que la pretension
de LaVey de edificar una vision global
del ser humano le haya conducido a una
alianza o al menosa la busqueda de apoyo
en conceptos y teorias que provienen de
la psicologia, o de sectores muy definidos
dentro de ella. Se convierte asi en otro
ejemplo del complejo proceso que sigue
la construccion social del conocimiento.
Hasta los que piensen que La Biblia
Satdnica estd inspirada por una figura
malévola que genera estupor, perdicion
y repulsa, son capaces de reconocer que
las conexiones sociales del conocimiento
también inciden en el pensamientoy las
argumentaciones desplegadas por LaVey,

sobre todo considerando sus inclinaciones
de buscar sustento en la ciencia para legi-
timar sus puntos de vista. La imagen del
hombre que aflora en las paginas de este
libro encuentra soporte en determinadas
formulaciones de la psicologia, que le dan
coherencia y consistencia a varios de los
puntos centrales que forman la nocién
de la naturaleza humana visionada por
LaVey. Como una indicacién del sentido
fundacional que posee la psicologia en
el hilvanado de los argumentos de La
Biblia Satdnica, el que su exposicion ocupe
la parte inicial del libro solo sirve para
reforzar la impresion respecto a este rol
fundamental.

Desde hace tiempo, los historiadores
de la psicologia han venido estudiando
la l6gica y las variantes inherentes a los
procesos de recepcion de ideas. La inves-
tigacidn sobre este punto se ha centrado
en el paso o el transito de las teorias y
las practicas psicoldgicas de un contexto
social, cultural o académico, a otro dife-
rente. Los constructos viajan de un pais
al siguiente, o de un continente a otro. La
asimilacion de las ideas nunca se produce
en un vacio conceptual, pues en los terri-
torios geograficos receptores ya existieron
ideas previas que se encontraban activas
a la llegada de los nuevos contenidos,
una colectividad en consolidacién como
marco de fondo, y un ambiente social
y cultural especifico que condiciona la
recepcion. No hay nada semejante, pues,
aunaasimilacion objetivamente “pura”y
carente de conexiones reales. Por eso, los
contextos en los que puede ser acogida
la psicologia resultan muy disimiles. Lo
mas comun ha sido rastrear los caminos
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mediante los cuales las nociones psico-
logicas se mueven entre un entorno que
podriamos llamar “creador” a otro que
resulta mas “asimilador”. Pero el panorama
es mas amplio. La psicologia también
logrd incrustarse en esferas aparente-
mente muy distantes de ella, tanto de su
esfera aplicaday profesional, como de la
dimension académica. La idea del hombre
que abraza el satanismo de LaVey es una
de ellas. Como hemos visto, las perspec-
tivas sobre la naturaleza humana prego-
nadas por esta concepcion se encuentran
fuertemente influidas por teorias como
el psicoanadlisis de Freud, al punto que
Abrahamsson (2022) describi6 a LaVey
como un freudiano autoproclamado, y el
darwinismo social, aparte otras construc-
ciones menores que pueden identificarse
en diversos momentos de su discurso,
asi como alusiones menos definidas y
especificas a la psicologia, la psiquiatria
y el psicodrama. La representacion del
comportamiento humano basado en la
importancia y urgencia de los impulsos
inconscientes, en la preeminencia del
placer como la motivacion dominante,
y sobre todo el reconocimiento de la
sexualidad en lavida humanay el impe-
rativo de permitirle una expresion libre
y efectiva, son herencias directas de
los referentes conceptuales del psicoa-
nalisis. La necesidad del individuo de
imponerse a los demasy hacer prevalecer
su iniciativa e interés es un condimento
basico del darwinismo social, que no
implica necesariamente el uso de un
dato firme y comprobado que provenga
de la teoria de la evolucion y que sea
discutido con rigor cientifico en la obra
de LaVey.

170

Cabe preguntarse entonces ;de qué sirve
todo este conocimientoal psicologo profe-
sional o al historiador de la psicologia?
La pregunta admite varias respuestas.
Pero lo que se constata mds facilmente es
que la psicologia no se halla limitadaala
exposicion sistematica de contenidos en
las aulas universitarias, donde se produce
su enseflanzay la transmision institucio-
nal del conocimiento. Tampoco al ambito
restringido del ejercicio profesional o a
la produccion de literatura especializada
en libros y revistas. Junto a todo eso, la
psicologia tiene una dimension extramu-
ros, que se despliega en el marco de las
interacciones sociales y la vida privada
de las personas. El conocimiento psico-
logico se asimila y se aprende (correcta-
mente o no) yademds sirve como base, o
al menos es un elemento que contribuye,
a la formacion del sustrato ideoldgico,
o si se prefiere, al sistema individual de
ideas y pensamientos que detentan los
individuos. Es decir que no hay solamente
una recepcidn al nivel de los claustros
académicos y los desarrollos cientificos.
La psicologia, igualmente, se absorbe en
esferas alejadas, y con frecuencia inespe-
radas, del imaginario popular. Por mds
que quizas no tenga el mismo apelativo
para el investigador que la penetraciéon
del conocimiento en laactividad cientifica
y académica, la teorizacion psicoldgica
igualmente posee relevancia para el arte
o los movimientos literarios en general. Y
paraambitos de implantacion que parecen
imprevistos, como puede constatarse con
diversas vertientes del ocultismo inclusive.

Lo importante de estudiar esta psicologia
difuminada en los cultos esotéricos y el
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uso de sus principios como fundamen-
tacion conceptual es que sirve para abrir
ventanas nuevas que amplian y profun-
dizan la comprension realista sobre la
relevanciay la ductilidad inherente a ese
conocimiento. Este punto es fundamental
para los historiadores de la psicologia, es
decir, la posibilidad de vislumbrar como
llegan los conocimientos alasociedad, yla
apropiacion que hacen diferentes sectores
paradarle sostén a sus interpretaciones del
mundo. Cualquier movimiento que aspire
aestablecer alguna forma de representa-
cién de la naturaleza o las idiosincrasias
del comportamiento humano con el fin
de apuntalar creencias no convencionales,
respaldar credos o sugerir vias de accion
individual o social, como podrian ser un
culto, una forma de vida o una vision
divergente del mundo, necesitara lo que
pueda aportarle la psicologia. Por ello,
no es impropio buscar los ecos de esta
ciencia resonando en contextos que en
apariencia se encuentran muy desco-
nectados de ella o le son indiferentes. El
estudio de obras como La Biblia Satdnicay
otros escritos complementarios de LaVey,
aunque se realicen con la decision de
prescindir asépticamente de cualquier
discusidn sobre la presunta realidad de
los entes incorpdreos cuyas acciones se

pregonan, ya sea que se los asuma como
existencias de hecho o simbolos elabora-
dos que consiguen representar la propia
esencia humana, ignorada y negada bajo
el peso de las convicciones comunes de
las personas, es util porque nos hace ver
los alcances y el impacto de la psicologia
en todos los &mbitos del pensamiento,
la subjetividad y las creencias. Y el ser
humano, angélico, demoniaco o neutro,
ha de constituir siempre un punto inelu-
dible donde posaran la miraday fijaran su
atencion las inteligencias intrépidas que
consiguen esquivar con diestray peculiar
habilidad el secretismo que se protege bajo
firmes e inviolables cerraduras, las mismas
que esconden las respuestas genuinas a
nuestros grandes interrogantes en los
escondrijos mas reconditos y desconoci-
dos de la conciencia, y que son laapuesta
firme de la investigacion psicoldgica.
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