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La comunidad indigena
y su transformacion segiun Castro Pozo
Manuel Marzal

‘ omo se sabe, el momento mas importante del Indigenismo
peruano moderno es la década de los afios 20, en la cual
vuelve a reconocerse la existencia de la comunidad indige-
na, sucesora de la antigua “republica de indios’, y se publi-
can una serie de sugestivos ensayos sociales, replanteando el tema
indigena, después de un largo silencio. Tales ensayos son: Nuestra
comunidad indigena (1924) de tlildelbrando Castro Pozo, Tem-
pestad en los Andes (1927) de Luis E. Valcarcel, Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana (1928) de Jos¢ C. Mariategui,
El nuevo indio (1930) de José U. Garcia y La realidad nacional
(1931) de Victor A. Belaunde.

Castro Pozo presenta el funcionamiento de las comunidades in-
digenas, que habian seguido desarrollando su organizaciOn comu-
nal, a pesar de carecer de existencia legal por un decreto de Bolivar
(como en tiempos mas recientes, por otro decreto, se transforma-
ron de indigenas en campesinas). Valcdrcel planteaun indigenismo
radical, sosteniendo que en el Pert hay dos nacionalidades (los an-
dinos vencidos y los costenos vencedores), enfrentadas en un con-
flicto secular no resuelto y donde el mestizaje no es ninguna solu-
cidn, porque ‘‘nace del vientre de América un nuevo ser hibrido,
no hereda las virtudes ancestrales, sino los vicios y las taras. Ll
mestizaje de las culturas no produce sino deformidades”' y, en
consecuencia, no parece quedar otra alternativa que refug:arse en
un cierto mesianismo andino y esperar, pues “la cultura bajara otra
vez de los Andes. De las altas mesetas descendid la tribu primigenia
a poblar planicies y valles. .. No ha de ser una resurreccion del
"nkario. . . Es el avatar que marca la reaparicion de los pueblos
andinos. . . Los hombres de la Nueva Edad habrin enriquecido su
acervo con la conquista de la ciencia occidental y la sabiduria de
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los maestros del Oriente’’?. José U. Garcia escribe su Nuevo Indio

para responder a Valcarcel, partiendo de que ‘““nuestra época ya no
puede ser la del resurgimiento de las ‘razas’, que en la antigliedad
crearon culturas originales’, pues ‘““ya hemos llegado a la época del
dominio del Espiritu sobre la Raza’, y sostiene que ‘el indio de
hoy no es simplemente el indio histérico. . . Es todo hombre que
vive en América, con las mismas raices emotivas y espirituales. . .
Y porque la sierra es la region mas india. . ., indios nos tornamos
todos los que extendemos la mirada hacia el mundo desde sus emi-
nencias’’? ; en consecuencia, hay que distinguir claramente la india-
nidad de la incanidad, pues ‘““lo incaico es un momento de lo in-
diano” y ““ha muerto para siempre’’, mientras que ‘‘lo indiano vi-
vird mientras los Andes estén erguidos y los llanos americanos ten-
gan fuerza germinal y sean tenaces incentivos de emocion y de
idealidad”?, y asi pueden considerarse como ejemplos de los ““nue-
vos indios’ el Inca Garcilaso, el cura Juan Espinosa Medrano, ‘“El
Lunarejo’, o Tupac Amaru II.

Maridtegui estudia la evolucidén de la sociedad peruana desde la
perspectiva marxista y en este contexto sostiene que ‘“‘todas las
tesis sobre el problema indigena, que ignoran o eluden a éste como
problema econOmico-social, no han servido sino para ocultar o
desfigurar la realidad del problema. . . (que) tiene sus raices en.el
régimen de propiedad de la tierra”>. Asi el problema del indio se
convierte en el problema de la tierra. Luego en su trabajo £/ pro-
blema de las razas en América Latina, presentado en la I Conferen-
cia Comunista Latinoamericana (Buenos Aires, 1929), piensa que
ya ha pasado la hora de ensayar en el Pert la forma individualista
liberal de propiedad y que hay que implantar la propiedad socia-
lista, cosa que queda confirmada por “la supervivencia de la co-
munidad y de elementos de socialismo practico en la agricultura y
la vida indigenas’’®, para defender la adjudicaciéon de los latifun-
dios serranos en favor de las comunidades, la transformacién de
las comunidades en cooperativas de produccidn, las reivindicacio-
nes laborales y salariales en las haciendas costenas y la educacion
ideoldgica de las masas indigenas’. Victor A. Belaunde, que escri-
be su obra La realidad nacional para comentar los Siete ensayos
de Mariategui, comparte muchos de los puntos de éste y sostiene
“un programa realista, sin utopias y sin dogmatismo, que suscri-
birian muchos que no son comunistas: proteccion y vitalizacion de
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las comunidades, expropiacidon del latifundio improductivo o retar-
dado, conversion del yanacon o aparcero en propietario, defensa
y extensidn de la pequeila propiedad, constitucion de un banco
agricola para los fines anteriores. . ., fijar una proporcion al capital
nacional en toda empresa, establecimiento de parroquias conven-
tuales y escuelas misionarias y, culminando todo este sistema y
como clave de ¢€l, sustitucidn del parlamento pseudo-demo-liberal,
por la representacion de todos los organismos vivos, en los que el
trabajo tendria una gran mayoria”®. As{ la solucidén debe ser mul-
tiple y, manteniendo la necesidad de la reforma agraria, se destaca
la importancia de la educacidon indigena (educacidn mas en la linea
de las escuelas de los misioneros de la colonia que de la educacidn
1deologica de las masas de hiaridategui) y la participacion del indi-
gena en el poder en una nueva forma de parlamento.

De estos cinco autores, voy a limitarme a hablar de Castro Pozo,
que tiene el mérito de haber hecho el primer estudio serio sobr el

indio en el Peru republicano. kstas paginas apareceran en mi His-
toria de la antropologia indigenista, que presenta el desarro-

llo de la reflexion en torno a las sociedades indigenas de México y
Per(i, hecha por misioneros, historiadores, politicos, ensayistas y
antropologos, desde la llegada de los espafioles hasta la actualidad.
En este largo periodo de cuatro siglos y medio, pueden sefialarse
dos grandes momentos: el primer siglo del dominio espafiol, duran-
te el cual se escriben las principales cronicas sobre el imperio azte-
ca e inca y se reflexiona ampliamente sobre la transformacion
del mundo indigena, y el Gltimo medio siglo republicano de Méxi-
co y Pert, cuando nace el Movimiento Indigenista y el indio vuelve
a ser objeto de reflexion. En dicha Historia, que serad publicada en
breve, por estar destinada, a los estudiantes de antropologia y a
las personas que quieren tener una visibn de conjunto de la
realidad indigena peruana y mexicana, se expone de un modo im-
parcial el pensamiento de cada uno de los personajes que van desfi-
lando por sus paginas, aunque el autor presente también en <l Glti-
mo capitulo su posicioén frente a la manera como debe abordarse
hoy Ia relacion entre sociedades indigenas y sociedad nacional y
frente a las tareas que debe realizar en la actualidad la antropolo-
gia indigenista. Paso ya a abordar el tema de este ensayo:
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HILDELBRANDO CASTRO POZO, VIDA Y OBRAS.

Nace en 1890 en Ayabaca, en la sierra de Piura, estudia derecho en
San Marcos y dedica la mayor parte de su vida a la docencia en di-
ferentes colegios nacionales (Jauja, Piura, Guadalupe de Lima). En
1919 integra el grupo del peridodico Germinal, en torno a Leguia.
Al ser nombrado jefe de la Seccion de Asuntos Indigenas del Mi-
nisterio de Fomento, reine muchos datos sobre las comunidades
indigenas, legalizadas en la- Constitucion de 1920. Miembro fun-
dador del Partido Socialista en 1930, fue diputado a la Asamblea
Constituyente en 1933 y senador por Piura en 19435, afio en que
murio.

Sus principales escritos son: Nuestra comunidad indigena
(1924), Del ayllu al cooperativismo socialista (1936) y El yana-
conaje en las haciendas del Peru (1947).

Cuando Castro Pozo escribe su estudio sobre la comunidad in-
digena, ésta ya ha sido reconocida por la Constituciéon de 1920.
Atras ha quedado el debate ideologico, iniciado en 1907 por MMa-
nuel Vicente Villaran en su articulo “Condicidn legal de las co-
munidades indigenas’’, donde sostiene que ‘“la comunidad es el
contrapeso del caciquismo semifeudal que sigue imperando en
nuestra serrania’ y que las ‘“‘tierras aborigenes no han sido total-
mente usurpadas por los ricos hacendados gracias a la posicion
comunista’®. Atras ha quedado el debate politico, y la constitu-
cion de 1920, aunque conserva el tono liberal de todas las consti-
tuciones peruanas, rompe el largo silencio de nuestras cartas po-
| iticas sobre la tercera parte, al menos de los habitantes de nuestro
territorio e introduce dos articulos que se refieren a los indios:

“Los bienes de propiedad de las comunidades indigenas son
imprescriptibles y sb6lo' podran tranferirse mediante titulo
pablico, en los casos y en la forma que establezca la ley”
(art. 41). “El Estado protegera a la raza indigena y dictara
leyes especiales para su desarrollo y cultura en armonia con
las necesidades. La nacion reconoce la existencia legal de las
comunidades indigenas y la ley declara los derechos que le
corresponden’ (art. 58).

Cuando la Asamblea Constituyente discutid este articulo, el
diputado por Pachitea, Anibal Maurtua pidid0 que se aprobara de
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pie y por aclamacidon, porque constituia una de las innovaciones
mas transcendentales, que iba a producir la resurreccion de la raza
indigena. Aunque en la prediccion habia cierto triunfalismo in-
genuo, sin duda era una innovacion importante. Desde entonces el
indigena deja de ser un ciudadano mas, con los mismos derechos y
deberes que todos los demas peruanos, para tener un estatuto le-
gal peculiar y ser sujeto de ‘“‘leyes especiales’” que el Estado debe
dictar para su promocion. Ademas se sanciona la propiedad comu-
nal, que es una garantia para mantener el estatuto especial y una
barrera para defender las tierras indigenas.

Castro poco aprovecha su situacion de funcionario del organis-
mo que debia reconocer las comunidades para recoger informacion
sobre las mismas. En realidad la primera comunidad fue reconoci-
da en 1926!°. En este contexto, Castro Pozo presenta en Nuestra
Comunidad indigena (1924), un ensayo fundamentalmente etno-
grafico sobre el funcionamiento de las comunidades y, en Del
ayllu al cooperativismo socialista (1936), otro ensayo de caricter
historico sobre el desarrollo de las comunidades durante los
periodos prehispdnico, colonial y republicano y su posible trans-
formacion, junto con las tierras de las haciendas, en cooperativas
de produccién. Ambas obras contienen, ademas, numerosas suge-
rencias practicas sobre el tema y en su lectura no debe olvidarse
que el autor era un politico de oficio. Por todo esto, puede decirse
que el aporte de Castro Pozo a nuestra historia es el funcionamien-
to de la comunidad indigena y su transformacion.

EL FUNCIONAMIENTO DE LA COMUNIDAD INDIGENA

En la Gltima pagina de Nuestra Comunidad indigena, el autor re-
conoce que su obra tiene ‘“cardcter de ensayo’’, que ‘“adolece de
grandes vacios, como los de una fuente de informacidon mas vasta
y una estadistica pormenorizadade lasditerentes productividades™
econdémicas indigenas y que ‘‘han resultado escasos los cinco aios
continuos que me he dedicado a estudiar problemas de tanta im-
portancia’. Dicha obra es, efectivamente, un ensayo y no es fruto
de una investigacion intensiva sobre el terreno, como las monogra-
fias que van a comenzar a aparecer en la década de los afios 50,
sino producto de la rica experiencia personal del autor, como pro-
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fesor y como funcionarno publico, y de su paciente labor de reco-
pilacion de mitos, creencias, actividades de todo tipo e incluso
simples anécdotas sobre las comunidades indigenas, consignada en
su libreta de apuntes; el tono predominantemente descriptivo de la
obra se colorea con frecuencia de juicios de valor y de denuncias
sobre la explotacion indigena. Los principales temas de la obra
son: caracteristicas y funciones de la comunidad (cap. 1), la socie-
dad comunal (cap. 2), situacidn de la mujer y organizacidon de la
familia (cap. 3-5), creencias y ritos religiosos (cap. 6-7), magia y
curanderismo (cap. 8), musica y otras actividades artisticas (cap.
9) y actividades economicas (cap. 10): es decir, que la obra aborda
las principales instituciones de la sociedad comunal indigena.

Para Castro Pozo, la comunidad se basa en la propiedad en
comUn y en los lazos de consaguinidad:

“Como no es mi objeto, por hoy, hacer un estudio detallado
del origen de nuestra comunidad, si ésta, tal como existe, es
un producto preincaico, del imperio o de la colonia, sino que
reduzco mi labor al analisis sistematico de lo que es actual-
mente nuestra comunidad manifestaré que todas, cual mas
cual menos, las que he tenido oportunidad de observar repo-
san sobre las bases de la propiedad en comun de las tierras
que cultivan o conservan para pastos y los lazos de consagui-
nidad C{ue unen entre si las diversas familias que forman el

ayllu”’’

Pero, en las tierras que son patrimonio. de la comunidad y de
cuya propiedad aquella no pueda presentar muchas veces otro
titulo que la posesion por tiempo indefinido, hay de dos clases:
““las que se cultivan en comin para algiin santo o la comunidad y
las que posee cada uno por separado’”'?*. Y dentro del grupo
comunal, no solo estan ‘las mas antiguas familias o. primitivos
elementos gentilicios, que generaron el ayllu”, los llamados antepa-
sados o ‘““‘abuelos”, cuyos enterramientos se conservan todavia en
las partes altas de la comunidad, sino también miembros de otros
ayllus, llevados alli por los espaiioles o resultado de vinculaciones
posteriores.

Luego, Castro Pozo distingue cuatro tipos de comunidades:
agricolas, agricola-ganaderas, de pasto y aguas, y de usufructua-
cion:
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“Como el conjunto de factores externos ha impuesto a cada
uno de estos grupos un determinado género de vida, en sus
costumbres, usos y sistemas de trabajo, en sus propiedades
e industrias, priman los caracteres agricolas, ganaderos, ga-

naderos en pastos y aguas comunales o s6lo los dos ultimos
y los de falta absoluta o relativa de propiedad de las tierras

y la usufructuacion de éstas por el ayllu que, indudablemen-
te, fue su Gnico propietario”*’

El autor hace una etnografia bastante detallada de cada grupo,
presentando una visidn especialmente tragica de los pastores, de
quienes dice que “‘no hay un solo de estos infelices que conserven
la plenitud de sus facultades intelectivas. Todos, cudl mdas cuil
menos, son idiotas o estin en camino de serlo. ‘Opas’ los calitican
los mismos indigenas, quienes saben su condicidn y no se duelen
de ellos. Sin trato alguno que los obligue a pensar pierden, muchas
veces, hasta el uso de la palabra, conservando s6lo un grito gutural,
lagubre, con que arrean o juntan el rebafio’"!*

Pero esta vision tragica es mucho mayor, cuando Castro Pozo
pinta a uno de los explotadores de la comunidad indigena, el “tin-
terillo”’. Se refiere a los pleitos de los indios, cuyos hechos son fre-
cuentemente deformados y aflade:

“En esta labor de desplazamiento y desfiguracidon de los he-
chos es el alma un tipo blanco, mestizo o indio medianamen-
te trajeado, con un cartapacio de papeles bajo el brazo, el
rostro amoratado por las huellas del alcoholismo y seguido
siempre por una comision de indigenas o toda la parcialidad.
Este es el que decide respecto a la injusticia o temeridad de
las demandas, es el que fulmina la tranquilidad del ayllu,
lleva la privacidon a los hogares comunales, alecciona a los tes-
tigos falsos, les ensefia a mentir descaradamente en los com-
parendos, explota a los damnificados y a su costa vive una
vida de perpetua embriaguez y cinismo. Hay provincias se-
rranas, en donde los abogados estdn de mas y sblo viven para

firmar, por uno o dos soles, los recursos redactados por estos
tinterillos™ !>

Asi continta su ensayo etnografico, recogiendo muchos mitos o
leyendas, como el del pueblo sumergido de Parialla® , el del “Ala
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Mulo™'7. el de la transformacion del brujo en un animal'® ., etc.y

describiendo todos los demas aspectos de la cultura comunal, pero
al mismo tiempo analiza la informacion, denuncia la injusticia y
hace sugerencias para el mejoramiento de las comunidades. Como
cjemplo de este anadlisis de la informacion, presento algunos casos.
Al hablar de las faenas colectivas, celebradas en ambiente de fiesta,
comenta: “La comunidad indigena conserva dos grandes princi-
pios economico sociales, que hasta el presente ni la ciencia socio-
logica, ni el empirismo de los grandes industrialistas han podido re-
solver satisfactoriamente: ¢l contrato multiple de trabajo y la rea-
lizacion de éste. . . en un ambiente de agradabilidad, emulacion y
companerismo™'”. Al referirse al problema de las escuelas, dice:
“En las sierras es donde debtiera estar. . . lo mejor y mas selecto
del profesorado nacional. Pero resulta todo lo contrario. . .: de en-
tre la nube de postulantes. . . se escoge primero a los parientes. . .

después a los amigos politicos y por ultimo a los recomendados
por éstos. De donde resulta que nuestro protesorado serrano pue-
de ser apto para cualquier cosa, menos para la ensefanza”’. Al
tratar de la Ley de *“‘Conscripcion vial” promulgada por Leguia,
dice que ‘‘esta sirviende de grillete al indigena’, por lo cual las
comunidades indigenas han pedido al gobierno su derogacion o
reforma en ¢l primer Congreso Indigena Tawantinsuyano (Lima,
1921)2" . Al describir las creencias religiosas comunales, comenta:
“Mas detallado y bajo un punto de vista puramente cientifico
habria querido desenvolver este tema, a la falta absoluta de fuen-
tes de informacion, ya que hasta ahora nadie se ha preocupado de
estudiar estos fenomenos, he tenido que tropezar con la enorme
dificultad de la reserva indigena, la multiplicacion de los dialectos
del quechua. 22 Pero toda esta rica informacion no podia
estar sistematizada en una verdadera teoria sobre la comunidad en
un momento en que la moderna antropologia anglosajona apenas
estaba comenzando; con razon Castro Pozo es consciente que solo
“ha desbrozado en c¢sta selva virgen de nuestra sociologia nacio-
nal’’?? | palabras con que termina su obra.

LA TRANSFORMACION DE LA COMUNIDAD INDIGENA

I'n su segundo libro, Castro Pozo hace un estudio historico de la
comunidad. Despucs de exponer el origen y el funcionamiento del
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ayllu primitivo, sostiene que ‘‘de la cultura quechua-aymara-
mochica solo quedan los ayllus” y que hay que remozarlos para
salvar ‘‘las instituciones econdmicas de esta raza predestinada a en-
sefiar a la Humanidad como debe vivirse hermanablemente en el
trabajo. . . y como los instrumentos de produccion, entre los que
debe considerarse la tierra, no pueden. . . sersusceptibles de apro-
piacion individual**. Luego, expone la evolucion del ayllu duran-
te la colonia y la republica, hasta que la constitucidn politica de
1920 vuelve a restablecer la propiedad comunal. En 1935 el nu-
mero de comunidades reconocidas era ya de 411 con una pobla-
cion de casi 211 mil habitantes, pero el nimero total de comuni-
dades era superior a 1500%° . Entonces se plantea el gran dilema so-
bre el régimen econdmico de la tierra: continuar aumentando los
latifundios o ‘‘canalizar las aspiraciones comunitarias de con-
servar los ayllus sus tierras., orientiandolas a la doble finalidad
de modernizar las instituciones que actualmente las poseen, para
racionalizar la produccion y dar un nuevo contenido ideoldgico a
la conciencia de nuestras masas sociales”?®. Al exponer en qué
consiste esta modernizacidon y racionalizacidon de los ayllus, dice
claramente que no:

“Patrocinamos un retroceso cultural, una inmersion en el in-
digenismo del Tawantinsuyo. Ello. . . seria una locura.

Lo que debemos aprovechar del ayllu no son, precisamente,
sus practicas geneonomicas, ni el sentido doliente o pesimis-
ta de la vida; tampoco su espiritu gregario, supersticioso y
misioneista, forjado en el yunque de la esclavitud, el alcoho-
lismo y el despojo violento de sus tierras durante varios siglos.
Lo quedebemos aprovechar del ayllu es su unidad econémico-
social: tierras de usufructuacion colectiva, cooperacion de
brazos y de intencion y voluntad en la produccidén socializa-
da; factores de orden econdmico y espiritual. . . Y asi. .. cabe
preguntarse: ;es tan disimil la comunidad de una institucion
cooperativa proletaria dedicada a la produccion?’?’.

Luego, enumera las principales caracteristicas del ayllu: la
“marka’ o tierra comun, las acequias y caminos de uso colectivo.
la asamblea comunal integrada por los varones mayores de 18
anos y las mujeres casadas o viudas, la “‘rama’ o cantidad donada
por cada comunero para gastos comunes, la “minga’ o trabajo
comunal, en el cual cada comunero ofrece su colaboracion, llevan-
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do sus propios animales y herramientas, y la donacion a los comu-
neros recien casados de objetos, animales, dinero y aun la vivienda.

Una vez que enumera las caracteristicas del ayllu y los aspectos
aprovechables del mismo —que recuerda los ‘‘valores positivos’ de
las culturas indigenas en Alfonso Caso—, se refiere a “‘la repiblica

cooperativa’ de Ernesto Poisson y sefiala dos caminos para lograr
la meta: 1) La organizacion de cooperativas de produccion por las
comunidades con sus propios medios, 2) La implementacion de
granjas-escuelas y cooperativas de produccidon indigenas, por parte
del gobierno, de acuerdo al proyecto presentado en la Asamblea
Constituyente de 1933 por el Partido Socialista. En el primer caso,
Castro Pozo se refiere a las cooperativas de produccion agricolas y
ganaderas, a las cooperativas de crédito y de consumo y a las Cajas
indigenas departamentales, para federar a las cooperativas de creé-
dito de un mismo departamento. Como ejemplo, presento su
metodologia de formacidén de una cooperativa de produccidon
agricola. La asamblea comunal decide iniciar el proceso y cada co-
munero debe cotizar anualmente una cantidad de dinero o especie
y seis dias de trabajo, para la compra de semillas, abonos y herra-
mientas para el cultivo de las tierras de la comunidad, que deben
explotarse en ‘“minga’” y cuyo producto debe servir para gastos
de labranza y amortizacion de capitales y para constituir un fon-
do de la cooperativa. El paso siguiente es lograr que todas las par-
celas individuales de los comuneros, previa aceptacion de los inte-
resados, se integren en la propiedad comunal, para ser trabajadas
en comun. Del monto de la cosecha se deducird un 100/0 para el
fondo comunal, un 590/0 para amortizacion de capitales y lo res-
tante se distribuird en partes iguales entre todos los jefes de fami-
lia de la comunidad; los comuneros que no acepten integrar la
cooperativa estan, naturalmente, al margen de todas las obligacio-
nes y derechos sefialados. Asi continua Castro Pozo exponiendo
todos los detalles de su proyecto, que recuerda a algunos de los
que se hicieron durante el gobierno militar de Velasco por SI-
NAMOS, y que no pasa de ser una construccion ideal, que nunca
sufrio la confrontacion de todos los condicionamientos culturales
y todos los intereses creados de las comunidades y de la sociedad

nacional.
El segundo camino consiste en la creacion de granjas-escuelas en
cada departamento donde hay comunidades indigenas, para dar
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adiestramiento agropecuario intensivo a jovenes comuneros, a
partir de los 17 anos, para que puedan constituir luego cooperati-
vas de produccion, que recibiran el apoyo técnico y crediticio del
gobierno. Pero el proyecto de Ley de 8 de mayo de 19332%% que
lleva la firma de Castro Pozo y de Luciano Castillo, nunca lleg6 a
aprooarse. De todos modos, Castro Pozo representa una reflexion
seria sobre la comunidad indigena y un proyecto de utopia, que
nunca llegd a realizarse a diferencia de las del periodo colonial.
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