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GUEVARA

Resumen

El siguiente escrito apunta a considerar la importancia de la pregunta en
el acto educativo para aprender a pensar. Para abordar estos temas dividi-
remos el articulo en cuatro partes. En la primera abordaremos brevemente
la temporalidad en la escuela desde la disyuntiva libertad-cautividad que
indica directamente a la dualidad ocio-negocio, haciendo referencia a las
diferentes actitudes y conceptos respecto del tiempo que se expresan en el
término escuela. Luego, en el segundo punto, distinguiremos entre educa-
cién y adiestramiento, para después, en un tercer momento, comprender
dentro de aquel adiestramiento la concepcién burocratizante de la educa-
cién. Seguidamente, e ingresando al meollo de la cuestion, expondremos el
fundamento ontolégico y antropoldgico del preguntar, haciendo hincapié
en la irrefutable presencia del ser y el caracter misterioso del mismo. En el
punto numero cuatro, y ultimo, nos ocuparemos de la relacion de corres-
pondencia entre preguntar y pensar y de la gravedad del acto de pensar.

Palabras clave: educacién, pregunta, pensar, ser, tiempo, escuela

Abstract

The following paper aims to consider the importance of questioning in the
educational act of learning to think. To address these issues, we will divide
the article into four parts. In the first, we will briefly address temporality in

the school from the disjunctive freedom-captivity that directly indicates the
duality leisure-business, referring to the different attitudes and concepts
regarding time that are expressed in the term school. Then, in the second
point, we will distinguish between education and training, and then, in a third
moment, we will understand within that training the bureaucratizing concep-
tion of education. Next, and entering the heart of the matter, we will expose
the ontological and anthropological foundation of questioning, emphasizing
the irrefutable presence of being and its mysterious character. In the fourth
and last point, we will deal with the correspondence between questioning and
thinking and the gravity of the act of thinking.
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Aprender a pensar

«Preguntar» deberia ser un verbo que se conjugase con todos los pronombres;
asi como yo puedo, quiero y debo preguntar, tt, €l y ellos deben querer y poder
preguntar y de ese modo podamos entre nosotros preguntar y preguntarnos.
Esta deberia ser la tarea de la escuela, la tarea del docente, la tarea de los
estudiantes. Por ello, consideramos que es preciso y necesario retomar la
pregunta como punta de lanza en el acto educativo.

Ahora bien y como pudo el lector haberse percatado, hemos colocado al
inicio del parrafo precedente el verbo deber en condicional —deberia—
porque nos parece que la escuela, en general, y el docente, en particular,
no propician el tiempo necesario para que esta pregunta germine;! pues
la temporalidad vivida en la escuela no es la propia de la escuela, lo que la
niega en su misma esencia.

Para abordar estos temas dividiremos el articulo en cuatro partes. En la
primera abordaremos brevemente la temporalidad en la escuela desde la
disyuntiva libertad-cautividad, que indica directamente a la dualidad ocio-ne-
gocio, haciendo referencia a las diferentes actitudes y conceptos respecto
del tiempo que se expresan en el término escuela. Luego, en el segundo
punto, distinguiremos entre educacion y adiestramiento, para después, en
un tercer momento, comprender dentro de aquel adiestramiento la concep-
cién burocratizante de la educacion. Seguidamente, e ingresando al meollo
de la cuestién, expondremos el fundamento ontolégico y antropoldgico del
preguntar, haciendo hincapié en la irrefutable presencia del ser y el caracter
misterioso del mismo. En el punto niimero cuatro, y ultimo, nos ocuparemos
delarelacién de correspondencia entre preguntar y pensar y de la gravedad
del acto de pensar.

La escuela entre la libertad original y la cautividad actual

El término escuela, del griego scholé y del latin schola, significa ocio. Y este,
a su vez, tiempo libre. Luego, la escuela, en su sentido original y originario,

1 No quitamos obligacién al alumno en este impedimento de preguntar, pero si
entendemos que su responsabilidad es menor debido a que necesita de otro —el
docente en tanto que causa eficiente extrinseca— para obrar.
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es decir, esencial e histérico, es un lugar apartado en donde se vivencia? el
tiempo libre.

Este tiempo libre® tiene una doble faz, por un lado esta liberado —apartado,
separado— de la agitacion cotidiana del trabajo, de la produccion, de la
utilidad, del reloj, de 1a agenda, del neg-ocio; y por otro lado, al estar libre
de todo esto —de las necesidades primarias y materiales de la vida—, soy
verdaderamente libre, es la libertad del espiritu que se ocupa de si mismo,
donde el tiempo es mi tiempo, destinado a mi formacion, a dilatar mi espiritu,
a la busqueda y contemplacién de la verdad, del bien y la belleza.*

Siguiendo una tradicion que se remonta a Aristételes, San Agustin, Santo
Tomds e incluso a San Benito y su ora et labora, Byung-Chul Han (2015)
nos dice: «El ocio no tiene que ver con no hacer nada [...], estd mads alla del
trabajo y la inactividad. Es una capacidad especial que debe ser educada
[...]. El ocio remite al pensar como theorein, como contemplacién de la
verdad» (p. 126). Esta idea puede complementarse con la de Pedro Lain
Entralgo (1960): «“Ocio” es la actividad no trabajosa ni utilitaria en que el
alma humana logra su mds alta y especifica nobleza» (pp. 16-17). De ahi
que la scholé sea «un tiempo liberado de las actividades de supervivencia
y destinado al cuidado del alma» (Herndndez de la Fuente, p. 85). Hay en
comun en estas tres citas un traspasar el umbral de la vida negociosa, que
se ocupa de las cosas externas, para demorarnos en lo propio que atafie a la
vida del espiritu: el ocio contemplativo.

2 «Vivencia [erlebnis] significa lo que tenemos realmente en nuestro ser psiquico; lo
que real y verdaderamente estamos sintiendo, teniendo, en la plenitud de la palabra
tener» (Garcia Morente, 1992, p. 13).

3 Hay que decir, para evitar confusiones, que este tiempo libre difiere diametralmente
de la idea moderna que se tiene sobre el mismo. Hodiernamente, el tiempo libre es
una paradoja, ya que no es verdaderamente libre, sino que es utilizado a fines que
lo atan a la cadena productiva.

4 No negamos aqui la importancia de satisfacer las necesidades cotidianas y vitales,
de lo que hablamos es de darle su debido lugar, su debido orden jerarquico en la
vida del hombre. Véase, por ejemplo, como M. Fabre trae a consideracién la «utopia
bachelardeana» como propuesta axioldgica de una filosofia de la educacién, en
donde se expone claramente que la sociedad debe estar al servicio de la escuela, y
no a la inversa (Houssaye, 2003, pp. 313 y ss.).
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Aprender a pensar

La forma mentis de nuestra época no logra comprender cémo una parte del
tiempo se pierda y quede sin ser productivo, que no genere algo. Esta forma
de pensar es el resultado de un largo derrotero histdrico que se abre con la
modernidad.® En esta época se opera un giro axioldgico notable respecto del
ordenamiento jerarquico entre ocio y trabajo; esto como corolario de un giro
ontoldgico que se desarrolla a partir del siglo XIII con Guillermo de Occam
(1287-1347) y se incuba, como un cancer, en el seno mismo de una escolds-
tica decadente. Decimos que aquel giro depende de este, «pues de la parti-
cular concepcién del ser depende el caracter de toda una época» (Caturelli,
1966, p. 411). Este giro ontoldgico, repetimos, se inicia con Occam y tiene
sus correlatos en el protestantismo, en el calvinismo, en el racionalismo y
en el naturalismo, desembocando todo esto, como los rios en el mar, en el
liberalismo. La caracteristica general de esta cosmovision, y de sus fuentes
doctrinales, es la autosuficiencia del hombre respecto de algo que no sea su
razon: se independiza de Dios, de la realidad, de la autoridad, etc. Como la
razén ya no puede descubrir un orden objetivo externo a ella solo tiene un
alcance practico; como el orden sobrenatural desaparece los bienes de este
mundo adquieren primacia; el resultado de ello es el afianzamiento de la
ciencia empirica como dominio y transformacién de la naturaleza.

Larelacion entre el hombre y naturaleza, y mas especificamente, la relacion
entre el tiempo del hombre y el tiempo de la naturaleza se transforman
drasticamente. Esto se consolida cuando la industrializaciéon se instala
como imperativo econdmico-temporal, obligando que el hombre, jadeante,
siga el ritmo de los artefactos técnicos: «por primera vez el hombre asumio
el durisimo trabajo de “hacer las cosas mejor y mas deprisa que la natura-
leza”» (Mircea Eliade, 1983, p. 153). El hombre que hasta entonces estaba
ligado al transcurso natural del tiempo, se ve ahora atado al tiempo del
reloj que vuelve al trabajo homogéneo, ordenado, eficiente. Concomitante
a ello y considerando que es preciso descubrir los mecanismos que rigen a
la Naturaleza porque de ellos depende el bienestar material del hombre, se
debe optimizar el tiempo: se le impone al hombre una moral inmanente, una

5 Usamos modernidad como categoria axioldgica, que implica, ante todo, una cosmo-
vision, es decir, ciertos principios filosoficos (verbigracia, la negacion del ser) que
se proyectan al plano politico, social, entre otros. Por tal motivo, verd el lector, que
la modernidad asi mentada pone sus cimientos mucho antes de la fecha asignada
para separar tajantemente una edad de otra (Descubrimiento, Conquista y Evan-
gelizacion de América en 1492 o la Caida del Imperio Romano de Oriente en 1543).

Epucarionts Momentum, 2023, vol. 9, n.° 1, pp. 107-125, ISSN (impr.): 2414-1364; (online): 2517-9853 111



GUEVARA

especie de ascética que instala como un pecado la idea de perder el tiempo.
De ahi que se tergiverse el concepto de ocio, transmutandolo en sinénimo
de pereza —que es, en la concepcion clasica, un vicio opuesto al ocio—.

Observamos, entonces, que la relacién con el tiempo sufre modificaciones
considerables; el dispositivo econémico-moral se impone como una coacciéon
fortisima para que el hombre lo internalice y lo conciba como un deber ser,
pues quien no es productivo no tan solo pierde tiempo, sino también dinero.
Esta idea cal6 con tal profundidad (ayudada por la perspectiva calvinista),
que el hombre quedé cautivo de un tiempo que le quita toda su dignidad
creatural para convertirlo en una maquina, en una mercancia que se compra
y vende en el mercado. Lo mas funesto es que esa actitud frente al tiempo
se torna hoy completamente natural, se ha internalizado de tal modo que
la prisa y el vivir acelerado son valores loables y que el demorarse en algo es
practicamente morir. La vida carece de sentido, de tensién narrativa, de la
posibilidad de concluir:

De ahi proceden el ajetreo y el nerviosismo que caracterizan a la vida
actual. Se vuelve a empezar una y otra vez [...] porque ya no se es
capaz de llegar hasta el final de una posibilidad [...]. Esta dispersion
hace que el tiempo ya no despliegue ninguna fuerza ordenadora [...].
La gente se apresura, mas bien, de un presente a otro. Asi es como uno
envejece sin hacerse mayor. (Han, 2015, pp. 26-27)

El tiempo no tiene asidero, no tiene armazdn, no tiene centro, se despefia
y precipita alocadamente hacia ningtin lugar. Cémo conocer, coémo pensar,
como amar, como educar si nada dura, si todo caduca y fenece sin florecer.®
Silas cosas no duran es imposible demorarse en ellas y la vida se convierte en
un sitio donde predominan los turistas: rehtiyen del detenerse y contemplar,
simplemente sacan una foto y siguen como si nada, pasan frente a las cosas,
pero nada les pasa, nada les conmueve, son incapaces de asombrarse y por
ello mismo de abrirse al misterio de las cosas y conocer.

6 En atencién a esto se puede observar como las personas en general y, particularmente,
los expertos en educacién, abogan por una escuela que vaya de la mano del progreso
dela ciencia y la tecnologia, por ese motivo cambian leyes, imponen nuevos planes
de estudio, planificaciones y metodologias. Todo esto como consecuencia de haber
confundido el fin de la educacion, el fin del hombre.
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Aprender a pensar

Como forzosa consecuencia la escuela moderna desertd del tiempo libre y
optoé por un tiempo cautivo, el cual empobrece y empequeiiece la vida del
hombre, convirtiéndolo en siervo de la utilidad. Reneg6 de la libertad del
espiritu y prefirid las cadenas de la produccién. Desvirtud el ordenamiento
aristotélico, «estamos no ociosos (a-scholia) para estar ociosos (scholé)», por
«estamos no 0cinsos para seguir no ociosos». Y si hubiese algun tiempo libre
o cierta pausa o descanso, todo debe ser engullido por la 16gica del trabajo,
por el totalitarismo del trabajo al que se refiere Josef Pieper (2010) y que
convierte al hombre en homo laborans (Han, 2015).

Esta nocion afecta de lleno a la escuela, la cual se halla apresada en esta
categoria temporal que no la deja ser lo que es: locus amoenus (Guevara,
2018) de descanso, del cuerpo, en primer e inferior lugar, y del alma, en
segundo y superior lugar; y se convierte en un lugar de turismo, de paso,
donde nada queda, nada perdura. Esto significa, ni mas ni menos, que lo que
hoy conocemos como escuela no es tal y que el proceso que en ella se lleva
a cabo bajo los oropeles de educativo, es lisa y llanamente adiestramiento o,
como lo hemos nombrado nosotros, burocratizacion del saber.

La escuela burocratizada: el estudiante adiestrado

Burocratizar el saber es reducirlo a un tramite, en el cual se resuelve una
actividad administrativa. El conocimiento’ se convierte en informacién, y
para acceder a ella solo son necesarias acciones repetitivas, procedimientos
rutinarios que carecen de sentido para quien las realiza, y solo benefician a
aquel o aquellos a quienes conviene este tipo de educacién. Un beneficio que
excluye a los que habitan el &mbito educativo y que convierte a la escuela en
furgdn de cola de intereses econémicos e ideoldgicos.

Asi mismo, los docentes que aceptan a sabiendas o por desgano este tipo de
quehacer son funcionarios, personas que estan al servicio de aquellos intereses
y cuyo papel es el de llevar a término el tramite comenzado. De esta forma
abandonan la noble vocacién de formar y prefieren el facilismo del apren-
dizaje estandarizado, cuantificado y medido, que tiene su correlato factico

7 Conocer implica convivir con el saber, asi lo ha dejado escrito Platon (2011, p.
439) en su Carta VII (341c): «Después de una larga convivencia con el problema y
después de haber intimado con él, de repente, como la luz que salta de la chispa,
surge la verdad en el alma y crece ya espontaneamente».
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en la evaluacion de resultado, la cual nos permite conocer cudnto rindio o
cuan eficiente fue un alumno, pero no saber si efectivamente comprehendio. La
ensefianza y el aprendizaje no pasan de ser un lastre inutil. En consecuencia,
se extirpa cualquier indicio de una floracion interrogativa, porque esto —la
pregunta sorpresiva, intempestiva, intrusa e indiscreta— haria tambalear la
artificiosa y endeble estructura sobre la que se sostiene el sistema educativo
y, por consiguiente, la ensefianza docente.

No negamos aqui que el docente posee cierto conocimiento sobre la disci-
plina que ensefia, lo que queremos plantear es que ese conocimiento, si acaso
no esta muerto, al menos se halla en un profundo letargo, debido a que la
vitalidad de la pregunta ha sido suprimida. Del mismo modo, lo que este
docente limita no es tan solo el deseo de saber del estudiante sino también
el suyo propio, ya que evita el desafio de profundizar un tema desde un
angulo distinto. Suele suceder, igualmente, que se propone un programa
abarrotado de respuestas y carente de preguntas, y las preguntas que realiza
no son verdaderas preguntas, sino que han sido burocratizadas, es decir, son
respuestas artificialmente transmutadas para obtener el mismo resultado
estandarizado de todos los estudiantes. Aqui la pregunta no es parte del
proceso de conocimiento, sino un mecanismo que conduce, si es resuelto
correctamente —por lo general, recurriendo a una memorizacion mecdnica—
a un resultado previsto: aprobar, obtener un certificado, un titulo, aunque
no, ciertamente, formarse.

Desarraigar la pregunta conlleva anegar todos los caminos, destruir todos
los puentes que me conectan con lo otro parcialmente desconocido. Es cierto
que lo desconocido genera cierto temor —porque abandono lo que sé—, pero
recorrer ese territorio inexplorado trae como consecuencia la ampliacién
de los horizontes y un verdadero conocimiento. Si este riesgo no se corre, si
estos territorios no se exploran, el saber se estanca y, poco a poco, comienza
el proceso de putrefaccion.

Si no hay preguntas se hace imposible un verdadero estudio; este significa,
segun su raiz latina —studeo—, ‘aplicarse a’, ‘ocuparse de’, ‘entregarse a’, y, en
definitiva, pensar —definir, analizar, relacionar, sistematizar, criticar, sinteti-
zar— y cuando uno memoriza mecanicamente repite como loro, no se ocupa,
ni se aplica, ni se entrega a lo que lee y/o0 escucha, porque no lo toma como
algo intimo y personal, sino como algo extrafio a si. Esta situacion —la de la
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